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Жастарға құқықтық тәрбие беру-жаңа қазақстандық азамат қалыптастырудың алғы шарттарының бірі

      Құқықтық демократия құрып жатқан Қазақстан Республикасы үшін оның ішінде құқықтық реформаның басты субъектісі болып отырған  қазақ халқы үшін ғасырлар бойы жинақталған, дәстүрлі құқықтық құндылықтардың ұлт менталитетінде алатын орны ерекше.

      Қазіргі кезде философиялық әдебиеттерде құқықтың мазмұны мен табиғатын ашуға тұрақты екі көзқарас қалыптасқан. Бірінші, тыйым салу немесе дәстүрлі құқық. Екіншісі, либералдық яғни адамның табиғи құқы мен бостандығын паш ететін көзқарас. Дәстүрлі көзқараста құқықьпен заң бір деп қарастырылады жәнне олардың арасныда айырмашылық жоқ. Құқық адамдардың мінез-құлқын ретттейтін, мемелекет тарапынан үнемі қолдау тауып отыратын жүйе. Бұл жүйені бұзғандар жауапқа тартылып жазасын алады. Бір ауыз сөзбен айтсам, «рұқсат етілмегеннің барлығына тыйым салынады». Екінші көзқарас XVIII ғасырда ағартушылық философия шеңберінде пайда болды. Бұл бағыттың өкілдері И.Кант, Ш.Монтескье, Ж.Ж.Руссо т.б.Олардың ойынша, құқықта бірінші тыйым салу немесе жазалау, адамның іс-әрекетін шектеу емес, керісінше адамның еркіндікке, бостандыққа деген құқы. Құқық ұғымының алғашқы мәні: адамның өмір сүруге, меншікке, қауіпсіздікке, ар бостандығына, сөзге, көшіп-қонуға құқылы деді. Табиғи қарапайым құқыққа мемлекет ешқандай шек қоймауы керек.

       Либералдық көзқарас адамдардың тәуелсіздігін басты құндылық деп жариялай отырып, «тыйым салғанның барлығына рұқсат» - қағидасын алға тартады. Сонымен, құқық мәселесіне екі методологиялық көзқарас пайда болды, біріншісі, адамдардың іс-әрекетіне, мінез құлқына тыйым салу арқылы қоғамда тыныштық пен тәртіп сақтау, екіншісі, жеке бастың еркіндікке құқы. Әрине, бұл екі көзқарастар бірімен-бірі тығыз байланысты, дегенімен де, бүгінде құқықтық мемлекет құру либералдық құндылықтар негізінде жүргізуліде.

      Еліміздің төл конституциясы Қазақстан Республикасын құқықтық мемлекет деп жарияланғаны баршаға мәлім. Құқықтық мемлекет құру үшін қоғамның құқықтық мәдениеті болуы керек. Құқықтық-мәдениет халықтың заң білімін білуінің деңгейі, құқықты сақтауы, рухани сана сезімнің жақсаруы. Құқықтық мемлекет құру жастардан басталады, өйткені болашақ қоғам солардың қолында.

      Қазақстан Республикасының Президенті Н.Ә.Назарбаевтің Жолдауында Қазақстан -2030 жылға қарай Орталық Азия Барысына айналады және өзге дамушы елдер үшін үлгі болады деп жариялауы, еңсесі түсіп бара жатқан халықты бір серпілтіп тастады. Көлемі шағын, ал мазмұны терең жатқан бұл сөзде Қазақстан мемлекетінің болашағы таразыға салынып отыр. Сонымен, таразының бір жағында Президенттің жариялаған Қазақстанның ұзақ мерзімді стратегиясы тұрса, ал, екінші жағында Қазақстан халқының бүгінгі хал-жағдайы, болашақ ұрпақтың тәрбиесі, білімі, тұрмысы тұр. Осыған орай, Президент мемлекеттің басшысы және ең жоғары лауазымды тұлғасы ретінде, таразының екі жағын әлемдік тәжірибе талаптарына сай зерттеу және талдау жұмыстарын өткізе отырып:

· Бүкіл Қазақстан халқы алдында үлкен жауапкершілікті өзіне артып;

· Қазақстандықтарды Барыстың өзінен-өзі пайда болмайтынын және «егер біз осы мүмкіндікті сәтімен пайдалана алмасақ, күндер мен апталарды уысымыздан шығарып алсақ, онда өзімізден басқа ешкімге кінә арта алмаймыз» деп ескертіп;

· Жоғарыда аталған іс-қимылдарды жүзеге асыру үшін қазақстандықтардан  қлдау сұрап;

· Ұзақ мерзімді басым мақсаттар мен оларды іске асыру стратегияларында тәртіптің, жауапкершілік пен заңдылықтың қажеттілігіне аса көңіл аударып;

· Ұзақ мерзімді стратегияны жүзеге асыру кезінде туындайтын ұлттық идеологияның көзін ашып берді. 

   Осы аталған тұжырымдамалардың ішіндегі тәртәп, жауапкершілік және заңдылық мәселелеріне тоқталайық. Ертеде ата-бабаларымыз «адамды заманы билейді» деген екен. Енді, осы сөздің мағынасына терең, ойлана қарасақ, онда еліміз егемендік алғаннан бері тәртібіміздің (қай саланы алсақ та) төменге құлдырап бара жатқандығын байқауға болады. Жасөспірімдерге құқықтық білім берудің маңызы қазіргі кезеңде өте зор. Жастарға адамгершілік тұрғысында тәрбие беруде ата-бабамыздың салт-санасы, әдет-ғұрпында жүргізілген үлгі өнегенің мәні де зор. Сөз қадірін білетін заманда бір ауыз сөздің ішкі мағынасын жете түсініп, содан өзіне тәлім алған бабаларымыздың қасиетіне не жетсін. «Өнерлі өрге жүзеді», «Талаптыға нұр жауар», «Ерінбей еңбек еткен мұратына жетеді», «Арақ пен ұйқы кедейліктің төте жолы»,  «Арыңды жасыңнан сақта», «Ата-анасын сыйлаған адал бала, отырады ұжымақтың төрін ала», -деп тоқсан ауыз сөздің тобықтай түйінін бере отырып, ұрпақтарды адамгершілік пен құқықтық тәрбиеге баулыған. Бірінен екіншісіне үлгі болған Ата Заңның 14-бабында «Заң мен сот алдында жұрттың бәрі тең» деп жазылған. Өмірге келгеннен бастап, өлгенге дейін республика азаматы болған соң адам баласы бір-біріне қамқорлық пен тәрбие беруі жөн. Ата-бабамыздың үлгісін, жол-жоралғысын еске ала отырып, тарихта өткен хандардың жарлықтары, билердің шешімдерін жастарға меңгертудің мәні зор. Мектеп қабырғасынан оқушылар әр түрлі салада, әр мамандық бойынша әр деңгейде білім алады. Сол үшін мектеп қабырғасынан аттанатын жастардың бойында адамгершілік қасиет пен құқықтық мәдениет болу керек. «Ұяда не көрсең, ұшқанда соны аласың» деген сөзді халқымыз бекер айтпаған. Бұл тәлімгерлік мақал әр отбасына ғана емес, сонымен қатар білім ьеретін мектеп пен ұстазға да ортақ. Әр адам мен мемлекеттік заңдарды құрметтеп, ата-бабамыздың тәжірибесін үнемі назарда ұстап отыруы тиіс. Халқымызда 13 жастағы баланы отау иесі деп атайды. Ал қазіргі Қазақстан Республикасының Ата Заңы бойынша қылмыс жасаған баланы 14 жастан жауапқа тартады. 16 жастан бастап толық әкімшілік қылмыстық жауапкершілік басталады, азамат жеке куәлік алады.

     18 жаста кәмелеттк кезең басталады. Жастардың сайлау, өз мүлкіне дербес иелік ету, неке қатынасына тұру, қалыпты еңбек қызметімен айналысқан кезде тиісті жауапкершілік құқығы пайда болады.Құқықты білмей, әлеуметтік мәнән түсінбей оны құрметтеу мүмкін емес. Әр азамат құқықтық қағидалармен бала кезінен танысуы қажет. Құқық қағидалары:

1. Әлеуметтік бостандық;

2. Адамгершілік;

3. Демократизм;

4. Теңдік

   Сондықтан мұғалім жас баланы құқықтық мәдениетпен білімге бағыттай отырып, тәрбиелей біліп, қылмыстық істерге жасөспірімдерді жібермеу керек. Ал, енді бүгінгі күннің тәртіп мәселесінде, мен назарды білім саласындағы жалпы білім беру буынына , жасөспірімдерге бекер аударып отырғаным жоқ. Өкінішке орай жасөспірімдер арасында тәртіп бұзушылық көбейіп барады. Жасы толмағандарды қылмысқа бой ұрындырудың себептері іштей іріп-шіріген отбасында, тәрбие беру буынына, жасөспірімдерге бекер аударып отырғаным жоқ. Өкінішке орай жасөспірімдер арасында тәртіп бұзушылық көбейіп барады. Жасы толмағандарды қылмысқа бой ұрындырудың себептері іштей іштей-шіріген отбасында, тәрбие беру ісі ақсаған мектепте, ел басына түсіп отырған қиындықтан туындайтындығы сөзсіз.Біз білім ордасында жастарға тәрбие беріп жүргендіктен, өз міндетімізді жауапкершілікпен атқаруымыз керек. Өйткені тәртіп ұстанбаған жерде жауапкершіліктің артуы мүмкін емес. Жасөспірімдер арасындағы қылмыстық істерді болдыртпау үшін алдымен, құқықтық тәлім-тәрбиеге көп көңіл бөлген жөн.

    Сондай-ақ адамдардың ой-өрісін, сана-сезімін құқықпен тығыз байланыста дамытып, құқыққа бейімдеп тәрбиелеуі керек, әрі құқықтық психологияның қалыптасып дамуына жағдай туғызылуы тиіс. Кез-келген адам жастайынан құқықпен таныса отырып, жалпы құқықтық нормалармен хабардар болып, оны өз мақсатына сай дұрыс пайдаланса, нұр үстіне нұр болар еді.

     Қорыта келе, жаңа Қазақстандық азамат қалыптастырудың алғы шарттарының бірі ең бастысы тәртіп орнату, жасөспірімдерге құқықтық тәрбие берудегі тұлғалардың дербес жауапкершіліктерін арттыру, қылмысты болдыртпау жұмыстарын дамытып, жандандыру қажет деп ойлаймын. Міне, осындай жоғарыда көрсетілген қағидаттар қоғамда толығымен қалыптасқан жағдайда, құқықтық мәдениетте қоғамда өз орнын тапқан болар еді. Сонымен, құқықтық мәдениет-ол құқықтық мемлекетке тән, сол мемлекетте жүзеге асырылып жатқан құқықтық реформаларға тығыз байланысты мәдениет. Құқықтық мәдениеттің ерекшелігі – адамдардың ой-өрісін, сана-сезімін құқықтық нормаларға сай дамытып жетілдіруде. Бүгінгі жастар XXI ғасырдағы еліміздің әлеуметтік-экономикалық, рухани-адамгершілік қуаты, тірегі.

     Ал бүгінде ұлтын, елін, жерін, тілін, дінін, терең саралап-талдап, ұрпағын жаңарту-жаңғыртуда, шынықтырып шыңға шығаруға үлгі өнеге болар ұлдары, яғни келешекте егемен елімнің таянышы болар Тұрары, сүйеніші болар Сәкені, бекінісі болар Бейімбеті, батылдық жасар Жұбаны, қайсарлық жасар Қайраты секілді ұлы перзенттері бар екеніне, болатынына сенім арту керек.

     Заңды білу – заман талабы. Бүгінде Қазақстан Республикасында демократияға бағытталған құқықтық мемлекет құру идеясын жүзеге асырып, ондағы  әрбір азаматтың өз құқықтарын жете біліп, соған сай сана-сезімдерін қалыптастыру қажет. Азаматтың міндеті-заң талаптарын бұзбау, екінші жағынан өзіне жүктелген міндетін орындау. Өйткені заң дегеніміз – өмірдің нәрі. Заңның мықтылығы атында емес, адалдығы мен әділдігінде. Заңның ең басты мақсатының бірі-қоғамдағы алуан мінезді адамдарды салауатты өмір салтына тәрбиелеу.
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ҚАЗАҚСТАН  РЕСПУБЛИКАСЫНДАҒЫ ҰЛТАРАЛЫҚ КЕЛІСІМ МЕН ҰЛТТЫҚ ИДЕЯ

Бүгінгі күні Қазақстан Республикасының басты жетістіктерінің бірі мемлекет ішінде шынайы салтанат құрған ұлтара​лық келісім, берік орныққан бейбітшілік пен тұрақтылық болып отыр. Нәти​же​сінде еліміз өзінің ішкі саяси тұрақтылығын нығайтып, әлеуметтік-экономикалық, саяси және мәдени салалар бой​ын​ша реформаларды табысты жүзеге асыруда. Аталмыш фактор халықтың әлеуметтік-экономикалық жағдайы​ның артуына ерекше ықпал етті. 

Əлемдегі кез-келген Қазақстан секілді көп ұлтты мемлекеттің өзінің тұтастығы мен тəуелсіздігін сақтаудың негізгі шарттарының бірі — ол оның азаматтарының ұлтқа бөлінбей, бір қауымға, тұтас халық дəрежесіне біріктіру мəселесі. Сондықтан да, Қазақстан билігі өз азаматтарының ұлттық ерекшелігін сақтай отырып, жалпы қазақстандық ұлт дəрежесіне біріктіру саясатын ұстанған. Бұл бағытта негізгі назар əр ұлт өкілдерінің республика азаматы ретінде саяси топтасуы қарастырылған жəне ол ұлттардың мүдделерінің ортақтығына қатысты құрылып, мемлекеттік саясаттың жалпыұлттық құрылысында есепке алынуы қажет. 

Қазіргі таңда Қазақстандағы жалпы ұлттық құрылыстың негізгі құрамының бірі ретінде ұлттық плюрализм алынып отыр. Аталынған бағыттың жүзеге асырылуы барысында біршама жетістіктерге қол жеткізілген. Мысалы, біріншіден, əлеуметтік зерттеу деректеріне сай қазақстандық тұрғындардың басым бөлігі 

өздерін Қазақстан Республикасының азаматы деп санайтынын мəлімдеген. Екіншіден, Қазақстанда тұратын ұлт өкілдеріне өздерінің ұлттық-мəдени мүдделерін жүзеге асыруға қолайлы жағдай жасалынған. 

Осылайша, Қазақстан өз тəуелсіздігінің алғашқы жылдарынан бастап-ақ көп ұлтты жəне түрлі дінді ұстанатын қоғамда этностардың өзшілігі мен бірігуін сақтауға негізделген ұлтаралық қатынастарды қамтамасыз ететін өзіндік айрықша үлгіні қалыптастырған [1].

Тәуелсіздік алған жылдардан кейін еліміздің алдындағы өзекті мәселелердің бірі – жаңа заман талабына жауап бере алатын мемлекеттің ұлттық идеясын жасау мәселесімен қатар, қазіргі модернизациялану жағдайында қоғам өміріндегі ұлттық идеяның алатын орнын анықтап, рухани жетілу, адамгершілікті дамыту, идеологиялық біріктіру қызметтерін кеңейту мүмкіндіктерін іздестіру қажеттілігі туды.

Қазақстандық көпұлтты қоғамның қазіргі ұлттық даму сатысындағы өзіне тән ерекшеліктердің бірі – әртүрлі құндылықтар негізінде қалыптасқан сан-алуан әлеуметтік-мәдени құрылымдардың қатар өмір сүруі және олардың әрқайсысына сәйкес қоғамдық сана мен мінез-құлық үлгісінің пайда болуы деп айтсақ болады. Сонымен қатар, бұрыңғы концепциялар қайта қаралып, тарихта ұмытылған немесе тоталитарлы кезеңде тыйым салынған құбылыстарды қайта жаңғырту үрдісі байқалуда.

Осылайша, қазіргі қоғамдық өмірдің реформалануы мен демократиялануы жағдайында, Қазақстан Республикасы мен ТМД-да болып жатқан түбегейлі өзгерістер тұсында ұлттық идеяны қалыптастыру – тарихи қажеттілік, әрі уақыт талабы болып табылады.

Халыққа ортақ бағыт-бағдар беретін ұлттық идеяны қалыптастыру көпұлтты қоғамды біріктірудің маңызды шарты болып табылады. Себебі, өз дамуының белгілі бір шарықтау шыңына жетіп, дамудың түбегейлі жаңа сатысына көтерілудің орасан зор мақсаты жолындағы қоғам мен мемлекеттің саяси, әлеуметтік, экономикалық, мәдени, рухани және басқа барлық күштерін біріктіру міндеті туындаған кезде кез келген ел өзінің ұлттық идеясын қалыптастыруға деген қажеттілікті сезінеді.

Ұлттық идея – туған жер, өскен орта әсерлерінен қалыптасып, халықтың тілі, ауыз әдебиеті, салт-санасы, әдет-ғұрпы, ырымдары мен тыйымдары арқылы жүйеленген этностық сезім. Ол – ұлттың болмысы, психологиялық өзіндік ерекшелігі. Ұлт бар жерде ол да бар. Ұлтпен бірге өмір сүреді, жойылмайды, құбылып өзгермейді .

Ұлттық идея, академик Д. Кішібековтың пікірінше, тамырын тереңнен алады және этностың болмыстық табиғатын түзеді, оның тарихымен және мәдениетімен байланысты болады. Ұлттық идея этникалық сезімдердің негізінде пайда болады. Ал идеология қоғамдық сананың жоғары даму сатысы болып табылады. Егер ол ұлттық идеяға негізделсе, оны құндылықтармен толықтырса, күшке ие болады. Идеялардың маңызды топтастырушысы болып табылатын идеология стихиялы түрде пайда болмайды, оны адамдар қалыптастырады және оның өзіндік мақсаты мен қызметі болады. Ұлттық идеяның одан айырмашылығы – оны адамдар жасамайды, ол табиғи түрде пайда болады.

Ұлттық идея мәселесі бүгінде барлық посткеңестік мемлекеттер үшін маңызды болып отыр. Бүгінде қазақстандық қоғамда да мемлекетіміздің болашақ даму бағытына қатысты ұлттық идея мен мемлекеттік идеология қандай болуы тиіс деген қызу пікірталас қалыптасып отырғандығын аңғаруға болады. Бұл мәселеде Қазақстанның зия¬лы қауым өкілдерінің пікірлері келесідей бағыттарға бөлінеді:

– кеңестік заманда ұмыт болған дәстүрлі мәдени құндылықтарды қайта жаңғырту және нығайту;

– батыс құндылықтарын енгізу;

– батыс құндылықтар жүйесі мен дәстүрлі сананың араласуы.

Сонымен қатар, елімізде анағұрлым кең интеграцияны білдіретін «еуразияшылдық» идеясы да кеңінен талқыланды. Сондай-ақ, қоғамның идеялық шоғырлануына септігін тигізетін әлеуметтік-экономикалық сипаттағы «Қазақстан – 2030»,  «Қазақстан – 2050» стратегиялары, «Әлемнің бәсекеге қабілетті 30 елінің санатына ену», «Зияткерлік ұлт қалыптастыру» идеялары да соңғы кездері ресми билік тарапынан да, бейресми ұйымдар тарапынан да қызу пікірталастар тудырып отыр[2].

Осынау тарихи өтпелі кезеңде Қазақстан дамуының нәтижелілігі ондағы бүкіл халықтың: түрлі ұлттардың, ұлыстардың, этникалық және әлеуеттік топтардың ынтымақта болып, жалпыұлттық келісім қалыптастыруына көбірек тәуелді. Өйткені, Қазақстан халқы этногенетикалық тегі әр-алуан этностардан тұратын әлеуметтік-саяси тұтастық болып табылады. Сәйкесінше, еліміздің демократиялық модернизацияланған, әлеуметтік- саяси жағынан дамыған мемлекетке айналуы мен әлемдік қауымдастыққа қосылуының жемістілігі- республика тұрғындарының мәдени және діни сенім әр-түрлілігінін ескеріп, этникалық қатынастарда татулық пен өзара түсінушілікті нығайтатын, көпұлтты қазақстандықтардың мұрат-мүдделерін көздей отырып, осы ортақ игі мақсатқа жұмылдыратын мемлекттік жалпыұлттық идеяны қалыптастырумен тығыз байланысты [3].

Халықты ортақ идеяға жұмылдыру мәселесі  қоғамдық ғылымдағы ең өзекті, әрі тыңғылықты зерттеуді талап ететін теориялық мәселелердің бірі болып саналады. Бірқатар зерттеушілердің еңбектерінде жалпыұлттық идеяның мәніне туыстас: «жалпыазаматтық бірлік», «ұлттық диалог», «идеялық топтасу» сияқты ұғымдардың мәнін ашуға бағытталған едәуір зерттеулерді кездестіруімізге болады [4].

Әдетте жиі қолданылатын мұнай ұғымдар мемлекеттік жалпыұлттық идеяның мәні мен мазмұнын толықтырушы факторлар болып табылады. Өткені бұлар белгілі бір мемлекеттің құрамындағы ұлттық-этникалық, әлеуметтік –саяси және басқа да күштердің өзара әрекеттесуін үйлестіруші, көпұлтты мемлекетті құрайтын түрлі топтар мен оның халқының бірлігін қамтамасыз етуші саясаттың тиімділігі мен құрастырушылық сипатын, оның нәтижелерін бейнелейтін қорытындылаушы ұғымдар болып табылады. Ал, мұндай мемлекеттік саясаттың өзегінде ел ішінде жалпыұлттық идеяны қалыптастыру міндеті жатыр [5].

 Мемлект халқын ортақ идеяның астына жігерлендіріп топтастыру – бұл ұлттық тұйықталу мен біртүрлілік, немесе біркелкілікке күштеу мен теңестірушілік емес. Керісінше, ой-пікірдің сан-алуандығы, адамдардың саяси санасы мен мәдениетінің деңгейі айтарлықтай дәрежедегі ХХI  ғасыр басында бұл міндет индивидтің ар-ождан, сөз бостандығының, ұлттық мәдени-рухани ерекшеліктерінің және адам құқығының қорғалуы сияқты факторлар толық ескерілгенде ғана жемісті болмақ [6].

Еліміздің құрамындағы түрлі ұлыстардың, этно-әлеуметтік топтардың өкілдері өздерінің жеклеген ерекшеліктерін сақтап, дамыта отырып, Қазақстан Республикасы – менің Отаным, мен оның азаматымын деген патриоттық асыл сезімді толық ұғынғанда ғана мемлекеттік жалпыұлттық идеямыздың негізі салынбақ. Алайда мемлекеттік жалпыұлттық идея өздігінен пайда болып, дамымайды, оны жалпыадамзаттық жетістіктерді, қоғамды үйлестіруге ықпалды саяси күштер мен партияларға, әлеуметтік жағымды принциптерге сүйене отырып, Қазақстан Республикасындағы түрлі этноәлеуметтік топтардың ерекшеліктері мен мүдделерін ескеретін мемлекеттік саясат арқылы ғана қалыптастырып, дамытуымызға болады [7].

Қазақстан Президенті Нұрсұлтан Назарбаевтың «Қазақстан жолы - 2050: Бір мақсат, бір мүдде, бір болашақ» Жолдауы - аталмыш мәселені шешудегі мемлекеттік саясаттың алдағы уақытқа өз алдына қойып отырған басты мақсаты әрі міндеті болып отыр. «Біз үшін ортақ тағдыр – бұл біздің Мәңгілік Ел, лайықты әрі ұлы Қазақстан! Мәңгілік Ел – жалпы қазақстандық ортақ шаңырағымыздың ұлттық идеясы. Бабаларымыздың арманы». Елбасының айтуынша, «егеменді дамудың 22 жылында барша қазақстандықтарды біріктірген, ел болашағының іргетасын қалаған» «Мәңгілік елдің» 7 басты құндылықтары келесідей: 

1. Қазақстанның тәуелсіздігі және Астанасы;

2. қоғамымыздағы ұлттық бірлік, бейбітшілік пен келісім;

3. зайырлы қоғам және жоғары руханият;

4. индустрияландыру мен инновацияларға негізделген экономикалық өсім; 

5. Жалпыға Ортақ Еңбек Қоғамы;

6. тарихтың, мәдениет пен тілдің ортақтығы;

7. еліміздің ұлттық қауіпсіздігі және бүкіләлемдік, өңірлік мәселелерді шешуге жаһандық тұрғыдан қатысуы.

Елбасы Н.Ә.Назарбаевтың айтуынша, жаңа Қазақстандық Патриотизмнің идеялық негізі осы мемлекет құраушы, жалпыұлттық құндылықтарда жатыр[8].

Демек, қазіргі таңда басты құндылық адамның еркіндігі, бостандығы мен құқының сақталуы мен қауіпсіздігі болып табылады. Қазақстандық қоғам өзінің ерекшеліктеріне қарай, гуманизм, патриотизм, төзімділік, адамгершілік, ұлтаралық сыйластық пен ашықтықты ұстанымдарын алға қояды. Бұл құндылықтар Қазақстандағы барлық ұлттар мен этностарды біріктіретін ұлттық идеяға негіз бола отырып, мемлекет ішінде ұлтаралық келісім мен тұрақтылығын қамтамасыз етуде маңыздылыққа ие.
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О понятии «ценность» и взаимосвязи ценностей и общества
На сегодняшний день существует очень большое количество аксиологических концепций. Несмотря на то, что сам термин «аксиология» появился не так давно, ценности всегда являлись предметом осмысления философов. Важным является рассмотрение теории ценностей марксисткой философии как очень стройной, продуманной системы. Блестящее ее изложение мы можем встретить в работе О. Дробницкого «Мир оживших предметов. Проблема ценности и марксистская философия». За вычетом пропагандистских примеров и критики буржуазного общества весьма живо и доступно дано определение ценности. Дробницкий объясняет парадокс свойства ценности – как нечто такого, что не вполне реально. «В самом деле, вот предмет природы во всей совокупности его физических, химических, биологических характеристик – масса, движение атомов, молекул, мышц. Где же здесь красота? Ее здесь нет. Вот действие человека – телодвижения в пространстве, химико-физиологические и нервно-психические процессы. Куда же делось моральное достоинство поступка? Пропало [1, с.312]». Но подобная трактовка ценности или ее понимание лишь у ученого-естественника – физика, химика, биолога. Ценность есть явление общественное, как постулируется в советской марксистской философии. Любой материальный предмет или действие человека является феноменом двоякого порядка: он имеет как материальную сторону, так и социальную сторону. «Да, наряду с материально-естественным миром есть еще «мир иной», но это не сфера «сущностей» по ту сторону предметного мира, а мир общественного бытия человека, «надстраивающийся» над бытием природы [1, с.312]». Природа и общество не имеют четкой демаркационной линии. Нельзя сказать про один предмет, что он представляет собой чисто «природное» явление, а про другой – что он продукт «культуры». Конечно, одни предметы произошли естественным путем, без вмешательства рук человека, а другие, наоборот, за счет трудовой деятельности людей. Но в сфере аксиологии такое деление не приемлемо. Ибо продукт труда – и продукт природы. И причина тому не только тот факт, что человек заимствует из природы необходимые ресурсы для производства различных предметов. Сам процесс производства предметов, рассматриваемый как «обмен веществ и энергии» есть естественный процесс. Не в том смысле, что есть некая «небесная» установка, согласно которой человек обязан трудиться. Суть в том, что в процессе трудовой деятельности человек подчиняется определенным биологическим, физическим, химическим законам. 

Так мы подошли к понятиям опредмечивания, распредмечивания. «Общественный предмет – это как бы призрачная оболочка («сравнения всегда хромают») природной вещи. Мы ее не видим глазами или через окуляр микроскопа, не осязаем пальцами, не можем взвесить на руке или на весах, слышать ухом или с помощью стетоскопа, попробовать на вкус или обонять. Наши органы чувств непосредственно воспринимают только предметы природы (а «искусственные» приборы лишь увеличивают эту их способность). Эти органы ведь тоже произведения природы [1, с.318]». Как тут не вспомнить классическое определение товара, которое дал Карл Маркс – «чувственно-сверхчувственная вещь». Есть еще более простой пример, который приводит в своей книге Дробницкий. Если  рассматривать ценность хлеба или его полезность, важность хлеба с точки зрения химической и биологической наук, то тогда хлеб имеет высокую ценность в силу оптимального содержания питательных веществ и хорошей усвояемости в организме человека. Ценность его не будет падать, если у отдельных индивидов в кулинарных пристрастиях пирожные на более высоком месте, чем хлеб. Но если хлеб вдруг перестанет быть продуктом номер один в обществе в силу его дефицита, или, наоборот, в силу высокого уровня жизни, то он, не изменяя своего химического состава и полезных свойств, перестанет быть общественной ценностью. Таким образом, ценность предмета зависит не от пожеланий отдельных индивидов, а от законов социального движения.  

В коллективном труде «Ценности и символы национального самосознания в условиях изменяющегося общества» под редакцией Л. М. Дробижевой проведен анализ западных аксиологических концепций, дана развернутая классификация ценностей. «Ценность ( термин, широко используемый для указания на личностное, социальное и культурное значение определенных явлений действительности. Как известно, ценности образуют неотъемлемый компонент нормативной (нематериальной) культуры любого общества и являют собой такие представления о желаемом, которые влияют на сознательно осуществляемый человеком выбор того или иного типа поведения» [2, с.55]. В истории развития западных теорий ценностей авторы выделяют три этапа: первый этап связан с разработкой концептуального аппарата социологической теории ценностей; второй этап характеризуется углублением теории ценностей, разработкой их типологии и систем ценностей в рамках системного подхода. Третий, современный этап представляет собой теоретическую разработку проблемы развития и изменения ценностных систем, началом широких сравнительных эмпирических исследований в различных странах мира. Наиболее известные фигуры среди западных ученых в данной области – Т. Парсонс, С. Пеппер, Р. Вильямс, Н. Ресчер, М. Рокич, Ф. Клакхан, чьи труды можно охарактеризовать как весомый вклад в социологию культуры, культурную антропологию, философию. С. Пеппер трактует ценность  как явление, которое можно оценить как хорошее или плохое. Т. Парсонс под ценностью понимает «элемент  разделяемой обществом символической системы, который служит в качестве критерия, или стандарта, при выборе альтернативных ориентаций, внутренне открытых в какой-либо ситуации» [2, с.56]. Ценности представляют собой компоненты как психологических процессов отдельных личностей, так и культурных  моделей и традиций целых регионов. Клакхон делит ценности на два типа: он выделяет «просто желаемое» и социально «желанное», то есть под первым типом понимаются гедонистические ценности, а под вторым – то, что желанно и является благом для людей как членов конкретного общества. Иными словами, ценности есть устойчивые во времени стандарты, определяющие, что является правильным, что должно быть характерно людям определенного социума. Вильямс классифицирует ценности на три вида: аффективные ценности (ценности, связанные с получением удовольствия), конатизные ценности (ценности состояния бытия), ценности достижения. Вильямс также выделяет два аспекта ценности: с одной стороны ценность является оценкой (положительной или отрицательной) чего-либо, с другой стороны – ценность есть критерий процесса оценивания. Достаточно похожая теория ценностей и у Рокича: к первой группе относятся те, которые представляют какой-либо предмет, а ко второй – те, которые являют собой части социального самосознания. Также Рокич сформулировал несколько положений касательно ценностей. Так, количество основных, базовых, общечеловеческих ценностей, которыми оперирует отдельный индивид, невелико. В любом обществе все его члены разделяют одни и те же человеческие ценности, ценности и ценностные ориентации систематизированы в определенную иерархию. И если есть какие-то различия и дифференциация в обществе, то связаны они с распределением ценностей относительно друг друга в сознании групп и классов. С рождения человек усваивает ценности по отдельности, изолированно друг от друга. А с годами все приобретенные ценности и ценностные ориентации он расставляет в порядке приоритетов. Классификация ценностей Пеппера выделяет ценности социальные, культурные, личностные, ценности биологического выживания [2, с.62]. Рокич выделяет терминальные ценности (включающие интраперсональные и интерперсональные), и инструментальные ценности (моральные ценности и ценности компетенции).
Но особняком от вышеизложенных определений ценностей стоит аксиологическая теория Шохина. В монографии В. Шохина «Философия ценностей и ранняя аксиологическая мысль» дана альтернативная, глубоко проработанная концепция ценностей, в рамках которой ценности различаются от предпочтений и благ и преподносятся как базовые уровни индивидуальных значимостей. Ценности, по мнению Шохина, можно считать «ближайшими энергиями» личности [3, с.76]. Чтобы понять их суть, основу, нужно отказаться от «стереотипных» трактовок ценностей. Ценности не являются потребностями человека, какого уровня они бы ни были, малого, среднего или высокого – физиологические, социальные, духовные соответственно, так потребности имеют общечеловеческую природу, носят общечеловеческий характер, а ценности «суть различительные выражения существования каждого уникального субъективного бытия» [3, с.76]. Также ценности не сводимы к платоновским «эйдосам», так как «эйдосы» в своем определении всеобщи. Таким образом, ценности есть «значимости», которые, во-первых, значимы для конкретного субъекта, а не ценны сами по себе для абстрактного человечества, во-вторых, они, тем не менее, соотносятся с окружающим конкретного индивида миром. Далее Шохин раскрывает всю суть своей теории на простом, но весьма увлекательном примере. Нас просят представить себе трех людей с высоким уровнем музыкальной культуры, которым нравится опера Кристофа Виллибальда Глюка «Альцеста». Первый из меломанов в любой светской беседе будет высказывать свои мысли по поводу данного музыкального произведения, без каких-либо эмоций, в какой-то степени лишь из желания блеснуть эрудицией. Второй из знатоков музыки будет говорить о вышеупомянутой опере лишь только с теми, кто сам на таком же уровне знаком с музыкальной культурой, и будет пытаться «настроить» их музыкальные вкусы в пользу композитора Глюка. У третьего же меломана «Альцеста» ассоциируется с переживаниями, знакомыми лишь ему одному; и в разговоре о ней он быстро сменит тему – чужие мысли о ней ему не интересны. «О чем здесь идет речь, знает, вероятно, каждый душевно развитый человек, который скрывал тайники своего сердца или «неприкосновенные» воспоминания, раскрытие которых он счел бы никак не меньшим, чем «отчуждением» своей личности, ничем не восполнимым, или самые свои вожделенные планы на будущее, «проекты» (сама «хрупкость» которых не позволяет к ним «прикасаться» и самому человеку, не говоря уже о возможности доступа к ним других)» [3, с.78]. Для всех вышеперечисленных персон «Альцеста» является значимостью, но разного уровня. Для первого из меломанов она представляет собой «предпочтение». Он по достоинству ее оценивает, но она не предмет его профессиональных разговоров, лишь повод для беседы. Для второго любителя музыки «Альцеста» «благо», ее он пропагандирует, о ней он говорит с профессионалами в области музыки. И лишь для третьего знатока музыки произведение Глюка является ценностью. Значимости на уровне «предпочтений» можно причислить к социальной коммуникации. Значимости на уровне «благ» относятся к интерсубъективной коммуникации. А вот значимости на уровне ценностей некоммуницируемы. Мы проследили восхождение уровней значимостей от наиболее внешнего уровня к наиболее внутреннему уровню. «В самом деле, если предпочтения у меня могут быть те же самые, что и у других людей, а по части благ я могу быть с ними солидарен, то мои ценности я столь же мало могу разделить с кем-то, как за кого-то родиться или умереть» [3, с.80].                           
Нужно сказать, что ценности, доминирующие в обществе, оказывают сильное влияние на отношение общества к культурному прошлому страны, в особенности к литературе. Смена политических режимов, изменения в социально-экономической сфере продуцируют не только новые ценности, но и новый взгляд на собственную историю, включая литературу, религию. Как отмечает российский исследователь В. Хализев в своей работе «Ценностные ориентации русской классики», четкого представления и оценки литературному наследию России нет. «При этом имеет место принципиальная разность, а порой и полярность оценок литературы позапрошлого столетия. Так, в доперестроечные времена (на протяжении ряда десятилетий) официальной идеологией активно и небезуспешно насаждался миф об отечественной классике как по преимуществу, а то и полностью не приемлевшей социальные отношения в России, гневно обличавшей привилегированные сословия и государственную власть, чаявшей радикального преобразования общественного строя. Настойчиво говорилось о прогрессивности и революционности взглядов писателей, об их связи с «освободительным движением». Достоевский и Лесков были не в чести, Гоголь и Л. Толстой ценились прежде всего как обличители господствующих классов. Вершины художественно явленной мысли усматривались в произведениях Герцена, Чернышевского, Салтыкова-Щедрина» [4, с.5]. В советской литературной критике, в школьной программе возвеличивались и поднимались только те литературные герои, которые являли собой революционеров, бунтарей, обличителей дворянства и духовенства. Религиозный контекст Достоевского или Толстого не рассматривался. «Но, как любил выражаться В. Г. Белинский, «вдруг все переменилось». Это «вдруг» произошло лет 15 тому назад. То, что раньше именовалось верой в счастливое будущее, теперь стали называть «пророчеством», вкладывая в это слово смысл иронический. То, что прежде обозначалось как революционная настроенность писателей, ныне предстало как утопический максимализм, далеко не безопасный» [4, с.6]. Некую подобную метаморфозу можно наблюдать и в Казахстане с рядом литературных произведений. Часть литературы «морально» устарела. Например, часть произведений идут вразрез с сегодняшней реставрацией национальной истории. Бии, баи, батыры и муллы сегодня не представляются врагами народа, а, наоборот, в их честь называются населенные пункты, улицы. Произошедшие изменения (рыночная экономика на смену плановой, «выход» религии из подполья, обретение независимости) сформировали определенные ценностные предпочтения у самих жителей нашей страны. Если же рассмотреть ряд романов, то в советское время они были эталоном критики прежнего феодально-патриархального уклада жизни казахов. Теперь конечно их роль не умаляется, но дается им несколько иная ценностная оценка: теперь они преподносятся как энциклопедия казахской жизни, великолепное описание обычаев и быта казахов и пример высокого стиля казахского языка. К тому же, некоторые историки считают, что авторы этих романов на самом деле не были настолько радикально настроены в отношении степной элиты.  
Мы можем заключить, что ценности общества не являются оторванными от реальной жизни вещами.   
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әл - Фараби атындағы ҚазҰУ 

«Философия» мамандығының 

1 курс магистранты

 «МӘҢГІЛІК ЕЛ» ИДЕЯСЫ  -  ЖАСТАР ТӘРБИЕСІНДЕ


Бүгінгі таңда  білім беру жүйесі - қоғамдық дамудың  ең маңызды әрі шешуші элементтерінің бірі екені баршамызға аян, бұған қоса, мемлекеттің ғылыми-экономикалық  дамуының  қуат беруші   құралы қызметін атқарып келе жатқаны да белгілі.


Алайда, өткен ғасыр қазақ халқының тарихында қарама- қайшылықтарға  толы болды. Кеңес үкметі  бір жағынан  халықты жаппай сауаттандыру ісін қолға алып, білім ошақтарының дамуына кеңінен мүмкіндік берсе, екінші жағынан одақтас республикаларды өз мәдениетінен, тілінен, тарихынан ажыратып, тек коммунистік идеологияға негізделген моральға тәрбиеледі.  Бұл ұлттық салт - дәстүрден ажыраған мәңгүрт ұрпақтың келуіне әкеліп соқты. 


Дегенмен, тәуелсіздік орнап, жоғалтқан құндылықтарымызды қайта қалпына келтіру бақыты бұйырды. 1990 жылдың 25 қазаны күні Қазақ КСР Жоғарғы Кеңесінің шешімімен «Қаз ССР-нің мемлекеттік егемендігі туралы» декларация қабылданды. Сол сәттен бастап егеменді Қазақстан өзіндік көзқарасы бар жеке мемлекет ретінде таныла бастады.Қабылданған декларация Қазақстанның болашақ тәуелсіздігінің іргетасы саналды. Бұл декларацияның қабылдануымен егемендігін мәлім ететін жеке территориясы, азаматтығы, мемлекеттік бюджеті, халықаралық қатынастардағы дербестігі, мемлекеттік рәміздеріміз бекітілді. Қазақстанның егемендігі және территориясының тұтастығы саяси, құқықтық және экономикалық тұрғыдан дәйектелді. Осы кезден бастап демократиялық қоғам құру мақсатында ел ішіндегі қоғамдық-саяси құрылымға біраз өзгерістер енгізіле бастады. Бұл акт арқылы әлем картасындағы жаңа мемлекет - Қазақстан Республикасының негізі қаланды [1]. 


Қазақстан өз тәуелсіздігін алғаннан кейін, білім саласында жасалған алғашқы оң қадамдардың бірі -  қазақ  мектептерінің көптеп ашылуы еді. Бұл бетбұрыс төл оқулықтарымыздың құрастырылуына, оқытудың жаңа технологияларының ендірілуіне  және тағы басқа игіліктердің жасалуына түрткі болды, яғни жас ұрпақты  төл мәдениеті негізінде тәрбиелеуге қол жетті. Жиырма жыл  ішінде қазақ халқының ұлттық санасы жаңғырып, өзін – өзі тану, өзінің ежелден қалыптасқан тарихы мен ұлттық дәстүрлерін құрметтеу, ұлы тұлғаларын бүкіл дүниеге таныту, бай рухани қазынасын әлемдік өркениетпен ұластыру бағытында қыруар шаруалар атқарылды. Бұл қазақ халқының, алаш зиялыларының аңсаған арманы болатын. 


Тәуелсіздігімізді жариялағаннан бергі мезгіл ішінде көптеген елеулі табыстарға қол жеткіздік. Бұл Президентіміздің жүргізіп отырған парасатты көреген саясатының нәтижесі – Еліміздің тыныштығы мен қауіпсіздігінің, көп ұлтты Қазақстан халқының жарастығы мен ынтымақтастығының арқасында болып отыр. Еліміздің тәуелсіздігі мен мемлекеттілігінің орныға түсуі, ұлттық қауіпсіздігі, экономикамыздың жедел қарқынмен дами беруі, Қазақстан халықтарының өз болашақтарына деген берік сенімі,  қазіргі замандағы өркениетті қауымдастық ортасында іргелі елге айналуы – стратегиялық негізгі бағыттарды құрайды.

Қазақстанның әлемдік ұйымдардың жұмысына белсене атсалысуы, елімізді дүниежүзінің алдыңғы қатарлы мемлекеттерінің танып, мойындауына өз ықпалын тигізді. Сондай ұйымдардың бірі,  Еуропадағы қауіпсіздік пен ынтымақтастық жөніндегі кеңес. 

Қазақстан Республикасы Еуропадағы қауіпсіздік пен ынтымақтастық жөніндегі кеңестің тәжірибелерін бөлісу мақсатымен, оның негізгі принциптерін басшылыққа алуға міндеттеме қабылдап, екі жақты тығыз байланыс орнатты.  Еуропадағы қауіпсіздік пен ынтымақтастық жөніндегі ұйымына қатысушы елдер мемлекет және үкімет басшыларының жоғары дәрежедегі басқосуларына  Қазақстан Президенті  Н. Назарбаев қатысып, Лиссабон саммитінің пленарлық мәжілісіне төрағалық етті. 

Ал Қазақстан 2010 жылы Еуропадағы қауіпсіздік және ынтымақтастық ұйымының (ЕҚЫҰ) төрағасы болды. Төрағалықтың басты нәтижелі түйіні – ЕҚЫҰ-ның онжылдық үзілістен кейінгі 2010 жылғы 1-2 желтоқсанда өткен Астана Саммиті. Оған дейінгі жоғары деңгейдегі басқосу 1999 жылы  Ыстамбұлда өткен болатын.


Қазақстан бұрынғы кеңестік кеңістіктегі елдер арасынан ұйымға төрағалық еткен бірінші мемлекет болды. Бұл тарихи шешім мүше мемлекеттердің тең құқықтылығы қағидатының өз пәрменділігін сақтағанын көрсетті, сонымен қатар республикамыздың стратегиялық маңызды өңірдегі және бүкіл ЕҚЫҰ кеңістігіндегі барған сайын артып келе жатқан рөлінің мойындалғаны болды. Қазақстанның ЕҚЫҰ-дағы төрағалығының ұраны латынның төрт «T» әрпі болды: сенім (trust), дәстүр (tradition), транспаренттілік (transparency) және төзімділік (tolerance). Сенім – халықаралық қатынастарда барлық елдер үшін қажет басты ресурс,  соншалық мәнді тарихи өзгерістер кезінде ол өзінен өзі түсінілетін нәрсе бола алмайды. Дәстүр Қазақстанның ЕҚЫҰ-ның іргелі қағидаттары мен құндылықтарына адалдығын айшықтайды. Транспаренттілік мейлінше ашықтықты, «қосарланған стандарттың» және «жіктеу шектерінің» жоқтығын, сонымен қатар қауіпсіздік саласында басты назарды сындарлы ынтымақтастыққа бағыттауды аңдатады. Төзімділік – бұл мәдениеттер және өркениеттер арасындағы диалогтың  барған сайын артып отырған маңызын сезіну [2].


Еліміздің мұндай саяси қадамдары, жастарымызды республикамыздың қол жеткізген жетістіктерін мақтан тұтуға, отансүйгіштікке  тәрбиелеуде маңызы зор.  Көп ұлтты Қазақстан халқы үшiн Отансүйгiштiк сезiмiнiң рухани саладағы тату-тәттi тiрлiк, азаматтық келiсiмге ғана емес, мемлекеттiк материалдық негiзiн нығайтуға да тiкелей ықпалы бар. Отансүйгiштiк рух - қазақ елiнiң әлемдiк өркениеттi елдер көшiне қосылып, дүниежүзiлiк қауымдастықтан лайықты орын алуына мүмкiндiк беретiн бiрден-бiр күш.

Қазiргi кезде республикамыздың егемендiгi мен бейбiтшiлiгiн сақтауда жастарды Қазақстандық патриотизм арқылы Отансүйгiштiкке баулуға үлкен мән берiлiп отырғандығы Қазақстан Республикасы Конституциясында, ҚР Бiлiм заңында, ҚР Мемлекеттiк Бiлiм бағдарламасында, ҚР тарихи сананы қалыптастыру, ҚР мәдени-этникалық тұжырымдамаларында және ел президентiнiң  әр жылдардағы  республика халқына жолдаған жолдауларында, үкiметтiң қаулы-қарарларында, ғылыми-зерттеу жұмыстарында және күнделiктi басылым беттерiнде айқын аңғарылады.

Мемлекет өз азаматтарының кең ауқымда білім алуына барынша мүмкіндік жасауда. Тіпті, тағдыр тауқыметімен шетелде жүрген қазақтардың да қамын ойлауда, көші қонды былай қойғанда дүниежүзінің 40 тан астам мемлекеттерінде тұрып жатқан қазақ диаспорасы балаларының арасында «Дарын» Республикалық ғылыми-практикалық орталығы «Қазақстан ата – жұртым, қасиетім – ана тілім» атты қазақ тілі мен әдебиетінен халықаралық олимпиаданы жыл сайын бір облыс орталығында өткізуді дәстүрге айналдырған. Аталған шара шетелдегі қандастарымыздың тіл мен әдебиетті ғана меңгеріп қоймай, ел экономикасымен де танысып, өзін осы мемлекеттің бір бөлшегі ретінде сезінуіне  түрткі болады. 


Бүгінгі таңда еліміздің жастарын тәрбиелеу де оңайға соқпай отыр. Олардың санасы батыстық мәдениетке еліктеп, бабалар өсиетінен алшақтап бара жатқандығы ойлантады. Американдық инженерлердің мынандай бір қағидасы бар екен: «Бастаған ісің автомобиль сияқты – өз бетімен ол тек төмен қарай жүре алады», яғни елдің болашағы аталған  жастар тәрбиесі арнайы ұйымдастырылуы  тиіс,  «Қараңғыны қараңғы деп сөккенше, бір май шам жақсаңшы» демекші, бүгінгі таңда оларды әрекет жасауға бағыттауымыз керек.  Бұл орайда  бабаларымыздың өсиеттерін де тәрбие құралы ретінде пайдалансақ ұтатын жеріміз  көбейеді.  Мәселен, Шәкәрім Құдайбердіұлының мына сөздері жастардың ойында тұрса 

Ғылым тап, жас күніңде буын қатпай, 

Басында байқамассың дәмін татпай.

Менің көрген жайымды сендер білсең,

Ғылым үшін жүрер ең тыным таппай [3].


Бұл осыдан бір ғасыр бұрын айтылса да дәл біздің заманымызға арналғандай. Данышпан Абай «Адам ақылсыздығынан азбайды, ақылдының сөзін ұғып аларлық жүректе жігер, қайрат, байлаулылық жоқтығынан азады»,-[4] деген. Өткен ғасырдың басында ұлт ұстазы атанған Ахмет Байтұрсынов «Білімді болуға – оқу, бай болуға – кәсіп, күшті болуға – бірлік керек», -[5]  дейді. Яғни адам болуға білім керек және ол сапалы болуы шарт, сонда ғана ол кәсіпке ұласады, кәсібі бар адамның байлыққа қол жеткізуі қиын емес. Байлықтың қызығын көруге ел керек, ал ел тек бірлігі болғанда сақталады. 
Сен алаулап жанбасаң,

Мен алаулап жанбасам

Алаулап жанар

Сонда кім?

Әрине, бұл өлең жолдары  ел болашағы жалынды жастардың қолында екенін дәлелдей түседі. Ал жастарды тәрбиелеу ұлттық идеологияға байланысты. 

Үстіміздегі жылы жарияланған «Бір мақсат, бір мүдде, бір болашақ» атты Елбасының Қазақстан халқына жолдауында «Мен қоғамда «Қазақ елінің ұлттық идеясы қандай болуы керек?» деген сауал жиі талқыға түсетінін көріп жүрмін. Біз үшін болашағымызға бағдар ететін, ұлтты ұйыстырып, ұлы мақсаттарға жетелейтін идея бар. Ол – Мәңгілік Ел идеясы. Тәуелсіздікпен бірге халқымыз Мәңгілік Мұраттарына қол жеткізді.  Біз еліміздің жүрегі, тәуелсіздігіміздің тірегі – Мәңгілік Елордамызды тұрғыздық. Қазақтың Мәңгілік Ғұмыры ұрпақтың Мәңгілік Болашағын баянды етуге арналады.   Ендігі ұрпақ – Мәңгілік Қазақтың Перзенті.  Ендеше, Қазақ Елінің Ұлттық Идеясы – Мәңгілік Ел! Мәңгілік Ел – ата-бабаларымыздың сан мың жылдан бергі асыл арманы. Ол арман – әлем елдерімен терезесі тең қатынас құратын, әлем картасынан ойып тұрып орын алатын Тәуелсіз Мемлекет атану еді. Ол арман – тұрмысы бақуатты, түтіні түзу ұшқан, ұрпағы ертеңіне сеніммен қарайтын бақытты Ел болу еді. Біз армандарды ақиқатқа айналдырдық. Мәңгілік Елдің іргетасын қаладық»,[3] -  деген болатын. Міне, жастарымызды осы Мәңгілік Ел үшін қызмет етуге тәрбиелеу қоғамның басты міндеті болып табылады. 
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әл - Фараби атындағы ҚазҰУ 

«Философия» мамандығының 

                                                                                                 1 курс магистранты
Қазіргі жастардың рухани-адамгершілік құндылықтар аясындағы концепцияларының ерекшеліктері

Құндылық - объектінің жағымды немесе жағымсыз жақтарын білдіретін философиялық - социологиялық ұғым. Философия тарихында құндылық көрінісінің заңдылықтары туралы жалпы түсінік 19 ғасырдың ортасында пайда болды. Құндылық ұғымына тұңғыш филосиялық анықтаманы Р. Лотце мен Г.Коген берді. Ежелгі философиялық көзқарастарда құндылықтың әр түрлі көріністеріне жататын және табиғи, қоғамдық құбылыстарды, адамның іс-әрекетін бағалауда пайдаланылатын сұлулық, қайырымдылық, мейірімділік секілді этикалық және эстетикалық ұғымдар қолданылды. Құндылық объектінің адам үшін қаншалықты маңызды екендігін айқындайды. Адам өзін қоршаған заттық және рухани әлемді құндылықтар арқылы бағалайды. Оның шынайы өмірге құндылықтық қатынасы тек сана негізінде болуы мүмкін. Құндылықтық сана заттың біз үшін қаншалықты бағалы, оның құндылығы неде екенін зерттейді.

Құндылықтар дүниетанымының ықпалымен қалыптасады, өйткені адам әрқашан өзінің әлеуметтік тәжірибесі барысында әр алуан көзқарастарды біріктіруге ұмтылады. Құндылықтардың алмасу процесі әдетте ұзаққа созылады. Құндылықтық бағдарлар, идеалдар жаңа мәнге ие бола отырып, қайта түлеуі мүмкін. Бұл тұрғыдан алғанда мәдениеттің өз нормалар, рәміздер, стандарттар қоры бар. Алайда мұнан адамзаттың рухани тарихында тек бір идеалдар ғана үнемі қайталанып келіп отырады деген ой туындамауы тиіс. Мәдениет, әрине өркениетті, өйткені ол үнемі белгілі бір құндылықтық бағдарларды өңдіріп отырады. Құндылықтар қоғам үшін ең маңызды деген әдет-ғұрыптардың нормалар мен мағыналардың қызметін өзіне бағындыра отырып, оны реттейді. Құндылықтар адамға қоршаған нақтылықты тануға мүмкіндік беретін мағыналар жүйесін толығымен қайта құрып отырады. Әлемнің барлық алуан түрлілігінің құндылықтық сипаттамаларының бастаулары қайырымдылық, өмір, сұлулық болып табылады.

Қазіргі кездегі ғылыми әдебиетте жастардың дамуын зерттеуге келудің көптеген жолдары бар, өз кезегінде «жастар» ұғымының маңыздылығының анықтамасы да сан алуан. В.Т. Лисовский 1968 жылы алғашқылардың бірі болып «жастар» ұғымына анықтама берді: «Жастар-әлеуметтену сатысынан өтетін, меңгеретін, ал біршама ересек жаста білім беру, кәсіби, мәдени және басқа да әлеуметтік функцияларды меңгеріп қойған адамдардың ұрпағы; нақты тарихи жағдайларға байланысты жастардың жастық критериі 16 жастан 30 жасқа дейін өзгеруі мүмкін» [39]. Осы орайда автор жастарды ұрпақ ретінде қарастыра отырып, осы ұрпақтың белгісі жасы ғана емес, сондай-ақ, сенімі мен мақсаттарының бір болуы, уайымының және өмірге деген қарым-қатынасының ортақтығы болып табылады деп санайды. Жасы келе ұрпақ дәуірде тәрбиеленген әлеуметтік сипатын сарқылтпайды.
Жастарды әлеуметтік талдау бір жағынан, алдыңғы ұрпақтың сіңіретін әлеуметтік тетігі арқылы, екінші жағынан дербес және өзінің құндылықтары мен әрекет стандарттарын әкелетін жеке тәжірибесі негізінде қоғамның әлеуметтік құрылымының «табалдырығында» тұрып, қоғамдық қатынастардың қалыптасып қалаған әлеуметтік-стратификациялық тәртібіне әсер етуші әлеуметтік топты зерттеуді білдіреді. Жастар өзінің жастық тобының ерекшеліктеріне байланысты әлеуметтік ұстаным мен әрекеттердің инновациялық типіне біршама икемді, дәстүрлі қалыптасып қалған тәртіптердің әсеріне аз дәрежеде ұшыраған және бір мезгілде девиацияның әртүрлі түрін қабылдауға икемді. Жас ұрпақтың органикалық маргиналдық топтың бірінен тұратындығы маңызды болып табылады. Оның статусы уақытша және оның аға ұрпақтың берік әлеуметтік күйін бойына сіңірудің алдына дейін уақытша болып табылады.

Осының барлығы жастардың құндылықтық ұстанымы мен әлеуметтік әрекетінің ерекшелігі мен сипатын анықтайды. Өз кезегінде бұлар қоршаған социумның әлеуметтік шындығына қалыптасады. Бұл жағдайда өмір ағысымен жүріп жатқан провинциалды қаланың әлеуметтік өміріне, осы әлемге қаншалықты дәрежеде және қаншалықты шектеулі кіруіне  оның болашағы ғана емес, қалалық қоғамның даму болашағы да байланысты. Бұл әлеуметтік тетіктерді өңдеуді қажет етеді және соның ішінде  оның сол қоғамға ынтымақтасуының жетістігін, оның болашақ өмірінің жетістігін, өмір сүріп жатқан қаласының болашағын жастар қамтамасыз ететініне әлеуметтік саясат арқылы да, яғни әлеуметтік-стратификациялық жүйенің бір бөлігі бола тұрып, ол әлеуметтік дифференциацияға ұшыраған, яғни әлеуметтік біртекті массаны береді. Сондықтан жастарды әлеуметтік топ ретінде зерттей отырып, олардың ішкі әлеуметтік біртектіліксіздігіне назар аудару керек.

Жастардың әлеуметтік белсенділігінің әртүрлі үлгісін зерттеушілер белгілеген үлкен эмпирикалық материалды жүйелей келе, студент бейімделудің негізгі екі стратегиясын бөледі – әлеуметтік интеграция және әлеуметтік дифференциация. Олар жастардың арасындағы топтық етенелестікті қалыптастырып, әртүрлі жастар тобының әлеуметтік субъективтілігінің пайда болуында негізгі орынды алады. Жастардың қоғамға бейімделуі бөлінген модель бойынша бір-біріне орта сипаттарға ие: 

1) жаттануды туындататын ынтымақтастыққа мәжбүрлік: индивидтің қоғамдық құрылымдарға қосылуы көп жағдайда олармен өзінше етенелесумен бірге жүрмейді; мысалы бұл ЖОО-ға түсуге ынтасыздығынан және кәсіби қалыптасу немесе жеке секторда жұмыс жасап жүріп мемлекеттік мекемеге формальды түрде жұмысқа кіру ұстанымының жоқтығынан байқалады, 

 2) ынтымақтасудың альтернативтік сипаты: немесе жастар субмәдениетінде әлеуметтік мақұлданатын үлгілерде өзін-өзі бекіту немесе делинквентті инновациялар; 

3) етенелесу негіздерінің әлсіреуі: жеке немесе топтық мүдделер әлеуметтік маңызды компоненттерді ығыстырады; 

4) мәдениетті зерттеудегі сан алуан жолдарды бір-бірін өзара толықтырып отыратын типологиялық топқа біріктіруге болады: ынтымақтысудың сипаты: тұтастай қоғамға емес, жастардың жекелеген топтарына деңгейіне тұйықталу. 

Жастардың әлеуметтік субъективтілігі қоғамға бейімделудің екі моделінде де байқалады, алайда интеграциялық модельде жастар қалыптасқан социомәдени құндылықтарды қолдайтын және өндіретін фактор қызметін атқарады, ал дифференциялық модельде жастар өздерінің әлемін қоғаммен  қатар өмір сүретін ересек әлеммен құрастыруға немесе олармен жанжалдық қарым-қатынасқа түсуге талпынады. Жастар бейімделуінің қарастырылғанынқарастырып, оның қарастырып отырған топтың аз ғана бөлігі белсенді, көпшілігі маңызды өмірлік көзқарасты міндестіріу сыртқы күшті қажет ететін  аралық орында деп болжауға болады. 

Дәстүрлі түрде руханилыққа жататын рухани-адамгершілік, эстетикалық, діни, құқықтық және жалпы мәдени (білім беру) құндылықтар қоғамдық санада  рухани мәдениет деп аталатын ортақ тұтастықты құрайды. Рухани мәдениет үшін «адам және қоғам» мәселелерін мәндестіріп, жарықтандыру кезіндегі бастапқы және базалық алғышарт адам мен қоғамның үздіксіз байланысы, бірлігі туралы идея болып табылады. Тек адамда ғана оның тектік табиғаты мен тұрмысының имманентті сапасында, оның өмірінде адаммен қоғамның үздіксіз байланысының тамыры қойылған. Құндылықтық бағдарлар тұлғаның әлемге қарым-қатынасының тұрақтылығын қамтамасыз ететін және оның идеалдарында, мүдделерінде, тұлға аралық қарым-қатынасының ерекшеліктерінде көрінетін ішкі құрылымының элементтері болып табылады. 
Жастардың рухани-адамгершілік құндылықтарының қалыптасуында әлеуметтену процесі маңызды рөлді білдіреді. Мен дерек еткен жағдайға сәйкес, қазіргі қоғамда жастардың әлеуметтенуі процесі ХХ ғасыр жастарының әлеуметтенуінен сапалық жағынан ерекшеліктері бар. Соңғы бірнеше онжылдықта әлеуметтік өзгерістер бір жағынан, әлеуметтенудің күрделеленуі мен қарқындылығын талап етіп, екінші жағынан әлеуметтендіруші әсердің күшеюін талап етіп, әлеуметтендіруші кеңістікті айтарлықтай трансформациялады. Бір мезгілде осы әлеуметтік өзгерістер алдыңғы дәстүрлі әлеуметтендіруші тетіктерді әлсіретті. 

Осылайша, студент қазіргі қоғамдағы құрылымдық өзгерістер қазіргі қазақстан жастарының әлеуметтену процесінің өзгерісін алып келгендігі туралы тұжырым жасайды. Қазіргі заманғы әлеуметтендіруші практикалардың нәтижесі ретінде жастар дамуының әлеуметтенушілік векторлары құндылықтық бағыттардың сан алуандығын қарастырады. 

М.М. Бахтин руханилықты қоғамның мәдени кеңістігінің тік векторы ретінде қарастырады. Руханилықты түсінудің бұл аспектісін осы заманғы зерттеуші О.А. Митрошенков дамытуда. Оның пікірі бойынша, руханилық-жоғары идеалдарды, құндылықтарды, мәндерді ұстану процесімен байланысты қоғамның ынтымақтастық сипаттамасы [58].

Н.А. Волкованың, В.Д. Ермоленконың, Н.М. Трофимованың концепцияларына сәйкес, маңызды құндылықтардың қалыптасу процесі үш деңгеймен анықталады: бағдарлық, процессуалдық және рефлексивті. Сондай-ақ, олардың қалыптасушылық тиісті деңгейлерімен: төменгі, орташа және жоғары. 

Құндылықтық бағдарлардың қалыптасуының бағдарлық (төменгі) деңгейі рухани мәселелерге қызығушылықтың жоқтығымен, материалдық және ойындық сипаттағы қажеттіліктердің шектеулілігімен, алдындағы жеке қалаулардың парыздан үстем тұратындығымен сипатталады. Жастардың мәдени үлгілік құндылықтар туралы түсінігі бұл деңгейде шектеулі, жүйесіз. Олардың әлемді қабылдауы басқа адамдардың мүддесін ескерусіз өзінің қажеттіліктерін қанағаттандыру деңгейіне тәуелді болады. Олардың рефлексивті қабілеттері дамымаған. Әрекет ахуалды түрде ұйымдастырылады, ол құндылықтық түсініктерде ескерусіз құрылады, оларға бағдарланбаған. 

Құндылықтық бағдарлардың қалыптасуының  процессуалдық (орташа) деңгейі әлеуметтік мақұлданған нормаларды меңгерудің ахуалдық сипатымен анықталады (қажеттілік мақұлданатын әрекетті жасаған кезде  қандай да бір сый ақыны, жеке пайданы алу кезінде көрініс табады). Құндылықтық бағдарлар практикада тек жүйелік сыртқы бақылаудың және мектеп және ЖОО тарапынан ынталандырудың бар кезінде ғана қолданылады. 

Құндылықтық бағдарлардың қалыптасуының  рефлексивті (жоғары) деңгейі әлеуметтік мақұлданатын құндылықтарды игеруге деген тұрақты қажеттіліктің пайда болуымен, адамгершілік жетілу қажеттілігін сезінумен, жеке қалаулар мен басқалардың қажеттілігі арасындағы қатаң қарама-қайшылықтың жоқтығымен негізделген. Әлеуметтік-мәдени процестер саласындағы білімдер көлемі адамдардың мәдени нормалары және әрекеттері, қимыл әрекеттері, сезімдері арасына байланыстар орнату үшін жеткілікті. 
Құндылықтарды игерудің бірінші кезеңінің құндылықтық түсініктері эмпирикалық сипатқа ие, яғни, индивид санасының тіршіліктік деңгейінде бар болады. Осы түсініктерге арқа сүйей отырып, ол, ереже бойынша, олар қабылдаған құндылықтардың мазмұнын рационалды түрде түсіндіру қабілетінде емес және оларды жүзеге асырудың оның материалдық қажеттіліктеріне сәйкес келетіндері белгіленетіндерін оңай меңгереді. Сондықтан да балалар мен қыздардың рухани әлемінің сипаттамаларының бірі өз өмірінің көптеген аспектілерін, атап айтар болсақ, тұрмысын, тынығуын, сондай-ақ, өзінің және достарының әрекеттерін бағалаудағы олардың белгілі-бір ретсіздігі болып табылады. Оның үстіне, бұлыңғыр құндылықтық түсініктерге ие жас адам күрделі жағдайға ұшырасып, ереже бойынша, оны түсіне алмайды, іс-әрекеттің дұрыс формасын таңдай алмайды, ал ересектердің кейбір талаптары оған ресми болып көрінеді. Мен жастардың құндылықтық бағытының қалыптасуымен байланысты әлеуметтенудің негізгі үш кезеңін бөлдім: 

Бірінші кезекте белгілі-бір құндылықтарды сезіну және осының негізінде бастапқы «құрылыс материалы» тұлғаның жеке дербес тәжірибесі болып табылатын белгілі-бір құндылықтық түсініктердің түзілуі болады. Бұл кезеңде отбасы, ата-ана, баланың және жасөспірімнің социомәдени ортасының, әлеуметтенуінің екінші деңгейлік факторлары (мектепке дейінгі мектептік мекемелер, құрдастар тобы және әлеуметтік жақын қоршаған орта) маңызды рөл ойнайды. Құндылықтарды игерудің бірінші кезеңінің құндылықтық түсініктері эмпирикалық сипатқа ие, яғни, индивид санасының тіршіліктік деңгейінде бар болады. 

Жастықтың екінші деңгейі – бұл жас адамның әлеуметтік өмірдің ол үшін жаңа саласына қосылуы (Қарулы күштер қатарында қызмет ету, жоғары оқу орнында оқу, өндірістік қызмет), бұл жерде жеке тәжірибе құндылықтық сипаттарды сезінуде шешуші рөл атқарады.  Субъективті тәжірибе адамның сондай өмір сүру әрекетін сипаттайды, онда құндылықтық түсініктер өмірлік қажетті материалдық және рухани құндылықтарды қанағаттандырумен тығыз байланысты. Жастың тұлғалық дамуының бұл деңгейінде оның құндылықтық түсінігінде кездейсоқтықтың, шектеуліліктің, өзімшілдіктің үлкен элементі байқалады. Сонымен қоса, құндылықты меңгерудің екінші кезеңінде «кітаптық» білімдер жүйесі, БАҚ, және субъективті тәжірибе арқылы құндылықтық бағыттардың қалыптасуы реттегіштік процесінің сипаттары көрініс береді. 

Үшінші кезеңде жастың санасындағы қарама-қайшылық жойылады, адамдардың өмір әрекетінің мәнтүзуші, базалық мақсаттары мен құралдары ретіндегі моральдық құндылықтарға терең тұлғалық, бастамашылық-шығармашылық қатынас негізінде құндылықтық бағдарлар дамиды және жетіледі. Кәсіби маңызды әрекет процесінде жастардың құндылықтық бағдарлары жеңілденеді және тұрақтылық алады,  бастапқы құндылықтық бағдарлар тұлғаның біршама тұрақты сипатын білдіре отырып, белгілі бір нақтылық пен анықтылыққа айналады. Құндылықтарды игерудің үшінші кезеңінің айтарлықтай тұсы оның қоғам тарапынан реттелудің басқарылатын әлеуметтік-экономикалық және әлеуметтік-мәдени факторларының тұтастай жүйесінің және оның әлеуметтік институттарының бір бөлігі болып табылатындығына негізделген. 

Қорыта айтқанда, жастардың рухани-адамгершілік құндылықтарының қалыптасуында әлеуметтену процесі өте маңызды рөлді білдіреді. Олай болса, басты мақсат – жас ұрапқты ұлтты игіліктер мен азаматтық құндылықтар, рухани – мәдени мұралар сабақтастығын сақтай отырып тәрбиелеу.
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әл - Фараби атындағы ҚазҰУ 

«Философия» мамандығының 

                                                                                                 1 курс магистранты
ҚАЗІРГІ КЕЗДЕГІ ҚАЗАҚСТАННЫҢ ЭТНОМӘДЕНИ ҚҰНДЫЛЫҚТАРЫНЫҢ АЛАТЫН ОРНЫ

         Адамзат тарихының беттерін ақтара отырып, әлем құрлықтарында өмір кешкен халықтар, ғасырлар бойы тәуелсіздік үшін күресіп келгенін білеміз.   Еліміздің дербес, толық қанды ел, егеменді мемлекет болуы, халқымыздың ертеден бергі еркіндік үшін, туған жері – Отаны үшін күресінің жемісі. Бүгінгі таңдағы еліміздің әлемдік өркениет шеңберінде өз орны мен статусын алуға ұмтылысы заңды құбылыс. Өйткені, әр елдің, халықтың өзіндік болмысына тән мақсат – мұраты бар. Мұрат – алға жетелейтін, болашақтан қол бұлғап шақыратын, халықтың арманы, мақсаты. Ал мақсат немесе мұрат – ол, болашақта қол жеткізуге жетелейтін қоғамдық-рухани сананың көрсеткіші -  идеал. 

Осы тұрғыдан, Қазақстан халқының мұраты: еркін халық болу; өзгелермен терезесі тең мемлекет болу; өз ішінде береке-бірлік пен ынтымақ орнаған халық болу. Бұл мұратты жүзеге асырудың негізгі шарты – әрбір Қазақстан азаматының қатардағы қоғам мүшесі деңгейінен мемлекеттің саналы әрі белсенді азаматы әрі өз отанының, халқының нағыз патриоты дәрежесіне көтерілуі.  


Сонымен, этномәдениет мазмұны нені қамтиды және қазіргі кезде этомәдени құндылықтардың алатын орны қандай?


«Этномәдениет» сөзінің этимологиясын екіге бөліп қарастырамыз. «Этнос» - тарихи қалыптасқан этникалық қауымдастық – тайпа, халық, ұлт. «Этно» күрделі сөздің бірінші бөлігі мағынасы халыққа байланысты: этногеография, этнодемография, этномәдениет, этнолингвистика, этнопедагогика, этнотілдік, этноәлеуметтік, этномінез - құлық айқындалады. Этномәдениет – этнографияның құрамдас бөлігі болып табылады. Этнография – белгілі бір халықтың этногенезін, заттық, рухани мәдениетін, тұрмыс – салт, әдет – ғұрып ерекшеліктерін зерттейтін ғылым. Академик Ә. Қайдаровтың: «Зерттеу мақсатына байланысты қазақты «этнос» деп қараудағы мақсат – оны төмендету емес, қайта оның басып өткен ұзақ та сатылы даму жолын (ретроспективті бағытта) саралай түсудің, тарихи этнотұлға ретінде танудың бірден – бір дұрыс жолы, кепілдігі» - деген сөзі зерттеудің бағыты дұрыс екендігін көрсетсе керек [45, 78]. 


Екінші компоненті «мәдениет» араб тіліндегі «мудун» сөзі біздің түсінігіміздегі «қала» мағынасын берсе, «медэни» - «қала тұрғыны» деген ұғымды меңзейді. Осыдан «мәдениет» деген сөз пайда болған. Сөздіктерде бұл сөзге дұрыс анықтама бермеген. Мәдениет орта ғасырлық мұсылман мәдениетінің өркендеу кезеңінде қалыптасқан түсінікпен байланысты. Қазақтар ХХ ғасырға дейін «мәдениет» сөзін қолданбады. Бірақ, «мәдениет» терминінің орнына әдет – ғұрып нормаларының ережесі ретіндегі көрсеткіші болып табылатын басқа синонимдер қолданылды. Мысалы: Өлгеніңше өзіңді тәрбиелеп бағайын (Қамбар батыр, 339). Тәрбие, әдет–ғұрып (Ш. Уәлиханов), дәстүр (Ы. Алтынсарин), хикмет, ғибадат, иман, ғылым сөздерін (А.Құнанбаев) пайдаланған. 


Тарих тұңғиығынан Қазақстанның мәдени қазыналарын тауып, бүгінгі ұрпақтың ол байлықты сақтауына, танып білуіне, рухани-мәдениет саласындағы білімін дамытуға ұсынған еліміздің ғұлама ғалымдарының қажырлы еңбектері – жастардың тәрбиесінің  асыл арналары. 

Есік қаласынан табылған «Алтын адам» ескерткішінен бастап, Орхон-Енисей тас жазулары, кең байтақ жеріміздің әр аймағынан табылып жатқан ежелгі мәдениет жәдігерлері, көне сәулеттік ескерткіштер, халық шеберлерінің қолөнер туындыларының үлгілері – осының бәрі Қазақстан  мәдениетінің қазынасын байыта түсті әрі бүгінгі ұрпақтың  рухани білім көзіне айналды. 

Еліміздің егемендігімен бірге, халықтық тәлім-тәрбие қазыналарын жинақтап, оны этнопедагогиканың негізі мазмұнына енгізсек, сол мазмұнды жүзеге асырудың басты құралы – этномәдениет қазыналары.


Қазақ халқы ұрпағының «Сегіз қырлы-бір сырлы» азамат болып дамуын, ғасырлар бойы қалыптасқан рухани мәдениет  құндылықтарының тәлімдік мүмкіндіктерін тиімді пайдалана отырып жүзеге асырып келді. Ол құндылықтардың негізін, халқымыздың - әдеби, музыкалық, кәсіби, тұрмыстық фольклорлары құрайды [2, 12].  


Халқымыздың ауыз әдебиеті шығармашылығы ұрпақ тәрбиелеуге өлшеусіз үлес қосты және әлі де үлес қосып келеді. Қазақ фольклоры тілінің бейнелілігімен, көптеген мақал-мәтелдерінің мәнділігімен, мазмұндық өткірлігімен аса құнды қазына.  «Өнер алды - қызыл тіл» деп, «Тоқсан ауыз сөздің, тобықтай түйінін»  шешкен ата-бабаларымыз,  халықтың өмірі мен тұрмыс-тіршілігінің алуан түрлі жақтарын қамтитын өзінше бір жылнама болатын, ұрпақтарға тәлім болатын асыл мұра қалдырған.


Қазақ халқының музыкалық және поэтикалық шығармашылығында жырлаған халықтың Отан-анаға, туған жерге, көз жетпейтін ұлан-байтақ қазақ даласына, оның табиғат байлығына деген сүйіспеншілігі музыкалық және эстетикалық тәрбие құралы болды. Сондықтан да қай кезде болмасын жыршылар, күйшілер, өлеңші-әншілер қазақ халқының музыка мәдениетін сақтау мен байытуда, жастарлың эстетикалық талғамдарын, көзқарастарын тәрбиелеуде айрықша маңызды роль атқарады. Олар өздерінің дидактикалық әндерінде халықты Отансүйгіштікке, ұлтына деген адалдыққа, әділетке шақырып, жақсылықтың жеңіп шығатынына сенуге, жамандықпен күресе білуге, жақсы атаулыға ұмтылуға дәріптеп отырды. Бұл ретте, музыка теориясын зерттеген, ноталық жазуды дүниеге әкелген Әл Фрабиді, күй атасы Қорқыттан бастап Құрманғазы,  Дәулеткерей, Тәттімбет, Дина т.б. күйші композиторларымызды, әнші-композиторларымызды  (Біржан, Мұхит, Абай, Жаяу Мұса ,  Майра, Кенен және Әміре т.б.); қазақтың музыка өнері саласындағы мәдениетінің эстафетасын жоғары көтеріп, бүкіл әлемге паш еткен: К.Байсейітова мен Қ.Байсейітовтер, Н.Тілендиев, Е.Серкебаев, Р.Бағланова, Б.Төлегенова, Нақыпбековалар, М.Бейсенғалиев, А.Мұсахожаева, Г.Мырзабекова, Р.Ырымбаева, Ә.Дінішев сияқты өнер тарландарын мақтан тұтамыз.


Қазақтың музыкалық құндылықтары, өткен ғасырларда Қазақстанда болған шетел ғалымдары мен саяхатшыларын (П.Паллас, Г.Клапорт, В.Радлов, А.Левшин, А.Янушкевич, А.Алекперов т.б.) таң қалдырғаны белгілі. Олардың, қазақтың рухани мәдениеті туралы, өткен ғасырларда жариаланған еңбектері «Қазақтар А. Алекторов: «Әнші ... домбырасының шегін қаға бастады. ... домбыраның күмбірлеген қайғылы дыбысы маған ерекше бір әсер етті.  ... қарапайым әнге - қарапайым музыкаға қанша поэзия сыйып жатыр. Қос шекті домбырада мұндай нәзік, мұндай әсем дыбысты шығады дегенге мен еш уақытта сенбеген болар едім» деп ағынан жарылады. Қазақ халқының музыкалық фольклорының қазыналары еуропалық музыка зерттеушілердің ғылыми-зерттеу, шығармашылық еңбектеріне арқау болды. Бұған дәлел ретінде тек Затаевичтің «Қазақтың 500 әні», «Қазақтың 1000 әні» еңбектерін, Ерзаковичтың, Брусиловскийдің шығармашылығын айтсақ та жеткілікті. 


Қазақтың этномәдениеті құндылықтарының бір саласы - халықтың кәсіби және тұрмыстық фольклоры. Халқымыздың тарихи-шаруашылық, тұрмыс-тіршілік болмысына байланысты: аңшылығы, саятшылығы, ағаш,  тері, жүн өңдеуге қатысты қолөнері, зергерлік өнері т.б. сан-алуан өнерлері. Әсіресе, халық данышпандығының бар асылын бойына жинаған сәндік-қолданбалы өнері – халқымыздың қоршаған өмір шындығын музыкалық, поэтикалық және басқа эстетикалық дәстүрлер аясындағы эмоциялық сезімдері мен эстетикалық талғамдарын қалыптастырған этномәдениетінің қайнар көзі. Бұл саладағы өткенгі және қазіргі қолөнер бұйымдары, халқымыздың көркем-шығармашылық дәстүрлері мен рухани-материалдық мәдениетінің құндылықтарын сақтауға, игере отырып байыта түсуге жетелейді. Халқымыздың кәсіби және тұрмыстық фольклорын жан-жақты зерттеген: Ә.Марғұлан, К.Ақышев, Х.Арғынбаев, Т.Басенов, Б.Байжігітов, Ө.Жәнібеков, С.Қасиманов, Э.Масанов, т.б. еңбектерінде, ұлттық қолөнер түрлерінің  дамуы, философиялық, тарихи, этнографиялық, мәдениеттанымдық аспектілері, рухани-материалдық құндылық ретіндегі әлемдік мәдениет аясындағы алатын орны және тәлімдік маңызы бағаланған.


Ата – бабамыз қалыптастырған заттық және рухани мәдениеттің бір бөлігі уақыттың тезіне шыдап, келесі ұрпаққа өте бағалы және асыл  мұра ретінде қалды. Бұндай мәдениет – «мәдени мұра» - деп аталады. «Мұрагерлік» – ұлтты біріктіретін өте маңызды фактор. Ол – елді қиын жағдайда ұйымдастырады. Ахметьянов: чуваштар мен татарлардың эпосы мен мұралары өзара байланысы жоқ және тілдік  материалдарды аз береді екен. Себебі, шуваштар да, сол сияқты татарлар да өзінің ұлттық эпосын иеленбегенін өкінішпен еске алады. Бұл дегеніміз, түріктердің эпикалық поэмалары рулық – тайпалық бөлініспен байланысты болған. Ал, тайпалық одақ татарлар мен шуваштарда өзінің құнын ХIV – ХV ғасырларда – ақ жойған екен. Рулық- тайпалық құрылымның бұзылуымен бірге о дүниеге рулық дәстүр болып саналған ата – бабаның ерлігін жырлайтындарда кетіпті. Қыпшақ эпосы тек қана көрші татарларда – ноғайларда, башқұрт пен қазақтарда ғана сақталыпты. Сібір татарларында «Едіге» жыры сақталса, жалпы түркілік эпос «Алпамыс» татар мен шуваштарда қысқа ғана қарасөз үлгі сымағы ғана табылады екен [46, 184-185].  «Мәдени мұрадан» басқа, мәдени статикаға «мәдени ареал» ұғымы да кіреді. «Мәдени ареал» – әр түрлі мәдениеттің ішінен ең маңызды сипаттары бір – біріне ұқсас болып табылып жататын географиялық аймақ. Әлемдік масштабта мәдени мұрагерлік «мәдени әмбебапты» – шығарады. «Мәдени әмбебап» – нормы, құндылық, ереже, дәстүр, қасиет бұлар географиялық орынға, тарихи уақытқа және қоғамның әлеуметтік құрылымына тәуелді емес. Американдық антропологтар жетпістен астам әмбебапты бөліп қарайды олардың арасында: жас ерекшелік градациясы, календарь, тазалықты сақтау, тамақ пісіру, еңбек кооперациясы, би, декоративті өнер, білім, этика, этикет, семья, той, заң, медицина, музыка, мифология, күн (число), күштеу санкциясы, жеке аттар, діни дәстүрлер және т.б. түрлері бар. «Мәдениет» бұл - атап өткендей  аса күрделі, көп деңгейлі жүйе. «Мәдениетті» тасушысына байланысты бөлу дәстүрге айналған. Осы тәуелділікке байланысты «әлемдік» және «ұлттық мәдениет» болып бөлінеді. «Әлемдік мәдениет» – бұл біздің планетаны мекендеген барлық әр түрлі халықтардың ұлттық мәдениетінің ең жақсы жетістіктері. «Ұлттық мәдениет» өз кезегінде әр түрлі мәдени кластың синтезі ретінде, қоғамдағы белгілі бір әлеуметтік қабаттың және топтың мүддесінен шығады. Ұлттық мәдениеттің әр түрлілігі оның қайталанбауы және жасампаздығы руханилығынан (тіл, әдебиеті, музыкасы, майлы бояу, діни), сол сияқты заттық мәдениетінен (экономикалық ерекшелік жағдайы, шаруашылықпен айналысу, еңбек дәстүрі және өндіріс) шығармашылық пен тіршілік сферасында т.б. көрінеді. Қоғамның көптеген мүшелері мәдениетінің құндылығын, сенімді, салт – дәстүрді басшылыққа алады. Сондықтан ол – «доминант мәдениеті» - деп аталады. Бірақ, қоғам бірнеше топқа (ұлттық, демографиялық, әлеуметтік, кәсіби т.б.) бөліне бастағандықтан әрқайсысында ақырындап өзіндік мәдениет қалыптасады, дәлірек айтқанда құндылық жүйесі және өзін - өзі ұстау ережесі қалыптасады. Осындай «кіші мәдениет әлемі» – «субмәдениет» - деп аталады. Мысалы: жастар субмәдениеті, кәрілер субмәдениеті, ұлттың азшылық субмәдениеті, кәсіби субмәдениеті, қалалық, ауылдық т.б. болып бөлінеді. «Доминант субмәдениеті» тіл ерекшелігі жағынан, өмірге көзқарасы, өзін - өзі ұстауы жағынан ерекшеленіп тұрады. «Субмәдениеттің» «доминант мәдениеттен» тек қана айырмашылығы болып қана қоймай, оған қарсы тұра алады, және де доминант құндылығымен әрқашан іліністе болады. Бұл – қарсымәдениет (контркультура) деген атпен жүреді. Қылмыс әлемінің субмәдениеті адамзат мәдениетіне қарсы болады. Мысалы, 60 - 70 жылдардағы жастардық қозғалысы «хиппи» Батыс Еуропа және АҚШ-тағы, америкалық құндылықтарды: атап айтқанда - әлеуметтік құндылықты, моральдық норманы және қоғамның тұтынушылық адамгершілік мұраттарын, ішіп – жеуді, саяси ымырашылдықты, сексуалды тұрақтылықты, конформизмді және рационализмді теріске шығарды. Қазақстандағы орыс тілді жастардың өз тілін, салт – дәстүрін, дінін білмей басқа дінге, секталарға енуі, батыстың кейбір мәдениетіне қол созуы, шетелдің порнографиясын, видиокасетасын дәріптеуі т.б. қосар едік.


Міне, сол құндылықтарды туған жерімізде өмір сүре отырып игеруге, кезіндегі кеңестік ұлт саясаты кедергі жасап келді. «Тұтас кеңестік бір ұлттық» саясат пен оның негізгі тірегі кеңес үкіметінің тоқырауы, біртіндеп келмеске кетуі, қазақ жастарының азаматтық санасына ықпал еткен, олардың ұлттық намысын көтерген - 1986 жылғы Желтоқсан көтерілісінен басталды. Міне бұл, қоғам азаматының патриоттық сана-сезімінің оянғаны. Бүгінгі  еліміздің егемендігі, оның саяси-әлеуметтік, экономикалық, рухани-мәдениет саласында, әлемдік іргелі елдердің қатарынан орын алуы, сол азаматтық сананың жемісі. Ата Заңымыздың мазмұнындағы мемлекет ретіндегі белгіленген басты идеал «Еркіндік, теңдік, татулық» - халқымыздың ғасырлар бойы аңсаған, ерлікпен қол жеткізген және қорғаған асылы.  Бұл үш түсініктің аясында, мемлекетіміздің басты мұраты, Қазақстан Республикасы этномәдени білім беру тұжырымдамасының мазмұнында:  «Бізге қажетті - жаны да, қаны да қазақы халықтың тілі мен дінін, тарихы мен салт-дәстүрін бойына ана сүтімен бірге сіңірген, егеменді елінің еңсесін көтеруді азаматтық парызым деп ұғатын  ұрпақ тәрбиелеу» -  деп көрсеткендей, еліміздің елдігі  мен бірлігін сақтайтын, Отаны, халқы алдындағы парызын жауапкершілікпен өтейтін, ұлтжанды  ұрпақ тәрбиелеу міндеті  тұр.  

Қорыта айтсақ, халқымыздың ғасырлар бойы жасаған рухани-материалдық мәдениетінің бай мұралары, қазіргі «Этномәдени құндылықтар» негізінде жастардың  тәлімдік құралы болып саналады. 
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Ғылым және этика

Ғылым бір орында тұрмай жаңарып, жаңа ашылулармен толық тырылып отыратын күрделі үрдіс. Ол өркениеттің алмасуына, техниканың дамуына әсер етеді. Жалпы ғылым – адамның табиғат, қоғам және өзінің танымы туралы білім алуға бағытталған рухани қызметінің ерекше формасы. Оның негізгі мақсаты ақиқатқа жету және табиғат, қоғам, ойлау заңдылықтары, танымның өзі туралы нағыздықтың объективтік заңдылықтарын ашу.

Ғылым қарапайым тәжірибенің тарихи дамуында жинакталған ақпарлардың, сілтемелердің, қызмет пен пәнге нұсқаулардың жиынтығы болып табылатын стихиялы, тәжірибелік білімдермен салыстырғанда жүйелілігімен ерекшеленеді және табиғат (материалдық) дүниесі мен қоғамның заңдары туралы білім жүйесі ретінде көрініс береді. Ол біртұтас бола тұра жеке ғылымдар деп аталатын бірқатар білім салаларына жіктеледі. Олай бөліну бізді коршаған дүниенің көп түрлілігінен болады, сондыктан ғылымның жеке саласы көп кырлы кызметтің белгілі бір жақтарын зерттейді [1]. 
Ғылым бірнеше салалардағы білімдерді ғылым жүйесіне біріктіреді. Соған орай ол әрдайым толықтырылып отырады. Қазіргі кезде  әрбір елдің ғылым жүйесі мемлекет дамуының басты бағыттарын бекітетін маңызды жиынтық деуге болады. Ғылыми жүйе дамудың басты бағыттарын қарастырып, ғылым мен техниканы пайдаланып, болашақ кадрларды дайындауға атсалысады. Ғылым күрделі әлеуметтік функциялар атқарады. Бұл функциялар ғылымның өзінің дамуымен бірге үнемі өзгеріп, толықтырылып және ғылымның дамуына өзіндік осерін тигізіп отырады. 
Ғылымның басты ерекшеліктері:

· айғақтар айкындалады және тіркеледі;

- айғактар белгілі бейнеде түсіндіріледі; 

- айғактарды түсіндіру  ұғымдар мен зандар шығаруға, идеалдауға алып келеді;

- долбарлармен заң сұлбаланады;долбарлардан дедукция -- ережелеріяе сүйеніп, демек, жалпыдан жалкыға жылжи отырып, салдар шығарылады;

- салдарлар айғақтармен салыстырылып қарастырылады.
Ғылымға қойылатын негізгі критерийлер

Ғылымилықтың ең басты критерийі — жүйелілік. Ғылыми білім әр қашан белгілі бір жүйе ретінде қарастырылады: бүл жүйенің өзіндік басталу принципі, іргелі түсініктері болады. Сонымен бірге бул жүйеге аталған ғылым үшін зор маңызы бар тәжірибелік фактілер, экспери-менттер, тәжірибелік қорытындылар мен ұсыныстар енеді. Ғылымға қойылатын тағы бір критерий — онымен айналысатын (қоғамда) бір дарынды адамдардың болуы және қажетті материалдар мен технологияның болуы [2]. Ғылымилықтың үшінші критерийі — ғылыми танымның мақсаты. Яғни, мақсатсыз ғылым дамуы мүмкін емес, ғылымның нәтижесі адам-зат игілігіне айналуы шарт. Тағы бір төртінші критерий — рационалдылық (тиімділік). Зерттеудің әр түрлі (әдістемелерін) тәсілдерін өзгерте отырып, ең тиімді жолын таңдап алу. Ғылымға қойылатын бесінші критерий — зерттеудің тәжірибелік әдістемесін қолдану және ғылымды математикаландыру. Бұл белгілер жаңа уақытта пайда болды және тәжірибемен байланыстыра отырып, ғылымға жаңа сипаттар әкелді [1].
 Кез келген адамның қайсыбірі болмасын өзінің қызметін, іс-әрекетін белгілі бір қоғамдық жағдайларда, алғышарттарда (ол мейлі рухани, не материалдық болсын) бастайды. Ал сол қоғамда жүріп жатқан адамдардың іс-әрекетін бақылауға алып, реттеп отыратын этика, әдеп дәстүрлері болып табылады. 
Этика – зерттеу нысаны мораль, адамның мінез-құлқы болып табылатын ежелгі теориялық пәндердің бірі. Термин және айрықша зерттеу пәні ретінде өз бастауын Аристотель еңбектерінен алады. “ Этизм” термині Аристотельдің ар-ождан мәселесіне арналған үш шығармасының (“Никомах этикасы”, “Евдем этикасы”, “Үлкен этика”) атауына кірген. Аристотель Этизм жайлы сөз қозғағанда негізгі үш мәселеге тоқталып, этикалық теория, этикалық кітаптар, этикалық іс-тәжірибе туралы айтады. О баста грек тіліндегі этизмның латын тіліндегі баламасы ретінде мораль қолданылса, кейіннен білім беру дәстүрінде этизм – ілім мәнінде, мораль – оның пәні ретінде қарастырылды. Әдетте, этизмдік ой-толғамдар адамдардың мінез-құлықтары мен салт-дәстүрлерінің әралуан екендігін баяндаудан басталады. 

Сократ әртүрлі мінез-құлықтарды бағалап, саралау үшін парасатқа жүгіну керек деп білді. Платон адам жан-жақты ұйымдастырылған мемлекетте өмір сүріп, оның басшылығын дана-философтар атқарғанда ғана рухани және мінез-құлық кемелдігіне жете алады деп білді. Парасат иесі ретінде өз мүмкіндіктерін жүзеге асырған адам, өз өмірінің жоғарғы мақсатын айқындап, мемлекеттің негізі болып табылатын саясатқа, экономикаға этикалық нормалармен жетекшілік жасайды. Этизм ұғымы жайлы Д.Юмның “Адамның табиғаты” туралы трактатында жан-жақты айтылады. Қазақ халқының дәстүрлі дүниетанымында Этизм ұғымының баламасы ретінде ар-ождан ұғымы қолданылып, негізгі тақырып ретінде ұсынылған [3]. 

Ұлы ғұлама ғалым  Әбу Насыр әл-Фараби этиканы жақсылық пен жамандықты айыруға мүмкіндік беретін ғылым ретінде қарастырды. Оның түсінігінше, адам жаратылыстағы ең қасиетті жан. Сондықтан оған үлкен құрметпен қарау керек екен.

Ғылым этикасы ғылым дамуының заңдылықтарын, практиканы және ғылымның сапасын көтеруге бағытталған ғылымды басқаруды қажеттіліктерінен туындайды. Моральдық - этикалық факторлар ғалымның ізденістік қызметінің маңызды жағы. Ғылымның өмір сүруінің өзі ғылыми тазалық, әділдік, принципшілдік, ақиқат үшін күрес секілді моральдік қасиеттерсіз мүмкін емес. Ғылымдағы этикалық аспектілер санқырлы және олар әр түрлі деңгейлерде әр түрлі көрінеді. Мысалға ғалымның өзіне дейінгі ғалымдарға, олардың шығармашылығына, өзінің әріптестеріне, өзініңі жолын қуушы шәкірттеріне деген этикалық-моральдық қатынасы. Тұлғааралық қатынастардың этикалық аспектілері ұжымдық шығармашылық жағдайында айқындала түседі. Бұл қатынастар шынайы, адал, әділетті, үлкенге құрмет, кішіге ізет принциптері негізінде құрылған болса, көреалмаушылық, дөрекілік, мансапқорлық сияқты жағымсыз қасиеттерге жол берілмесе – ғылыми ұжымдағы хал-ахуал да жақсы болып, ғылыми ізденісте жаңа табыстарға қол жеткізу мүмкіндіктері көбейе түспек. Ғалымға қажетті моральдық қасиеттердің негізгілері туралы айтатын болсақ, олар: ғылыми ақиқатты қорғау жолында аянбау, азаматтық батылдық, адамгершіліктік тазалық, адалдық, шыншылдық, жауапкершілік және тағы басқалары.

Көпшілік жағдайда өнегеліліктің, адамгершіліктің, имандылықтың,  жалпы қабылданған ережелерінің әсері күштірек болады. Өнегеліліктің ережелерін реттеуде аса тиімділіктің құпиясы – салт-дәстүр мен әдет-ғұрыптың және әдеттің күшінде, олардың жан-жақты, барлығын қамтитын сипатында. Адамгершілік ережелері көбінесе сыртқы қандай да бір күштің қадағалауын қажет етпейді, өйткені олар әрбір адамның жан дүниесінде қаланған бір ішкі бақылауға сүйенеді. Осыдан басқа, адамгершіліктің бір ерекшелігі – оның ережелері аса өзгермелі (ауытқымалы), өсіңкі, жаңа пайда болған  әлеуметтік проблемаларға тез жауап қайырады. Осы тұрғысында олар құқықтық ережелерден анағұрлым озық. 

Шын мәнінде ғылыми этиканы сақтау «жақсы-жаман» принципі бойынша аяушылық сезіммен бағалау емес, ол Homo sapiensті ғылыми негізделген идеялардың әсерініен, өзінің ақылының параметрі бойынша Homo  moralis (адамгершілікті адам) болып шығуына жеткізуі керек. Сонымен қоса қазіргі тоқырау жағдайында  тірі қалу болашағы ғылымның этикалық нормалармен сәйкес Homo humanus (адамгершілікті адам) болуға міндеттейді. Осы сияқты ой-пікірлер эволюциялық гуманизм (эволюциялық адамгершілік) тұғырнамасында дамытылып отыр [4].
Біз ғылымда этиканың орны ерекше деуімізге болады. Жоғарыда ғылым сұраныс бар болған жағдайда тоқтаусыз дамиды дедік, сол шексіз дамуға мүмкіндігі бар ғылымды мораль тұрғысынан шектеу қойып отыратын ол - этика болып табылады. Себебі, ғылымда адамдар қызығушылық үшін кейде адамзатқа зиян заттарды да ойлап тауып, жасап жатады. Мысалы, XX ғасырларда ғылым мен техниканың шарықтап дамуы, алғашқы фанерлік "этажерлерден" - реактивті ТУ, ИЛ, СУ, Боинг, көрінбейтін ұшақтарды ойлап табудан, бұрынғы уақытта емдеуге мүмкіндік болмаған ауруларды емдеуге жол ашып оңтайлы жетістіктерге алып келсе, этика тұрғысынан ұшақ, қаруларды сынап көру, пестицид, гербицидтерді молынан пайдалану қоршаған ортаға ғана емес, адамның денсаулығына, ойлау қабілетіне де зиянын тигізіп отыр.

 Қазір әрбір мектепке баратын жеткіншек компьютердің не екенін білуден бөлек, оның құлағында ойнайды. Мұндай жаңа техникалық үдерістерге қызығушіліқ біржағынан жақсы болғанымен, ол уақыт өте келе денсаулыққа зиянды әсер етеді.
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 ҒЫЛЫМ ЖӘНЕ ДІН


Мақалада қаншама жылдар бойы екі түрлі көзқарастарға толы дін мен ғылым арасындағы қақтығыстар жайлы сөз қозғалады. Ғылым мен діннің арасында қақтығыстың болмағандығы, ол екі ұғымды бір-біріне қайшы етіп көрсету олардың арасындағы қайшылыққа емес, саяси билік пен тарихи-қоғамдық қозғалысқа әсер ету күшіне байланысты орын алғандығы, қайта керісінше ол екеуінің бір ақиқаттың екі жүзі ретінде бір-бірін қолдап, адамзат өміріне қосар зор үлесі жайлы сөз қозғалады.


Түйінді сөздер: ғылым, дін, атеизм, ислам дні, христиан діні, матерализм, пәлсапа, антика,


Ғылым және діннің байланысы мәселесі көптеген жылдар бойы  қарама-қайшы көзқарастарға толы күрделі тақырыптардың бірі. Бір топ ғалымдар олардың арасында ешқандай қайшылық жоқ деп дәлелдесе, тағы бір топ зерттеушілер бұл екі ұғымның қашан да қақтығысып келген деп сендіруге тырысты. Дін мен ғылымды еш уақытта бітіспейтін мүлдем  қарсылықты дүниелер ретінде көрсету XVIII ғасырда кең жайыла бастағаны мәлім. Ал ол үрдіс әлемде коммунистік режим дүрілдеп тұрған XX ғасырдың орта шенінде нағыз шарықтау шыңына жетті. Тіпті, қаншама зерттеушілер расында солай екен деп ғылым мен дінді бір-бірінен бөліп қарауды қағида қып ұстанды.


Тарихи мәліметтерге көз тастай келетін болсақ, дін мен ғылымның бір-бірімен ұдайы үйлесімділікте болғанын көреміз. М.Борн, М.Планк, В.Гейзенберг, К.Ф. фон-Вейцзекер, П.Иордан және басқа да әйгілі физиктер осы шындықты тілге тиек еткен. Тіпті «ғылыми» атеизмнің ең ірі өкілдерінің бірі Шахнович өзінің шығармасында бұған таңырқағаны да белгілі [1].

Біздіңше, дін мен ғылымды бір-біріне қайшы етіп көрсету олардың арасындағы қайшылыққа емес, саяси билік пен тарихи-қоғамдық қозғалысқа әсер ету күшіне байланысты. Мәселен, орта ғасырларда христиан діні патшалық мемлекеттің мүддесін қорғаған идеологияға айналды. Сондықтан дін танымның өзге салаларының барлығын өз құрсауында ұстап, басқа көзқарастардың жұртқа тарамауын ерекше қадағалады [2]. Орта ғасырларда ғалымдардың көбінің дін қызметкері болуы  қайшылықтың ғылым мен дінде емес, түсініктің жаңсақтығында екенін айқын көрсетеді.


Өз кезегінде Аристотель, Платон секілді көне дәуірдің данышпандары да, астрономияның негізін салушы Николай Коперник те, бактериялар ілімін ашқан Луи Пастер де, физиканың жарқын шамшырақтары Ньютон, Паскаль, Фарадей, Вольта және Амперлер де Жаратушыларын танып мойындаған жандар болатын. Әйгілі Линней мен Кювье, геологияның атасы Ляйель, сонымен қатар Эйнштейн, Бергсон, Планк, Джине, Лодж секілді танымал ғалымдар да құдайға сенген.


Ал енді мәселені дұрыс бағамдау үшін, ғылым мен дін «қақтығысының» тарихи алғышарттарына қысқаша шолу жасап өтелік. Антикалық кезеңде ғылым мен дін арасында қақтығыс жайлы сөз қозғаудың өзі артық. Өйткені ол кездері дін саяси биліктің панасында болатын. Содықтан дінге қайшы келу, мемлекетке қарсы келу дегенге саятын. 


Антикалық кезеңнен қайта өрлеу дәуіріне дейін ғылым мен дін бір-бірінен ажырағысыз, қоян-қолтық күй кешті. Ал XVIII ғасырда батыста жаңа мәдениет туды. Ғылым мен өндіріс дамыды. Бұл жағдай мәселеге мүлдем жаңа қырынан қарауға жол ашты. Атап айтқанда, әлемнің өмір жасы, биологиядағы механизм мәселесі, эволюция теориясы, элементтердің табылуы, жүйке  жүйесі мен мидың функцияларын түсіну бағытында жасалған талпыныстар батыс әлемінде ғылым мен діннің қақтығысына негіз қалады. 


Ғылым мен діннің қақтығысы дегенде, негізінен, материалистік батыс әлемі еске түседі. Оның ислам дініне қатысы жоқ екенін ашып айтуымыз керек. Өйткені һижра жыл санауы бойынша екінші ғасырдан бесінші ғасырға дейін жалғасқан және қазіргі батыс әлемінің ойлау жүйесіне де сүбелі үлес қосқан мұслымандардың ғылым-білімдегі жетістіктері бұған дәлел бола алады [3].

Дінді қате түсінуге себеп болған негізгі себептердің бірі – діннің материалистік пәлсапа, әлеуметтану және антропология тұрғысынан зерттеу нысанына айналуы, ал екіншіден, дін дегенде адам санасына бірден бұрмалаушылыққа ұшыраған христиандықтың сап ете қалуы. Осылайша соңғы ғасырларда жалпы дін сонымен қатар ислам діні де материалист батыс ой-санасының құрбанына айналды [4].

Материалистік түсінік бойынша күллі болмысты тек қана көзге көрінетін материалдық заттардан, ал адам баласы тәннен және сол тәннің туындысы саналған ой-сана мен сезім-түйсіктерден ғана тұрады деп пайымдауынан туындап жатты. Өкінішке қарай, «ғылымилық» шапанын жамылған осындай қысыр көзқарас дінмен қоса адам өміріне қатысты басқа да барлық құндылықтарға адамның өз қолынан жасалған өнім деп баға берді.

Сонымен қатар, сол шолақ түсінік бойынша, жасалған «ғылыми» емес ғылымға, яғни нақты лабораторияларда көзге шұқып көрсеткендей дәлелденбеген нәрсеге шындық деп қарауға болмайды. Себебі ол нақты емес. Ал дінді тек сенім мәселесі ретінде қарауға болады. Міне, осы түсінік батыста білу мен сенуді бір-бірінен бөле-жарып, екі бөлек ұғым деп қалыптастыра бастады.


Сондай-ақ лабараторияда сынақтан өтіп дәлелденген жағдайларды ғана «ғылыми» деп тауып, оның тысындағылардың ақиқаттығын мойындамай, таным шеңберін шектеп қойды, әрі осы шектеулі әдіс арқылы қол жеткізген жетістіктерді ақиқаттың шыңы деп қабылдап, дінге қарсы күресте соны өзінің жойқын құралына айналдырды. Яғни әлемдегі бүкіл жаратылыс атаулы физика, химия мен астрономияның, ал адам биология мен психологияның зерттеу нысанына айналды. Осы ғылым салаларының қолданған әдіснамалары мен құралдары арқылы қол жеткен нәрселер ғылыми, оның тысындағылар қияли болып қала берді.


Міне, дінге ең алғаш жойқын соққы болған осы түсінік еді. Осының арқасында ғылым мен діннің, ғылымилық пен діни түсініктің арасы бір-бірінен жер мен көктей алшақтап кетті. Бұл болса кейбір зиялылардың дінді өмірде ешқандай мәні жоқ догмалар жиынтығы деп қабылдауына әкеліп соқты.


Иә, қайта өрлеу дәуірінен кейін қалыптасқан аристократия мен оған одақтас буржуазия, өздері аңсаған толық билік пен өз қалауынша еркін өмір сүру үшін шіркеуді өзінің тар дуалының ішіне тықсырып, христиандықтың іргесін шайқап, жою жолында аянбай күресті.


ХІХ ғасырдың орта кезеңдерінен бастап Огюст Конт (1798-1857) және позитивизм, білім мен технологияның жетістіктерінің күшіне сенген бірқатар ғалымдар ХХ ғасырда дін кезеңінің аяқталып, адамдардың бұдан кейін «құдайсыз» әлемде, ешқандай рухани күштердің көмегінсіз-ақ, өз болашақтарын өз қолдарымен, ақылдарына сүйене отырып жасайтындығын айтқан-ды.


О. Конттің көзқарасы бойынша, заманауи технологияның құрған зауыт-фабрикалары позитивистік жаңа әлемнің ортақ ғибадатханасына айналса (шіркеуі), К. Маркстің ойынша, өз құтқарылулары жолында көздері ашылған жұмысшы пролетариат «адам санасын улайтын апиынды» қоғам өмірінен аластады. Позитивист Макс Вебер де осы ғасырда дін дәуірі толықтай бітеді деп топшылады. Тіпті неміс пәлсәпашысы Ницше «құдай өлді» деп жар салып үлгерді [5].

Сонымен қатар киелі кітаптың түрлі тілдерге аударылып, әр түрлі мағынада түсінуге қолайлы мәліметтердің де болуы, екінші жақтан позитивист, натуралист зерттеушілердің, әсіресе Дарвин мен Ламарктің көзқарастары нәтижесінде туған экономикалық, әлеуметтік, мәдени сілкіністер және солардың ықпалында туындаған жаңа пәлсапалық бағыттар мен түсініктер батыс әлеміне қайта соққы беріп, барлық нәрсенің астаң-кестеңін шығарды. Бұл үрдіс буржуазияның шіркеуге қарсы күресін жеңілдетті. Міне, осының нәтижесінде танып-білу мен иман келтіруді екі бөлек етіп көрсетіп, дінді догма ретінде ұсыну пайда болды.


Ғылым мен діннің арасында үлкен алшақтық пайда болды. Қайта өрлеу дәуірінде  батыс әлемінің алдында христиандық тұрғандықтан, дін мен ғылым қарама-қайшы ретінде көрсетіліп, иманнан гөрі ақыл мен ғылыми таным басты негізге алынды. Карл Марксқа ең көп ықпал жасаған Фейербах осы ақиқатты «Христиандық біздің тіршілік және өрт қауіпсіздігімізге, темір жолдар мен кемелерімізге, әскери және техникалық мектептерімізге, театрларымыз бен ғылыми мұражайларымызға қарама-қайшы қатып қалған пікірден басқа ешнәрсе де емес» деп білдірген. Осылайша, ғылым дінді өз негіздерінен қопарып алып, материалистік шеңберде зерттеу обьектісіне айналдырды.


Анторполог Фрейзер діннің бастауы ретінде магияны, Тайлор, анимизмді, Броссес фетишизмді көрсетті. Фрэйдтің көзқарасы бойынша, діннің қайнары «Бала кезде бастырылып қалған хаиуани сезімдердің бертін келе қайта көрініс табуы» болса, В. Джеймс дінді «салиқалы ақыл-ес пен науқас рухтың нәтижесі» деп санады. Карл-Густав Юнг дінді «аңыздарға, рәміздерге, қоғамдық түп-сананың рухани қазыналарына» апарып теліді. Діннің бастауын іздеушілерге кейін әлеуметтанушылар да қосылды. Дюркгейм діннің негіздерін қоғам мен оның аңсар-армандарынан іздесе, Маркс пен оның ұстаздары «ождансыз бір әлемнің жүрегі және халықтың санасын улайтын апиын» деп көрсетті.


Міне, осылайша тек қана материалистік түсінікке негізделген дүниетаным әлемдік өркениеттердің негізін құраған діндер мен пайғамбарлық ақиқатын, сол негіздерден сусындаған шам-шырақ жұлдыздарды жоққа шығарды. Осы мақсатта Дарвинизм теориясы ең негізгі құралға айналды. Білім мен ғылымның жетістіктерін өз мүдделеріне пайдаланып, жаңа «білім дінін» жасап, оны пұтқа айналдырып жібергенін де байқамай қалды. Осының нәтижесі Аллаһ тағаланы жоққа шығаруға дейін алып барды. Осылайша «ғылымның» өзі дінді догма деп терістеймін деп, өзі төзімсіз догматизмге айналып шыға келді.


Дінге қарсы шығу желігі бірінші дүниежүзілік соғыстан кейін бәсеңдей бастады. Уақыт өте келе материалистік көзқарасқа негізделген ғылыми әдістердің де шалалығын тілге тиек еткен ғалымдар шықты. Өткен ғасырда позитивистік ғылымды сынға алғандардың бірі П. K. Фейерабенд (1924-1994). Ол ғылымның дамымай бір орында тұралап қалып, догмаға айналып кеткенін алға тартып, мүлдем жаңа әдіснама ұсынды. Ол ғылымды пұтқа айналдырған позитивистерге қарсы шыққан-ды. Қалыптасып қалған классикалық ғылымға қарсы шығуымен Фейерабендке жетекшілік жасаған Карл Поппер (1902-1994) экспериментальды ғылымдар саласында индукция әдісіне қарсы шықты. Оның ойынша ғылыми бір теория тек қана дедукция әдісі арқылы «терістелуі мүмкін» деген қағиданың сынағынан өткенде ғана дәлелдене алады. Ғылымды осы тұрғыдан қолға алған Поппер Марксист тарих, Фрейдтік психоанализ және Дарвинистік эволюция теориясын үйреншікті қабылданған көзқарасқа сай ғылыми емес, қайта «жалған ғылымдар» болып табылады [6].


Ғылымның мақсаты, әлемді, қоршаған ортаны, адамды зерттеу болғандықтан көбіне материалдық нәрселермен шектелгендіктен бұның өзі нағыз ғылым бола алмайды. Шынайы ғылым адамды өзін тануға және жаратылуының түпкі мақсатының не екендігін түсіндіруге қызмет еткенде ғана нағыз ғылым болмақ. Әйтпесе, ол адамның тәндік қажеттіліктерін ғана қанағаттандыруға бағытталған мәліметтер жиынтығынан әрі аспайды. Сондықтан нағыз ғалым әлемді таныған сайын, жаратқанға деген ынтамызды арттыра түсуі қажет. Әйтпесе ол шолақ білім болып қала бермек. Шынында нақты ғылымдар әлемнің қалай жаратылғанына қатысты жорамал жасай алады, алайда  әлемдегі керемет жүйе мен үйлесімнің астарында жатқан Ұлы жаратушының құдіретін назарға алмаса, «неге жаратылды?» деген сұраққа ешқашан дұрыс жауап бере алмайды.


Негізінен дін мен ғылым арасындағы қақтығысты тудырған материалистік (натуралистік) сана. Және бұл қақтығыс ұзаққа созылмай советтік-атеистік идеолгоияның күйреуі нітижесінде үлкен өзгеріске ұшырап, дәстүрге, дінге қайта оралу процесі шапшаңдықпен жүзеге асуда. Тіпті «ғылым мен технология дамып, ғылымның шешпеген мәселесі қалмайды, дін адам санасынан өшеді» деп көлгірсіген түсінік өшіп, керісінше ХХ ғасыр діни ренессанс ғасыры болды. Қазір материализмді қорғап, оны жалғыз ақиқат деу ғалымдар арасында күн тәртібінен баяғыда-ақ түскен.


Қорыта келгенде, дін мен ғылым бір ақиқаттың екі жүзі. Шын ақиқатқа жету үшін ғылымды діннен іздеу керек. Сол себепті ұрпақтарымызға дінді, әсересе ата-бабамыз сонау ерте замманнан бері ұстанып келе жатқан, кәміл түрде жіберілген, ғылым-білім мен қатар адамзат өркениетіне өте үлкен үлес қосқан, күллі адамзаттың мақатынышына айналған кәміл адамдарды тәрбиелегеп шығарған Ислам дінін дұрыс үйретудің жолдарын қарастыруымыз қажет.  
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Әбу Наср әл-Фарабидің шығармаларындағы дін мәселесі

Саяхатшы ғалым   Аристотельден кейінгі екінші ұстаз Әбу Наср Мухаммад бин Мухаммад бин Тархан бин  Узлағ әл- Фараби  Арыс өзенінің сырға құяр тұсындағы Фараб қаласында 870 жылы  дүниеге келген.Ойшыл өзінің алғашқы білімін Отырар каласындағы медреселерде қалыптастырып , сосын  араб-мұсылман дүниесіндегі ғылыми орталықтарда жалғастырады.

Әл-Фарабидің философ ретінде қалыптасуы Араб халифатындағы ислам идеологиясының дамып ғарыштау дәуірінде өтті.Дін мәселесі ғалым еңбектерінде ашық түрінде болмаса да өзінше бір ерешке түрде түйінделген.Екінші ұстаздың еңбектерінде  Аллаға , Періштелерге, Қасиетті кітаптарға, Пайғамбарларға,Ақыр заман күніне, тағдырға сену сияқты діннің барлық белгілерін кездестіруге болады.

Әбу Насрдың «Қайырымды қала тұрғындарының көзқарасы»,«Азаматтық саясат» атты шығармаларындағы қараңғы және адасқан қалаларға сипаттама беруі құрандағы кейбір сүрелермен,атап айтсақ фатиха т.б сүрелермен болғандығын қуаландырады.Әлемді жаратушы Бірінші тұлға жөніндегі білімнің қажеттілігі туралы ойшыл мұраты классикалық ислам дәуіріндегі оқырман сұранысымен де ұштасып отырды.Абу Наср әл-Фараби жаратушы күштің бар екенін құптай отырып,ғылыми тұрғыда бірінші ұстаз деп таныған Аристотельдің ізімен, құдай дүниені бар етуші тек бір себеп – «алғашқы түрткі» деп мойындай отырып,одан кейінгі орынға табиғатты өз бетімен даму жолына түскен деген идеяны алдыға тартады.Бұл өзекті мәселелер төңірегенде кеңістік авторлар А.А.Игнатенко, В.П.Демидчиктің шығармаларынан да оқысақ болады.

Сонымен бірге Әбу Наср қайырымда кала тұрғындарының  көзқарасы еңбегінде періштелер тақырыбын айналып өтпейді.Ойшыл тракаттарында «Періштенің аян болуы мен елестеуі туралы» бөлім бар.Бұл жерде философ әрекет етуші интеллект бейнесін өңдеуге қиялдағы күштер әрекетін карастырады : «Періште деп біліп, нануға ләзім тірі жандар туралы; бұлардың әрқайсысының парқы  неде; мұның өзі қандай және бұлардың  пайда болу себебі; бұлардың Бірінші себепке қатынасы; бұлардың әрқайсысынан одан шығатын нәрсеге  қалайша себеп болатындығы;әрқайсысының нені және қалай билейтіні және аспани денелердің біріне себеп болғандығы,оның осы тәнді билеуге арналғандығы»-дейді.

Жоғарыда аталған сенімдердің бір бөлімі,яғни пайғамбарларға сенім әл-Фарабидің әділетті әкім туралы тұжырымдамасында байқалып отырады.Екінші ұстаз «ханиф» , «елші» деген сөздерді қолданбайды,бірақ «имам» , «пайғамбар» түсініктерін жиі пайдаланады.Сонымен бірге «Қайырымды қала» мен «Бақытқа қол жеткізу» еңбектерінде пайғамбарлық  жөніндегі мәселелерді алға тартады.Қосып айтатын болсақ ақыр заман жөніндегі ілімді – өлгеннен кейін қайырымды қала тұрғындарының жандары бір-бірімен қауышады,ал адасқан және надан қала тұрғындарының жаны өлген соң ыдырап,ажырап кетеді,- деген идеяны ұстанады.

Ұлы ойшыл «Даналық негіздерінде»  Қасиетті кітаптан алынған «Жайдан жай бір тал жапырақ та ағаштан түспейді» деген мысал келтіреді.Бұл мысалдан түйіндейтініміз ойшыл пайымында Тағдырға немесе Алланың бұйырған шарттылығына сену мәселесі тұр.Қалай десек те  Әбу Насыр әл-Фараби еңбектерінде исламмен байланысты діни проблемалар қай жағынан болса да көрініс беріп отырады.Әлемді басқару мінез құлық  белсенділігі,бақыт дәрежесін айқындау сияқты түсінуде Ислам ілімі мен Фараби мұралары төркіндес болып келеді.
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   ӘЛ-ФАРАБИ ФИЛОСОФИЯСЫНДАҒЫ ЖАН МЕН ТӘН МӘСЕЛЕСІ

      «Адамдық болмыстағы жан мен тәннің арақатынасын айқындау ежелден келе жатқанымен әр заман бұрылысында жаңа қырларымен қайтадан қойылатын өзекті мәселеге жатады» - дейді С.А.Мажинбеков [1, 3 б.]. Тарихқа зер салсақ, адамзат баласының мәдени даму барысы қоғамдық сананың - миф, дін, ғылым, философия сияқты формалары арқылы жүзеге асып отырды. Осы аталған әрбір қоғамдық сананың формасында адам тек өзін қоршаған дүние туралы ойланып, оны  танып білгісі ғана келген жоқ, ол сонымен қатар өзіне де үңілді. Оны «жан дегеніміз не?», «ол мәңгі ме?», «оның тәнмен арақатынасы қандай?», «олар бір-бірінсіз өмір сүре ала ма?», «адам олардың қайсысына ерекше мән бергені жөн?» т.б. сияқты сұрақтар ойландырумен келеді. 

       Бұл мәселеде халық даналығы мен өзіміздің ұлы ойшылдар мұрасы да тұнған даналық кені. Сыршыл ақын М.Жұмабаев өзінің «Педагогика» еңбегінде «Жан көріністері мен дене көріністері арасында қанша айырма болғанымен, олардың араларында тіпті жақындық  жоқ емес, қайта бірлік, байлам бар. Дене жанға, жан денеге байлаулы, біреуінің біреуінсіз күні қараң» деп көрсетеді. М.Жұмабаев аталған еңбегінде жан мен тән арақатынасын мынадай мысал арқылы да нақты көрсетуге талпынған: «Денеміз сау болса,  жанымыздың ісі де сау, жақсы болады. Яғни ақылымыз түзу, сезіміміз дұрыс, қайратымыз берік болады». Сонымен бірге ақын, мидың ауруының жан ісіне жаман әсер ететінін айтады. «Нашар ауа басты айналдырып, қанды дұрыс жүргізбей денеге әсер қылады да, жанға барып қол салады» дейді. Ақын осыдан келіп жанның ісінің шабандайтынын, бұзылатынын, ойдың күңгірт тартып, сезімнің топастанатынын, қайраттың жаситынын айтады. Абай айтатын ақыл, жүрек, қайратты «Біз бір заттың, яки көрінісінің сырын белгілейміз, заттар яки көріністер арасындағы байламды яки айырманы табамыз. Бұл ақыл ісі. Біз қайғырамыз, қуанамыз. Бұл ішкі сезім ісі. Біз бір істі істемекші боламыз, бір мақсатқа жетпекші боламыз. Бұл қайрат ісі» дейді [2, 53-139 бб.]. Ал белгілі ұстаз, п.ғ.докторы Қ.Жарықбаев Ш.Құдайбердіұлының дененің жанға, жанның ақылға қатынасын «Жан тәнге, ақыл жанға маталып тұр» деген өлең жолдары және «дене өсуімен бірге жанның да ержететіні, оның сөйтіп дүниені танып білетіні, екеуінің де өсуінің негізі тәнде, адам өлгеннен кейін, онда қимыл жоқ, сезім жоқ, жек көру жоқ, махаббат жоқ... Өмір жоқ, яғни бір сөзбен айтқанда тәннен бөлінген жанда еш уақытта өмір болмайды» деп тамаша материалистік қорытынды жасағанын айтады [3, 7 б.]. 

     Алғашқы ғылыми-философиялық ойдың, өркениет ошақтарының пайда болуы нақты көзқарастар бойынша Ежелгі Греция - антикалық дәуірден жүз жылдай бұрын Ежелгі Шығыс елдерінде жүзеге асқаны белгілі. Дегенмен дін, миф, алғашқы ғылыми ойдың жұрнақтары, философиялық көзқарастардың өзіндегі жан мен тән туралы түсініктердің біржақтылығы немесе олардың біріне ғана басымдық беру бұл мәселеде әлі де толық шешім, дұрыс тұжырым емес еді. Сондықтан, бұл мәселеде ғылым мен философияда бүгінге дейін мәнін жоғалтпай келе жатқан, адамзаттың бірінші ұстазы атанып, философиямен қатар көптеген жаратылыстану, гуманитарлық ғылымдар, олардың арасындағы арнайы «жантану», психологияның негізін қалаушы Аристотель ойларының маңызы ерекше. Ол миф пен дін, алғашқы ғылыми түсінік, философиялық көзқарастардағы біржақтылықтардың ешбіріне ұрынбай жанның өзінің - өсімдіктік, жануарлық, ақылдық болып бөлінетінін айтты. Өсімдіктік жанға - қоректену мен көбею, жануарлыққа - қоректену, көбеюмен қатар - талпыныс, қозғалыс, түйсіну, есте сақтау, ақылдық жанға - жоғарыдағылардың бәрімен бірге - ойлау қабілетінің тән екенін және олардың (жан мен тән) ажырамас бірлікте екендігін көрсетті. Ортағасырлардағы қоғамдық өмірдің барлық салаларында дін үстемдігінің артуы Батыс пен Шығыстағы мәдениет пен ғылым, философияға да айтарлықтай әсер еткен болатын. Соның нәтижесінде Батыстық ортағасырлық философия - теоцентристік сипат алды. Ғылым болса өзінің дамуының басты критерийі - дербестігінен айырылды. Бұл уақытта жан мен тән мәселесі діни түсініктер бойынша ғана талқыланды. Ал Шығысқа келсек, ондағы ахуал біршама өзгерек еді. Христиан діні сияқты пайда болуы мен таралуына үш-төрт ғасыр емес, тарих үшін азғантай уақыт, айналасы жүз жылдың ішінде дүниежүзілік діндердің бірі болып үлгерген ислам дінінде ғылым мен философияға деген көзқарас басқаша болды. Біріншіден ол, ендігі жерде дінді күшпен таратудың тиімсіздігін түсінген халифтердің ғылым мен философияға зор мән беру, дамыту арқылы олардың рационалдық әлеуетін діни түсінік, идеяларды ғылыми негіздеуге ұтымды пайдалану болса, екіншіден, Құрандағы негізгі мәселе адам, оның өмірінің мәні мен мақсаты, бақыты мен тағдыры болып табылады. Бұл туралы зерттеуші ф.ғ.к. Бижанова М.А. «Құран мәтінінің өн бойында адамзат өмірінің трагедиясы, оның Құдай алдындағы құлшылығы мен адасушылықтары көз алдымыздан өтеді. ...Пайғамбарлар мен әулие-әнбиелер адамдарға ескертеді, бірақ адамдар қыңырлықпен алған беттерінен қайтпайды. Әрине, бұл Жаратушының мейірімінен хабар береді» дейді [4, 125 б.]. Cонымен қатар, мұсылман философиясы қалыптасқан уақытта пайғамбар көзқарасының онтологиялық ілім сипатына ие болғанын, қисынды негізделгенін де атап өтеді. Бұған әл-Ғазалидың «Әрбір пайғамбар данышпан, әрбір данышпан пайғамбар емес» дегенін қоссақ [5], бүгінгі ғылым мен философияда мойындалған Қасиетті Құран кәрімнің рационалдық сипаты мен Пайғамбарымыздың (с.ғ.с.) хадистері арқылы мәлім оның асқақ адамгершілік, кісілік  қасиеттерге құрылған даналығы да ислам дінінің сол қысқа мерзім ішінде әлемдік діндер қатарынан орын алғанынан хабар берсе керек. Ал Шығыс перипатетизмі, оның ішінде адамзаттың Аристотельден кейінгі Екінші ұстазы атанған әл-Фарабидің өз заманында ғана емес, бүгінгі күні де маңыздылығын жоймаған философиясы, рационализмінің орны ерекше. Әрбір ойшылдың өз заманының перзенті екенін ескерсек, әл-Фараби де Алланың Бар, Бір екені мен Пайғамбардың (с.ғ.с.) оның елшісі екендігіне cену, иман келтіруге үндеген Ислам дінін қолдады. Ол өзіне дейінгі адамзат даналығын зерделей келе, олардың негізінде өзінің ақыл-ойға сүйенген философиялық жүйесін құрды. Ол туралы академик Ә.Нысабаев: «Философиядағы жекеге қарағанда жалпыға тән мағыналар рөлінің артуы жаңа көзқарастардың пайда болуынан гөрі бұрыннан бар пифорогизм, платонизм және аристотелизм сияқты жүйелер үлгілерін дамыту бағытында өрбіді»  - бірақ ол жай ғана қайталау да емес еді, дей келе ғалым, «Бұл кезінде болмаған, бастамасын Аристотель жасаған, кейін Платон мен Аристотельдің көзқарастарының ортақ жақтарын көрсетуге арнайы трактат арнаған әл-Фараби жалғастырған тарихи сабақтастық пен мұралау идеясына сәйкес келетін. Тарихи сабақтастық пен мұралауды философияда осылайша түсіну шын мәнінде бұрынғы мен кейінгі көзқарастар жүйелерінің арасында сұхбаттық қатынастарды орнатуды пайымдау болатын» дейді [6, 68 б.].
      Енді әл-Фарабидің жан мен тәнге қатысты пайымдауларына келсек. Ойшыл өзінің «Азаматтық саясат» еңбегінде әлем, оның болмыс құрылымы жайында терең философиялық пайымдауға барған. Оның болмыс құрылымның басында Алғашқы себеп, Бірінші тұлға, Алғашқы Ұлы Болмыс, Алла (ас-Сабаб ал-аууал) тұрса, одан кейін, сол Алғашқыдан туындаған, жаратылған Екінші себеп (бұған аспан денелері, олар сонымен қатар «рухтар», «періштелер»), бұлар ай үсті әлеміне жатады, одан кейін, Белсенді сана, немесе Әрекетшіл ақыл-парасат «оны «адал рух», «қасиетті рух» және басқа да осындай атаулармен атаған жөн, ал мәртебе дегенімізді – періштелер жайы деп және басқа осы сияқты атаулармен атау керек» [7, 254 б.]. Содан кейін барып, ай асты әлемі, адамдар, хайуандар, өсімдіктер, минералдар, төрт элемент  орналасқан. Бұлардың ішінде Бірінші Себеп, Алғашқы Ұлы Болмыс жалғыз, бір. Қалғандарының, яғни, Екінші себеп, Белсенді сана (әрекетшіл ақыл-парасат), одан кейінгілердің бәріне де көпшелік тән екендігі көрсетіледі. Мұны ойшыл «Бірінші дәрежеде тұратынның көп болуы мүмкін емес, ол тек біреу, жеке-дара ғана болады. Қалған дәрежедегілердің әрбірінде көптік бар. Бұлардың үшеуі дене емес және денелердің [ішінде] де емес: бұлар жан, форма және материя. Денелер алты текке бөлінеді: 1) аспан денелері; 2) ақыл-парасатты жануарлар; 3) ақыл-парасатсыз жануарлар; 4) өсімдіктер; 5) минералдар; 6) төрт элемент. Денелердің осы алты тегінің орайласуынан пайда болатын жиынтық – дүние» дейді [7, 254 б.]. «Жан мәртебесінде тұрған көптеген бастама себептер бар: бұлар – аспан денелерінің жандары, ақыл-парасатты жануарлардың жандары және ақыл-парасатсыз жануарлардың жандары. Ақыл-парасатты жануарға ақыл-парасат күші, талпыну күші, қиялдау күші және түйсік күші тән. Ақыл-парасат күшінің жәрдемімен адам ғылымдар мен өнерлерді меңгереді және оның көмегімен мінез-құлықтар мен әрекеттердің жамандарынан жақсыларын ажыратады. Оның көмегімен ол нені істеу, нені жасамау керек екенін пайымдап, сонымен бірге пайдалы мен зияндының, жағымды мен жағымсыздық айырмасын танитын болатынын» көрсетеді.

      Фараби бойынша жанды - форма, тәнді - материя деп түсінуге де болады. «Форма - денедегі денелік субстанция. Мысалы, төсекағаштың формасы – төсекағашта, ал материясы – сол төсекағаш [жасалған] ағашта. Форма дегеніміз – денелік субстанцияны шындық ететін нәрсе. Мысалы, төсекағаш ағаш болғандықтан ол потенциядағы төсекағаш болып табылады және ағаш төсек ағаштың сыртқы формасына келгенде, ол шын төсекағашқа айналады» дейді ойшыл [7, 258 б.]. Потенцияның әлі де мүмкіндік, актулдықтың көзбен көру, қолмен ұстауға болатын, іске асқан шындық екендігін ескерсек, төсекағаштың материалы, яғни әлі де төсек жасалып бітпеген күйдегі ағаш - тәнді, сол ағаштан ұста қолымен жасалып, төсек формасына келген дайын төсекағаш тек жеке алғандағы, ұғым күйіндегі - жан ғана емес, тәндегі, денедегі, оны қимылға келтіре алатын, жалпы тірі жан иесіне тән тұтастай алғандағы рухани болмысты құрайтын - жанды білдіретінін, олардың (жан мен тәннің) ажырамас бірлікте екендігін көреміз. Әл-Фараби бұл ойын: «материяның өзі әрекетшіл [себеп те емес], мақсат та емес. Оның үстіне ол өзінше алғанда, формасыз ешбір өмір сүре алмайды. Материя да, сондай-ақ форма да «табиғат» деп аталады, алайда бұл атауға форма анағұрлым лайық. Бұған көру мысал бола алады. Көру – субстанция. Көздің денесі оның материясы, ал көздің көру қабілеті соның формасы болып табылады. Тек осыларды біріктіргенде ғана көру шындыққа айналады. Басқа табиғи денелердің бәрінің де жағдайы осылай» деп тарқата түсіндіреді [7, 259 б.]. 

Әл-Фараби философиясында адам - білу қуаты бар потенциалды ақыл, ол өз болмыстық тіршілігін таным арқылы жүзеге асыратын тіршілік иесі. Ол ақиқатты тану, жақсыны қалау мүмкіндіктері бар әлемдегі ең құнды болмыс екендігіне қарамастан, оның болмысы - шектеулі. Д.Кенжетайдың сөзімен айтқанда Фарабише: «адам кемелденуге мұқтаж. Ол осы нұқсандығын уақыт ішінде жоя алатындығы үшін, адамның тарихы - оның кемелдену үдерісінің тарихы болып табылады» [8, 16 б.]. Әл-Фараби философиясының ең басты құндылығы да, негізгі ерекшелігі оның - рационалдық сипаты деуге болады. Ол адамның бақытқа жетуі, қайырымдылық пен ізгілік, имандылық, дін туралы пайымдағанда да дұрыс қалау мен таңдау жағына, ақыл-ойдың маңызына ерекше мән береді. Ойшыл жан мен тәнге қатысты да әрқашан өзінің сергек ақыл-ойға сүйенген пікірінен айнымайды. Адам ауыратын болса оны білгір дәрігердің емдеуін, әлсіз болса оның физикалық тұрғыда ғана емес, рухани жағынан да үнемі жаттығып жүріп кемелденуге ұмтылуын айтып отырады. 
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Открытое общество и его враги

«Открытое общество и Его Враги» - это работа Карла Поппера в двух томах на тему политической философии. Она была написана во время второй мировой войны. Работа «Открытое общество и его враги» не нашла издателя в Соединенных Штатах Америки и была сначала напечатана в Лондоне в 1945. Затем эта книга была издана в России в 1992.

Карл Раймунд Поппер критикует теории телеологического историзма, в которых история разворачивается непреклонно согласно универсальным законам и предъявляет обвинение в тоталитаризме Платону, Гегелю и Марксу за то, что они опирались на принцип историзма в своей политической философии. Работа Поппера была признана одной из ста самых лучших научных книг 20 века.

Кто только из философов не был вовлечён в историю публикации этой книги, так как Поппер написал её в Новой Зеландии и был отделён от академической науки двумя океанами. Среди этих философов был Эрнст Гомбрих (которому была поручена главная задача - найти издателя), Фридрих Хайек (который хотел устроить Поппера в лондонскую Школу Экономики и таким образом возвратить Поппера в социальную философию). Поппер расхваливает анализ Платона социальных изменений, называя его великим социологом, но все же отклоняет его социальную утопию Платона. Возникновение гуманитарных идеалов Афинской демократии Поппер рассматривает как рождение его желанного "открытого общества". С его точки зрения, идеи Платона вызваны страхом перед либеральным мировоззрением. Поппер также предполагает, что Платон был жертвой своего собственного тщеславия и хотел стать Королем среди философов.

Последняя глава первого тома является собственными философскими исследованиями Поппера о том, что либеральная демократия есть единственная форма правления, позволяющая проводить реформы без насилия и кровопролития. Во втором томе Поппер идет ещё дальше, чтобы раскритиковать Гегеля и Маркса и доказать, что эти двое были причиной возникновения тоталитаризма в 20-ом столетии.

Книга Поппера «Открытое общество и его враги» - это был его вклад в победу над нацизмом и коммунизмом. Весь мир учился на ошибках российских коммунистов и делал выводы о том, как не нужно строить общественный строй. Огромное количество человеческих жертв коммунистического эксперимента в России ужаснуло весь мир. Поппер в молодости был коммунистом, но затем изменил свои взгляды и стал считать, что власть закона и рынок – это условия процветания Запада, поэтому ошибались те пророки, которые утверждали, что собственность – это кража, а купцы – это обыватели и паразиты. Свободному рынку нужна защита закона, который гарантирует выполнение договоров.

Современная частная собственность на заводы и фабрики существует в акционерной форме. Крупнейшими акционерами являются пенсионные фонды, которые вкладывают сбережения рабочих в акции, и рабочие становятся маленькими капиталистами. Прогноз Маркса о растущем обнищании рабочих при капитализме был опровергнут жизнью. Тогда Владимир Ильич Ленин в теории империализма провозгласил, что обнищания рабочего класса удалось избежать лишь в метрополиях за счёт ограбления колоний и отсталых народов. Но сегодня колонии исчезли. Маркс говорил, что «рабочему нечего терять, кроме своих цепей». Немецкий социал-демократ Эдуард Бернштейн в 1899 г. писал, что «рабочему сегодня есть что терять». Теория Маркса – это химера, неудачная теоретическая конструкция, это умственный мираж, подобно раю и аду он никогда не существовал на Земле. Такова цена ошибочной идеологии, а по сути – религии. Классики марксизма считали, что уже открыли закон истории и могут себе позволить пророчествовать о ходе истории, быть пророком – это всегда лестно, но Маркс оказался шарлатаном.

Маркс хотел выковать научное оружие для борьбы за улучшение жизни угнетённых, он сумел обмануть многих интеллигентов. Марксистская теория не дала Ленину практических советов в области экономики социализма, и ему пришлось принимать решения, опираясь на личный опыт, которого у него почти не было. Маркс считал, что «История всех до сих пор существовавших обществ была историей борьбы классов. Политическая система, мораль, идеология, религия – это надстройка над производительными силами экономической системы, которые называются базисом. Надстройка оправдывает и защищает базис». Ленин считал, что государство – это орудие угнетения одного класса другим. После социалистической революции должно, якобы, возникнуть государство в форме диктатуры пролетариата. Когда прекратится сопротивление буржуазии и классы исчезнут, тогда государство должно отмереть, ибо некого будет подавлять. Ленин ошибочно считал демократию буржуазными выдумками, которые прикрывают диктатуру буржуазии.

Маркс доказывал, что средний класс постепенно исчезает. Что следует образование лишь двух классов – рабочих и буржуазии, нарастание противоречий между ними должно привести к социальной революции. По мнению Поппера, революционные лидеры – ленинская гвардия и сталинская номенклатура – стали новым правящим классом, новой аристократией, которые скрывали этот факт с помощью сохранения революционной идеологии – нового «опиума для народа». Сегодня на Западе введён прогрессивный налог, большой налог на наследование имущества, централизация всего железнодорожного транспорта в руках государства, госсектор в экономике, хотя он показал свою неэффективность по сравнению с частным сектором, введено бесплатное образование и запрещён детский труд. Эти требования выдвинул ещё Маркс, и они были реализованы в западных демократиях. Но здесь не были реализованы требования Маркса экспроприировать земельную собственность и любую частную собственность на средства производства. Эти его требования снижают эффективность производства, Нельзя применять насилие с целью построения утопии – рая на Земле. Нужно улучшать наше общество с помощью постепенных реформ.

По мнению Маркса, в период перехода от капитализма к социализму возможна гражданская война, которую не нужно бояться, так как, якобы, классовая борьба всё равно ежедневно требует жертв. Для построения социализма все средства хороши. Эта рекомендация является ошибкой. По мнению Поппера, использование насилия оправдано только при свержении тирании и установлении демократии, лишь при защите демократии против узурпаторов власти, например против большевиков, в 1917 г. Под лозунгом борьбы против тирании нельзя устанавливать новую тиранию. По словам Маркса, в Англии социалистическая революция может произойти мирными и легальными средствами. Маркс в конце жизни запутался в своих прогнозах. В тактике социалистов остаётся тайной момент начала применения насилия. Марксисты хотят вызвать гражданскую войну, и это ставит крест на демократии. Когда марксисты проигрывают на выборах, они говорят, что демократия плоха и в следующий раз они устраивают настоящую кровавую революцию.

Рассматривая концепции и утверждения Маркса, Поппер сделал следующие выводы:

• Маркс не состоялся как пророк. На самом деле он имел смутное представление о грядущем. Маркс был уверен, что в будущем ослабнет влияние государства, а произошло обратное.

• Ни одно общество сегодня не может оставаться закрытым длительное время, ибо закрытое общество неизбежно становится отсталым и слабым во всех отношениях.

Книга К. Поппера «Открытое общество», несмотря на ее, так сказать, зрелый возраст, ни в коей мере не потеряла своей актуальности. Так происходит всегда с выдающимися философскими сочинениями, имеющими дело с вечно стоящими перед человеком проблемами. «Открытое общество» с полным правом может и должно быть отнесено к таким сочинениям. Предмет этого глубокого философского исследования — что такое закрытое и открытое общество, и в каком из них человеку пристало жить — волновал мыслящих граждан древнегреческих полисов почти так же, как он волнует нас сейчас. И какой бы значительный путь ни прошло человечество за свою историю, вопросы тоталитарного или истинно демократического государственного устройства еще многие десятилетия, а, скорее всего, столетия будут стоять в повестке дня. Поэтому я убеждена, что читатели испытают большую радость от интеллектуального общения с этим классическим философским сочинением XX века.

Эта книга поднимает вопросы, о которых можно и не догадаться из ее «Содержания». В ней он описывает некоторые трудности, с которыми сталкивается наша цивилизация, целью которой можно было бы, вероятно, назвать гуманность и разумность, свободу и равенство; цивилизация, которая, все еще пребывая в младенческом возрасте, продолжает взрослеть вопреки тому, что ее так часто предавали очень многие из интеллектуальных лидеров человечества. В этой книге я пытаюсь показать, что наша цивилизация еще не полностью оправилась от шока, вызванного ее рождением, — переходом от племенного или «закрытого общества» с его подчиненностью магическим силам к «открытому обществу», освобождающему критические способности человека.

Цель этой книги состоит в попытке углубить наше понимание сущности тоталитаризма и подчеркнуть значение непрекращающейся борьбы с ним. 

Кроме того, в ней делается попытка исследовать возможности приложения критических и рациональных методов науки к проблемам открытого общества. В ней дается анализ принципов демократического переустройства общества — принципов, которые я называю «социальной инженерией частных (piecemeal) решений», или, что, то же самое, «технологией постепенных социальных преобразований» в противовес «утопической (Utopean) социальной инженерии», (это различение объяснено в главе 9). Она пытается также расчистить путь для рационального подхода к проблемам общественного переустройства. Это будет сделано посредством критики тех социально-философских учений, которые несут ответственность за широко распространенное предубеждение против возможности осуществления демократических реформ. Наиболее влиятельное из этих учений Поппер  назвал историцизмом. Анализ возникновения и распространения важнейших форм историцизма является одной из центральных тем этой книги, которую поэтому можно даже охарактеризовать как комментарии на полях истории развития историцистских учений. 

Один вопрос представлялся нам особенно важным. 

Очень часто мы слышим высказывания, будто та или иная форма тоталитаризма неизбежна. Многие из тех, кому в силу их ума и образования следует отвечать за то, что они говорят, утверждают, что избежать тоталитаризма невозможно. Они спрашивают: неужели мы настолько наивны, что полагаем, будто демократия может быть вечной; неужели мы не понимаем, что это всего лишь одна из исторически преходящих форм государственного устройства? Они заявляют, что демократия в борьбе с тоталитаризмом вынуждена копировать его методы и потому сама становится тоталитарной. В других случаях они утверждают, что наша индустриальная система не может далее функционировать, не применяя методов коллективистского планирования, и делают из этого вывод, что неизбежность коллективистской экономической системы влечет за собой необходимость применения тоталитарных форм организации общественной жизни. 

Подобные аргументы могут звучать достаточно правдоподобно. Но в этих вопросах правдоподобие — не самый надежный советчик. На самом деле не следует даже приступать к обсуждению этих частных вопросов, не дав себе ответа на следующий методологический вопрос: способна ли какая-нибудь социальная наука давать столь безапелляционные пророчества? Разве можем мы в ответ на вопрос, что уготовило будущее для человечества, услышать что-нибудь, помимо безответственного высказывания суеслова? 

Вот где возникает проблема метода общественных наук. Она, несомненно, является более фундаментальной, чем любая критика любого частного аргумента, выдвигаемого в пользу того или иного исторического предсказания. 

Тщательное исследование этой проблемы привело меня к убеждению, что подобные безапелляционные исторические пророчества целиком находятся за пределами научного метода. Будущее зависит от нас, и над нами не довлеет никакая историческая необходимость. Однако есть влиятельные социально-философские учения, придерживающиеся противоположной точки зрения. Их сторонники утверждают, что все люди используют разум для предсказания наступающих событий, что полководец обязан попытаться предвидеть исход сражения и что границы между подобными предсказаниями и глубокими и всеохватывающими историческими пророчествами жестко не определены. Они настаивают на том, что задача науки вообще состоит в том, чтобы делать предсказания, или, точнее, улучшать наши обыденные предсказания, строить для них более прочные основания, и что, в частности, задача общественных наук состоит в том, чтобы обеспечивать нас долгосрочными историческими предсказаниями. Они настаивают также на том, что уже открыли законы истории, позволяющие им пророчествовать о ходе истории. Множество социально-философских учений, придерживающихся подобных воззрений, Поппер обозначил термином историцизм. В другом месте, в книге «The Poverty of Historicism», он попытался опровергнуть эти аргументы и показать, что, вопреки их кажущемуся правдоподобию, они основаны на полном непонимании сущности научного метода и в особенности на пренебрежении различием между научным предсказанием и историческим пророчеством. 

Тщательный анализ историцизма должен был бы претендовать на научный статус. Его книга таких претензий не имеет. Многие из содержащихся здесь суждений основаны на его личном мнении. Главное, чем его книга обязана научному методу, состоит в осознании собственных ограничений: она не предлагает доказательств там, где ничего доказанного быть не может, и не претендует на научность там, где не может быть ничего, кроме личной точки зрения. Она не принадлежит к тем столь модным сегодня сочинениям, наполненным мудростью и метафизикой истории и предопределения. Напротив, в ней он пытается показать, что мудрость пророков чревата бедами и что метафизика истории затрудняет постепенное, поэтапное применение (piecemeal) научных методов к проблемам социальных реформ. И наконец, в этой книге он утверждает, что мы сможем стать хозяевами своей судьбы, только когда перестанем считать себя ее пророками. 

Прослеживая развитие историцизма, он обнаружил, что столь распространенная среди наших интеллектуальных лидеров склонность к историческим пророчествам обусловлена разными причинами. Всегда лестно считать себя принадлежащим к ограниченному кругу посвященных и наделенных необычной способностью предсказывать ход истории. Кроме того, распространено мнение, что интеллектуальные вожди обязаны обладать способностями к предсказанию и что отсутствие этих способностей грозит отлучением от касты. Вместе с тем, опасность того, что их разоблачат как шарлатанов, очень невелика — всегда можно сказать, что никому не возбраняется делать менее исчерпывающие предсказания и что границы между последними и пророчествами жестко не определены. 

Однако иногда сторонники историцистских воззрений руководствуются другими, более глубокими мотивами. Те, кто пророчествует о приближении Царства Божия и конца света, обычно выражают глубокую неудовлетворенность существующей ситуацией. Их мечты действительно могут дать надежду и ободрение тем, кому сегодня очень трудно. Однако мы должны понимать и то, что их влияние способно заслонить от нас повседневные задачи общественной жизни. Пророки, объявляющие, что скоро произойдут определенные события — например, победа тоталитаризма (или, быть может, «менеджеризма»), независимо от их желания могут стать инструментом в руках тех, кто эти события готовит. Утверждение, что демократия не должна сохраняться вечно, столь же мало отражает суть дела, как и утверждение о том, что человеческий разум не должен существовать вечно. Ведь только демократические институты позволяют проводить реформы без применения насилия, а значит использовать разум в политике. Однако это утверждение способно лишить мужества тех, кто борется с тоталитаризмом и, следовательно, способствовать бунту против цивилизации. Кроме того, Попперу кажется, что историцистская метафизика освобождает человека от груза ответственности. Если вы убеждены, что некоторые события обязательно произойдут, что бы вы ни предпринимали против этого, то вы можете со спокойной совестью отказаться от борьбы с этими событиями. В частности, вы можете отказаться от попыток контролировать то, что большинство людей считает социальным злом, — как, скажем, войну или, упомянем не столь масштабный, но тем не менее важный пример, тиранию мелкого чиновника. 

Поппер не хочет утверждать, что всякий историцизм чреват такими последствиями. Существуют историцисты — в особенности марксисты, не желающие освобождать людей от груза ответственности. Вместе с тем существуют некоторые как историцистские, так и неисторицистские социально-философские учения, восхваляющие бессилие разума в общественной жизни и благодаря этому антирационализму пропагандирующие подход: «или следуй Вождю, о Великий Гражданин, или становись Вождем сам» — подход, который для большинства людей означает пассивное подчинение безымянным или персонифицированным силам, управляющим обществом. 

Интересно отметить, что некоторые из тех, кто отвергает разум и даже обвиняет его в социальных грехах современности, поступают так потому, что, с одной стороны, понимают, что исторические пророчества находятся за пределами возможностей человеческого разума, и, с другой — не знают, что общественные науки, или, иначе говоря, разум в общественных делах, могут выполнять и иные функции помимо пророческих. Другими словами, они — разочарованные историцисты; они — люди, которые, осознавая нищету историцизма, не понимают того, что сохранили фундаментальный историцистский предрассудок — доктрину, будто общественные науки, если и могут быть полезными вообще, должны быть пророческими. Этот подход неизбежно влечет за собой отрицание применимости науки или разума к проблемам общественной жизни и в конечном счете приводит к доктрине власти, доктрине господства и подчинения. 

Отчего все эти социально-философские учения защищают бунт против цивилизации? И в чем секрет их популярности? Почему они привлекают и соблазняют так много интеллектуалов? Поппер склонен полагать, что причина этого в том, что они выражают глубоко укорененное чувство неудовлетворенности миром, который не соответствует и не может соответствовать нашим моральным идеалам и мечтам о совершенстве. Склонность историцизма и родственных ему воззрений защищать бунт против цивилизации проистекает, возможно, из того, что сам историцизм является в значительной степени реакцией на трудности, встающие перед нашей цивилизацией, и на выдвинутое ею требование личной ответственности. 

Эти последние соображения кажутся ему несколько смутными, но и их должно быть достаточно для «Введения». Впоследствии, в особенности в главе 10 «Открытое общество и его враги», они будут подкреплены историческим материалом. Он испытывал искушение поместить эту главу в самом начале книги, поскольку важность ее темы сделала бы из нее куда более захватывающее введение ко всей книге. Однако обнаружил, что оценить значение и убедительность исторической интерпретации можно, лишь изучив предшествующий материал. По-видимому, только встревожившись сходством платоновской теории справедливости с теорией и практикой современного тоталитаризма, можно понять, насколько важным является анализ рассматриваемой в этой книге проблематики. 
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Батырлыққа тәрбиелеу мектебі және батырлық өмір салты ретінде

Елбасы Н.Ә.Назарбаевтың Қазақстан халқына «Қазақстан жолы 2050: Бір мақсат, бір мүдде, бір болашақ» атты биылғы Жолдауында –«Мәңгілік Ел» - жалпы Қазақстандық ортақ шаңырағымыздың ұлттық идеясын ұсынды. Осы орайда бүгінгі ұрпақ санасына тарих қойнауына кеткен батырлар рухының тәрбиелік мәнін насихаттау өзекті мәселелердің бірі болып табылатындығы сөзсіз. Дәстүрлі қазақ қоғамында батырлық ежелден өмір салты ретінде қарастырылған. Біз бұл мақалада батырлықтың өмір салты ретінде қалыптасуына ықпал жасаған дәстүрлі қоғамның тәрбие мектебіне, оның әдіс-тәсілдеріне тоқталамыз. 

Дәстүрлі қазақ қоғамында батыр атағын иелену үшін жас адам белгілі бір әлеуметтік ортаның талаптарына сай болуы қажет еді. Батырлар жырында осы бір далалық салттың мәдени идеалы жасалған. Біріншіден, болашақ батыр дүниеге келмей тұрып, ерекшеленеді. Кейбір жырларда оның дүниеге келуінің өзі күрделі бір сюжеттен тұрады.  Болашақ батырдың дүниеге келуін аруақтар мен пірлері демеп, ата-аналарына алдын-ала аян береді. Кей кезде тіпті оның атын қоюға дейін олар араласады. Екіншіден, болашақ батыр он жасқа толар толмастан, қару асынып, ел қорғау ісіне араласа бастайды. Батырлар жырында әсіреленген он жастан асқан балалардың ерлік көрсетуінің астарында көне дәуірден келе жатқан инициация дәстүрі бар. Мысалы, якуттарда  жас баланы әскери өнерге үйрету үш жастан басталған. Бастапқыда оған шоқ лақтырып, тез қимылдауға үйреткен. Сонан соң қару ұстауды және садақ оғынан жалтаруды үйреткен [1, 115 б.]. Айрықша Сібір корпусының аудармашысы, 1813-1814 жылдары Қоқанға жіберілген Филипп Назаровтың жазбаларында да «...қазақтар әсіресе атқа мықты, өйткені балалары төрт жасқа келер-келместен оларды атқа мінгізіп үйретеді», - деп жазды [2, 97 б.]. 

Қазақтарда ер балаларды жастайынан ат үстінде еркін жүруге бейімдеген. Балаға белі қатайған кезінде «ат мінгізер» дәстүрін атқарған. Сондай-ақ, 12-15 жасар ер балаға қынды пышақпен бірге белбеу тағу дәстүрі қалыптасқан. Бұл дәстүр жас баланың ер жігітке айналуын бекіту рәсімі ретінде қабылданған, яғни енді ол үлкендер тобына қосылып, бұдан былай ер адамдармен отырып тамақ жеуге, олармен бірге бір бөлмеде жатуға құқылы болды [3, 97 б.].

Тарихи қалыптасқан жағдай көшпелінің барлық өмірін әскерилендіруге әкеліп соқты. Мәселен, Шыңғыс ханның ұлы Яссасының бір тармағы бектерге «ұл балаларды садақ ату мен атқа отыру шеберлігіне жақсылап үйрету мен жаттықтыруды және оларды ержүрек және батыр ретінде тәрбиелеуді» міндеттегені айтылған [4, 68 б.]. 

Белгілі зерттеуші С.М. Абрамзон қырғыздарда 6-7 жастағы ұл балалардың алдымен қойға, содан кейін арнайы ер-тұрманмен тайға мініп, сондай-ақ олар арнайы садақтармен құс атып, ауылдан жырақта түнеуге үйренетіндіктерін атап өтеді. Сонымен бірге ұл балаларды тәрбилеуде олардың қару қолдану біліктілігін артыру мен әскери өнерге баулуға ерекше назар аударылатындығын атап өтеді [5, 179 б.]. 

 Көшпелі тайпаларға тән осындай тәрбие жүйесінің айқын көрінісін қазақ қоғамында кездестіре аламыз. Мысалы, Райымбек батыр жеті жасқа толғанда нағашы атасы көк тай мен қару жарақтың бүкіл түрлерін алып келіп, Қангелді батырға әскери өнерге баулуды табыстайды [6, 56 б.].  

Батырлар жырында болашақ батыр мал соңында жүрмеуі керек. Халық жадында сақталған образдар бойынша батыр атағын ер жігіт шын мәнінде өзінің жауынгерлік атымен қауышып, өзінің алғашқы ерлік ісін атқарғаннан кейін ғана алады.  Бірақ, ол бұған дейін әртүрлі жолдардан өтуі тиіс. Мәселен, ол өз құрдастарынан ерекше күшті болуы керек, күн санап өсіп жетілуі тиіс т.с.с. Сондықтан жас батырдың атымен қауышуы түркі-моңғол халықтарында кең тараған жасөспірім жігіттің жауынгерге өтуі дәстүрімен, осы сәттегі ең құнды сыйлық өз атына ие болуымен тікелей байланысты туындаған эпизод деп қарасақ, мұндай ерекшелікті Күлтегін жырынан да кездестіреміз. Күлтегін бұл дәстүрден он жасында өтеді.  Жырда «он жасында Умай тәрізді анам хатунның қуанышына менің кіші інім Күлтегін батырға лайық есімін иеленіп, батыр атанды» деген жолдар бар. 
Батырлыққа тәрбиелеудің үлкен мектебі хандар мен хас батырлардың қасына еріп, нөкер болып жүру салт-дәстүрімен тығыз байланысты. Бұл мектеп жас талапкерлердің ғұмырын қаһармандық жолмен жалғастыруына, оларды өздеріне тән қағидалар мен ар-намыс кодекстеріне тәрбиелеуде үлкен бастама болды. 

Көшпелілер эпостарында хандар мен бектерге қызмет еткен нөкерлер туралы да жиі ұшарасады. Олар ханның жақын серіктері немесе әскери қызметшісі болды. «Нөкер» сөзі көне моңғол термині «жасақ» /друженник/, «әкери қызметші» мағынасын береді. Нөкердің басты қасиеті басшысына деген адалдық және сенімділік болды. Зерттеуші Р.Г.Липецтің пікірінше нөкерлік – батырлықтың алғашқы әскери мектебі болды: «Нукеры как постояное военное содружество, сожительствующее вместо со своим вождем, были эмброармией и эмбриогвардией; в то же время нукерство «своеобразная военная школа»  [7, 24 б.].

М.П. Вяткин «егер ежелгі германдықтарда әскери көсем өзінің айналасына адал берілген жастарды жинаса, қазақтарда да батырлар ерекшеленіп, оның айналасына да адал берілген жігіттердің топтасады», - деп атап өтеді [8, 119 б.]. Мәселен, тарихи деректерде атақты батыр, тархан Жәнібек Қошқарұлының   И. Неплюевпен келіссөз жүргізуге 1742 жылы 14 маусымда Ор бекінісіне келгенде қасына 513 жігіт ертіп келгені айтылады. Мұндағы бір назар аудраралық жағдай барлық жігіттер бір түсті ат мініп, біркелкі киінген.  П.И. Рычков мұндай сән-салтанаттың көне құрлықтың ешбір мемлекетінде кездеспейтінін айтып, тамсана жазған [9, 53 б.]. Дала батырының негізгі өмірлік жолының қалыптасуы «Ер Тарғын» жырындағы қарт батыр Қартқожақ өмірінің мысалы арқылы анық көрсетілген. Мәселен Қартқожақ батыр: 

1) бес жасында жебе жасап, садақ тартуды үйренген; 

2) он жасында қылыш асынып, күрестен жарысқа түседі;

3) он бес жасында атқа міну, қылыштасу мен найзаласу шеберлігін шыңдайды;

4) жиырма жасында түрлі ат және т.б. жарыстарға қатысып шеберлігін арттыра түседі;

5) жиырма бес жасында сауыт-сайман асынып, әскери жорыққа қатысып, жекпе-жекте жауын жеңіп нағыз батырға айналады. Елінің, жерінің қорғаны болады. 

6) Отыз бес жасында үкілі найза қолына алып, жауға қарсы әскерді бастаған қолбасшыға айналады;

7) Қырық жасында елінің сенімді тірегі, қорғанына айналады;

8) Елу жасында ақылы мен парасатының арқасында ел ішіндегі қилы даулар батырдың алдында шешімін табады [10, 23-25 бб.].  

Қазақ халқының ұлттық-спорттық ойындарының өзіндік тарихи даму жолдары, қалыптасу кезеңдері, тәрбиелік маңызы халықтың саяси әлеуметтік дамуының негізі болды. «Жамбы ату», «аударыспақ», «аламан бәйге», «қыз қуу», «көкпар», «күрес» сынды сайыс және т.б. ұлттық ойындардың әскери тәрбиеге бейімдеу мен тәрбиелеуде маңызы зор болған. Бұл ойындар негізінен шыдамдылықты, мергендік, мақсаткерлік, қысылған сәтте тез шешім қабылдай алу, ептілік қасиетін  талап етті. Сондықтан бұл ойындарды кез-келген бала ойнай алмайтын. 

Осындай ойындардың бүгінгі баланың ертеңгі жауынгер ретінде қазақ әскерлерінің соғыста мықты да төзімді, найза лақтырған кезде мерген де кесек, батыр, тұлғалы болып келуі мен жекпе-жек келген жауларын жеңуге дайын болуының басты кепілі болған. 

Аңшылық, саятшылық құру дәстүрі де – жауынгер-батырдың қасиеттерін шыңдайтын өзіндік мектеп болды. 

Қазақ қоғамындағы ұйым болып аң аулау дәстүрі халқымыздың тарихи-мәдени кешенінің ажырамас бөлігі. Қаумалай аң аулау көшпенділер өмірінде айқын экономикалық маңызға ие болды және сондықтан әлеуметтік қатынастар жүйесіне тән «қоғамдық институт» [11, 11 б.] іспеттес болды. Әр ер адам ұйым болып аң аулауға міндетті.

Әскери өнердің өзіндік қалыптасқан мектебі бола отырып, көшпелілерде қаумалай аң аулау әскер ұйымдастыру жүйесімен өз сәйкестілігін де тапқан. 

Аңшылық - көшпелілер өмірінде дала дәстүрлерінің бірі болып саналады. Аңшылықтың адамды соғыс ісіне бейімдейтін негізгі әрекеті – жабайы аңды топ болып «қаумалау» дәстүрі.

Аңшылық жауынгерді және ұйымдарды «қулық», «қоршау», «қолға түсіру», «барлау», «ізін кесу», «көзін құрту» секілді әскери іс-қимылдарына үйретудегі мектеп болды. Аңшылық әскерді тактикалық ойлар мен шеберлікке шыңдады [12, 246 б.]. 

Зерттеушілер аңшылықтың әскери мектеп ретіндегі рөлін ерекше атап өтеді. Мәселен, К.И. Бочаров жауынгерлер аңшылыққа шықпас бұрын іс-қимылды қалай жүргізу керек екендігін алдын-ала келісіп алды. Аңшылар үш тактикалық бірлікке бөлінді: орта, оң және сол қанат, - дей келе, бұл өз кезегінде көшпелілердің негізгі соғыс тактикасы болғанына назар аударады [13, 9 б.]. Аңға шыққанда олжалы болу іс-қимылдың тезділігіне, сап құруға бейімділігіне, ұйымшылдығына байланысты болды. Аңшылық қазақтарда тек халықтың шаруашылығы ғана емес, сонымен қатар үлкен әскери маңызға ие болды. Аңшылық кез келген жорықтың, соғыстың, шапқыншылықтың серіктесі болды. Аңшылық әскерді әрі тамақпен қамтамасыз етсе, әрі айла-тәсіл жүргізудің дайындығы болды.

Әскери өнер мектептері ертеңгі және бүгінгі жауынгерлерді соғыс кезінде жасқаншақтылықтан, қорқақтықтан, босаңдықтан, жан сауғалаушылықтан бой тартуға, кейін шегінушіліктен жат, қоршауға түсіп қалған жағдайда тез шешімділікпен күресуге, ұрыстың түрлі тәсілдерін қолдануға, жауынан құтылуға, жаудың күшін көп жұмсатқызуға, бет-алды қан төкпеуге, қажетті жерде қан төгуден бас тартпауға, өзінің және ат күшін сақтай ықтиярлықпен күресуге жақ болуға баулып, тәрбиеледі.

Көшпелі қоғамдағы жауынгер әскери өнерді игеру үшін барлық қару түрлерін меңгеру, соғыс амал-айлаларын меңгеруі қажет болды. Олар садақпен атысу, қылышпен шабысу, алысу және найзаласу. 
Жас кезінен осындай әскери өнерге тәрбиеленген жігіттің батыр атануы да үлкен сынақтан басталады. Батыр атану үшін біріншіден, ту ұстап жауға шабуы керек, екіншіден айқайлап шепті бұзуы керек және ең бастысы жекпе-жекте жаудың батырын жеңуі керек. 

Сонымен бірге батырлық өмір салтын насихаттау және дәріптеу – бұл дала педагогикасының маңызды бір бөлігі, паториоттық тәрбиенің негізі болды. 

Қазақтар ел есінде қалған атақты батырлардың туларын атадан балаға мұра ретінде қалдырып отырған. 

Сонымен, айтылған ойларымызды қорыта келе, дәстүрлі қазақ қоғамындағы  батырлыққа тәрбиелеу мектебінің өзіндік ерекшеліктері туралы төмендегідей тұжырымдар жасаймыз.   

- Қазақ қоғамында батырлық өмір салты ретінде қарастырылғандықтан болашақ батыр осы әлеуметтік ортаның талаптарына сай болуы қажет, сондықтан ол белгілі бір талаптарды орындауға міндетті болған. Батырлық өмір-саттының ережелері негізінен халық ауыз әдебиеті үлгілерінен айқын көрінген.
- Дәстүрлі қоғамның мәдени-шаруашылықты типінің ерекшеліктері өзіндік әскери өнер мектептерін қалыптастырып, бұл мектептер  болашақ жауынгер-батырларды тәрбиелеуде өзіндік рөл атқарған.  

- Аң аулау, түрлі спорттық-ұлттық ойындар дәстүрлі құқықтық ереже өлшемдері де батырладың шыңдалуы мен қалыптасуының өзіндік мектебі болып табылған. 

- Батырлар ұранға айналуы үшін оның бойында әулиелік, батырлық, көсемдік, шешендік, ұйымдастарушылық қасиеттері болуы керек. 
- Ұран – батырлардың даңққа бөленуіне басты стимул беретін рухани құрал әрі батырлардың қай руға жататындығын білдіретін ауызша дерек болып табылды.
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дінтану бөлімінің  магистранты 
 Ғылыми жетекші; саяси, ғыл.к. доцент П.М.Сулейменов.

Дін – мемлекеттік қарым-қатынастардың негізі ретінде

Заң жүзінде дінді мемлекеттен бөлек дегенмен бүгінгі қоғам болмысында бұл екеуінің ара жігін айыру мүмкін емес. Адамның тәні мен ішкі жандүниесі өзара үйлесімді дамиды. Кешегі Кеңестік тұста дін «апиын» деп халықтың санасы уланған. Сол себепті болса керек бүгінде дін десеңіз бүгінгі талай зиялы қауымның көз алдына мешіттерге күні кешеге дейін кебісін, мәсісін сүйрете басып, жұпыны киінген, қарттар, яғни мешіт пен үйдің арасында барып-келіп жүретін шалдар мен басына сәллесін киіп, сақалдары омырауына түскен қариялар мен ақ бөзден киім киген молдалар елестейді. Олар дін, ислам дегенде осыны көреді. Ал шынмәніндегі, исламның үлкен өркениет пен мәдениет, ғылым мен білім екенін толық ұғына алмайды. 

Мұның бірден бір себебі - бүгінгі ең қуатты насихат құралы – бұқаралық ақпарат құралдары-баспасөз бен телеарналар дінімізге үстірт қарайды, тіпті оны саясатпен де шатастырып жатады. Бұл мәселеге Оңғар қажы «Егемен Қазақстан» газетінде жарияланған «Дін діндарларға ғана керек пе?» мақаласында кеңінен талқылап өткен [1]. 

Мемлекет – дін қатынастарының күрделілігі мен маңыздылығын түсіну үшін алдымен еліміздегі діни мәселеге талдау жасауды қарастыру керек. Елімізде негізінен басты екі дін бар десек, олар – ислам және христиандық. Ислам дінін ұстанушылар еліміздегі халық санының шамамен 67-70 пайызын құрайтын 24 этникалық топ. Республикамыздың 63 пайызы қазақтар және оларға қоса ұйғыр, татар, өзбек, түрік, дүнген, шешен, әзірбайжан, башқұрт, ингуш, балқар қатарлы бауырлас халықтар түгелдей ислам дінін және оның ішіндегі суннит жолын ұстанады. 

Христиандардың саны аз болғанымен ең көп тармаққа бөлінген тобы – протестанттар. Қазақстандағы ең басты протестант шіркеулері Евангелиялық христиан-баптистер, жетінші күннің Адвентистері және Лютерандар. Еліміздегі баптистердің саны 10-15 мың адам, дегенмен олардың жамағаттарының саны 300 мөлшерінде. Кейбір баптист топтардың ресми органдарда тіркеуден бас тартып келе жатқанын да ескерген жөн болар. Лютерандардың орталығы Астана қаласында орналасқан, 70-тей діни жамағаттары бар, негізінен немістер арасында көп таралған [2]. 

Қазақстанда қазіргі діни ахуал күрделі әрі сан-салалы. Кейбір деректер бойынша, 1989 жылы 30 конфессияға тиесілі 700-ге жуық діни бірлестіктер болса, 2008 жылы Қазақстанда 46 конфессияға тиесілі 4000-нан аса діни бірлестіктер жұмыс істеген. Ал бүгінде Қазақстанда 3088 діни бірлестік бар. 

Осы бірлестіктер мен қауымдарға қоса елімізде экстремистік бағыттағы діни ағымдар да орын алған. Солардың бірі «Хизб-ут-тахрир» азат ету партиясы. Бұл ұйымының заңға қайшы әрекеттері негізінде елімізде әрекет етуіне тыйым салынған. Өйткені ұйымның мақсаты – Ислам атын жамылып, дінаралық келісім мен ынтымаққа зардабын тигізу. Бейбіт өмір тыныштығын бұзып, халықты жік-жікке бөлу. Бұл партия Орталық Азия елдері мен еліміз Қазақстанның мемлекеттік құрылымын мойындамайды. Өздерінің мақсаты ретінде ұстанатын ислам халифатын құруды қалайды. Сондықтан аталған ұйым күресі идеологиялық күрес, идеологиялық төңкеріс, билікті өз қолдарына алу сынды үш бағытта жүргізіледі. Кейінгі жылдар мұсылмандар арасында жік салатын пікірлер мен ұстанымдар көрініс беруде. Экстремистік, діни фанатизм, лаңкестік, пікір төзімсіздігі ислам дініне жат [3,4б.]. 

Бейбіт елдің іргесін бұзатын осындай партия мен ағымдар біршама артты. Олар: «Әл-Каида», «Мұсылман бауырлар», «Талибан», «Лашкар-Таиба», «Боз-құрт», «Өзбекстанның ислам қозғалысы» және т.б. Мұндай лаңкестік ұйымдардың қызметіне елімізде тыйым салынған. 

Тарихи мәліметтерде елімізге ислам діні күшпен, яғни найзаның ұшымен, қылыштың жүзі енгізілген деген мәліметтер бар. Алайда мұндай мәліметтер кешегі кеңес өкіметі тұсында дінді «апиын» деп соны жандандыру мақсатында айтылып, соны дәріптеу үшін қолданылған болуы мүмкін. Өйткені ислам діні елімізге бейбіт жолмен келген. 

Бұл жөнінде Н.Б.Мансұровтың еңбегінде «... ислам діні тарихшылар тарапынан айтқандай, қылыштың жүзі, найзаның ұшымен ендірілген деген пікірлер шындыққа соншалықты жанаспайды. Халифалар жөнінде соңғы кезге дейінгі пікірлер қасақана қалыптастырылғандығы белгілі» деген пікірлер келтірілген. Әрі қарай әр халифаның тарихтағы орны сараланған мәліметтер ұсынылған [4,6б.]. 

Мұндай пікірге сабақтас ойларды кезінде Дінбасы қыметін атқарған, белгілі ғалым, профессор Әбсаттар Қажы Дербісәлінің пікірінше «Ислам діні барлық адамзатты, соның ішінде, оңы мен солын түсіне қоймаған жастарымызды тәрбиелейтін айқын жол екенін дәлелдеп жатудың қажеті жоқ шығар. Дін барлық ғылымның, рухани дамудың мәдениеттің негізі» [5,142б.]. 

Қазақстан Республикасының Конститутциясында ар-ождан бостандығы мен діни бостандықтың принциптері, әртүрлі конфессияларға жататын азаматтардың өздерінің діни бірлестіктерін құруға теңқұқылығы, мемлекеттің шіркеуден бөлінгендігі туралы принциптер бекітілген. Сондай-ақ, діннің және діни бірлестіктердің әлеуметтік қызметтерін реттеудің халықаралық тәжірибелеріне негізделген өзге де бірқатар нормативтік-құқықтық негіздер дайындап шығарылды. Қазақстанда қандай да болмасын діни бірлестіктердің қызмет етуінің нормативті – құқықтық негізі белгілі дәрежеде әзірленгендігіне қарамастан, діннің мәртебесі, оның қоғам өміріндегі шынайы жағдайы мен рөлі, яғни діннің қоғамның әлеуметтік-саяси, рухани салаларына тигізген әсерінің мәртебесі, кеңістігі және шекаралары қазірге дейін дәл анықталмаған. Осы еліміздегі белгісіздік, әсіресе оның теріс салдары еліміздегі қазіргі діни жағдайда орын алған жаңа тенденцияларға байланысты анықта айқын аңғарылуда. 

Бұл әрине, әсіресе, дін мен діни сананың күдік туғызатын діни-рухани нормалары мен догмаларына негізделген жаңа діни ағымдар мен бағыттардың пайда болып отырғандығын көрудеміз. Мұндай әсершіл нышандар діни фундаментализм мен діни экстремизм ретінде көрініс табуда [6,210б.]. 

Мемлекет басшысы Нұрсұлтан Әбішұлы Назарбаев 2008 жылы халыққа Жолдауында «Қазақстан алдағы уақытта да халықарлық лаңкестік пен діни экстремизмге қарсы күрес жөніндегі халықаралық коалицияның белсенді мүшесі ретіндегі ұстанымын жан-жақты нығайта беруге ниетті деп атап көрсетті» [7,31б.]. 

Міне мемлекеттік билік осы жәйттардың барлығын ескере отырып, 1992 жылы қабылданған заңды қайта қарап, мемлекетімізде жаңадан заң қабылдау керек деп шешті. Сонымен 2011 жылы 21 қыркүйек күні Парламент Мәжілісінің депутаттары «Діни қызмет және діни бірлестіктер туралы» заң жобасын мақұлдап, Парламентт Сенат депутаттарының қарауына жіберді. Оны көп кешіктірмей Сенат депутаттары да қабылдады. Парламентшілер қабылдаған заңға Мемлекет Басшысы Н.Назарбаев 2011 жылы 11 қазанда қол қойып бекітті. Бұл халықтың күткен заңы болатын. Аталған заң жобасы 10 күннен кейін өзінің күшіне енді. 

Ал 1992 жылы қабылданған «Сенім бостандығы жайлы» заңның осалдық тұсы көп болды дейді. Өйткені осы заңның аясында жүре берсек мұндай рухани басшылық елімізде әскери басқыншылықтан да ауыр жағдайға алып баруы мүмкін дегенді келтірді. Себебі руханият атын жамылған рухсыз басқыншылықтарға тыйым салу үшін, шындығында, діни заң, қатаң бірақ барлық дін өкілдеріне қолайлы сенімнің де құқығы бекітілуі қажет болды. Ол өз кезегінде «Діни наным сенім бостандығы туралы» заңға саналы түрде өзгеріс ендіру керектігін алға тартты. 

Бастысы, ұлтымыз ғасырлар бойы жасасып келген дінімізді толық танып, оған берік болу керектігін түсінді. Олай дейтініміз кез келген миссионерлерге тоқтау салар негізгі күш – өзіміз, яғни халқымыз. Халымыз дегенде де дінге сенімі мық, ұстанымы нық болғандар. Иманымыз кәміл, сеніміміз мықты болса, жүректерді жаулауға миссионердің дәрмені жетпес деген үміт басым болды. Себебі үгіт насихат өтпейтін жерге миссионер де жолай алмайды. 

Міне сол себепті діни сенімге де ерекеше мән беретін уақыт жетті. Нәтижесінде жаңа заң қабылданды. Ал оның осалы мен олқылығын саралау келешектің еншісінде. Бұл да заман талабы. 

Алғашқы 1992 жылы «Діни сенім бостандығы мен діни бірлестіктер» туралы заң қабылданған тұстан бастап саралап қарасақ елімізге неше түрлі ағымдар ағылып келіп, төрімізге жайғасты. Жайғасты да өз үкімін жүзеге асыра бастады. Діни білімі әлсіз халық бұрын-соңды естіп-білмеген діндер мен секталардың, қаптай жөнелген миссионерлердің жетегіне ілесті. Мұндай адасушылық елімізге іріткі салмақ түгіл жік-жікке бөлуді көздеді. Түрлі топтар пайда болып, бірін-бірі түзеген, бірін-бірі мойымайтын жамағаттар қалыптасты. Мұндай діни топтар тек қана заңның аясында қаралуына мәжбүр етті. Сондықтан заң қабылданды, оның мақсаты – елдің бірлігін, ынтымағын, діни сенім бостандығын сақтап, бейбітшілікке шақыру.  

Шындығында, кез келген мемлекеттің ішіндегі әртүрлі халықты ішкі қақтығыстарға, тіпті бір ұлттың өзі бөлініп-жарылып бір-бірімен соғысуға алып келетін қақтығыстарды болдырмау үшін қатаң заң қажет. Сол себепті діни ұйымдарды мемлекет қатаң бақылауда ұстағаны орынды. Бұл жөнінде ҚР Парламенті мәжілісінің депутаты Т.Сыздықов: «Мемлекет ішінде қабылданған жаңа заң осы мақсатқа қызмет ететіндігіне біз кәміл сенеміз. Кез келген мемлекеттің ішкі және сыртқы қауіп-қатерлерін қорғап және оны қауіпсіздіктен сақтайтын мемлекеттің заңы болып табылады. 1992 жылғы заң асығыс ретінде қабылданған болатын, ал жаңадан қабылданған заң, мемлекеттің игілігі мен халықтың біртұтастығын, сондай-ақ мемлекеттің тыныштығы мен одан әрі дамуына өзінің ықпалын тигізетін болады» деген болатын [8, 4 б.]. 

Бейбітшілік пен конфессияаралық келісім салаларында Қазақстан аясында болсын, тіпті дүниежүзілік ауқымда болсын, қол жеткізген белгілі табыстарымызға қарамастан, әлі шешілмеген, жедел шешуді қажет ететін мәселелер баршылық. Әсіресе, қазір дүниежүзінде діни төзімсіздік, діни экстремизм және терроризм шынайы қауіп төндіріп тұр. Олар ХХІ ғасырдың анағұрлым өткір мәселелеріне жатқызуға болады. Конфессияаралық келісіммен диалогты жетілдірудің жаңа жолдарын іздеу қажет. 

Әлемдік және дәстүрлі діндердің басшыларының осындай кездесулерінің соңғы бірінде еліміздегі конфессияаралық келісім мен диалогтың маңыздылығы ерекше аталып өтілді. Әлемдік және дәстүрлі діндердің басшыларының осы бір кездесуінде конфессияаралық келісім мен диалогтың негізгі принциптері айқындалды. Олар: толеранттылық, өзара құрметтеу мен түсінісу, ұлтаралық келісім мен діни төзімділік. Бұл қағидалар Қазақстандағы конфессияаралық қатынастардың да негізін құрайды. Дін даусыз біріктірудің, интеграциялық процестердің күшті факторы бола алады. Ол үшін діндерден қайшылықтарды емес, керісінше, ортақ белгілер мен принциптерді, ортақ негіздер мен ортақ құндылықтарды, біріктіруші бастауды іздеуге міндеттіміз. 

Айта кететін жайт, қазақ жері діни толеранттылық пен конфессияаралық келісім бастамасында терең тамырлары бар және көне дәстүрлерге өте бай. Қазақстан көне заманнан бері сан алуан мәдениеттер мен діндердің тоғысу мекені болған. Әркімге мәлім, қазіргі Қазақстанның аумағында бірнеше ғасырлар бойы тәңіршілдік, зороастризм, манихейлік, буддизм, христиандық және ислам сияқты әртүрлі нанымдар бейбіт бірге өмір сүрген, яғни толеранттылық пен конфессияаралық келісімнің үлгісі болған. 

Сондықтан Қазақстан Республикасы Президентінің әділ айтқанындай: «Қоғамдағы этносаралық және конфессияаралық келісім мен ықыластылықты одан әрі нығайтуға қажетті қолайлы жағдайларды қамтамасыз ету» [9, 66 б.]. 

Түйіндей келгенде, дін кез келген мемлекеттік қарым-қатынастардың негізгі бір бөлігіне айналды. Конфессияаралық келісім мәселесінің үнемі Елбасымыз бен Үкіметіміздің басты назарында екендігін, бұл бағытта үнемі жұмыс істеп жатқандығын ерекше атап өткен жөн. Мұның жарқын дәлелі ретінде, елімізде әр үш жыл сайын өтіп келетін әлемдік және дәстүрлі діндердің басшыларының сьезі, ұлтаралық келісім мен дінаралық төзімділік, бүгінде басты ұстаным болып танылатын толеранттықты сақтап қалу. Сондай-ақ кез келген діни сенімдердің бірлік пен татулықта өмір сүру, олардың сенімі мен ғибадаттарына құрметпен қарауды қалыптастыру. Бұл  мемлекетімізде ислам мен православиялық бағытта ғана емес барлық діндер арасында тұрақтылықпен өзара келісімді, түсіністікті сақтау мен нығайтуда маңызды рөл атқарады.
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ПОЗИТИВИСТСКИЕ ВЗГЛЯДЫ ЭРНСТА МАХА

Эрнст Мах – выдающийся австрийский философ и естествоиспытатель, с чьим именем связана вторая волна позитивизма. Бурный всплеск второй волны позитивизма пришелся на конец XIX века. В это время теорией позитивизма увлеклись не только философы, но и физики. Эрнст Мах придал  позитивизму новую форму, получившую название махизм или эмпириокритицизм. От контовского позитивизма он унаследовал антиметафизическую составляющую в решении вопроса о взаимоотношении философии и естествознания. Вместе с Махом идеи позитивизма в этот период разрабатывали различны философы и естествоиспытатели, такие как немецкий физико-химик В. Ф. Оствальд, швейцарский философ, французский физик П. Дюгем, русские философы А. А. Богданов, П. С. Юшкевич и другие. Основная принципиальная установка позитивизма Маха – критика чистого опыта [1].

До середины XIX века основой, фундаментом физики была механика, более того, она считалась фундаментом всего естествознания. Все явления, изучаемые естественными науками сводились к механическому движению, толчку, удару. Только тогда они считались понятыми и объясненными. Мир представлялся чем-то вроде очень сложных и больших механических часов, и ученые были убеждены в том, что сущность, причина каждого явления должна быть механической, и, чтобы объяснить явление, нужно найти те пружины, колесики, соударения и толчки, которыми оно обусловлено, что и было сделано. Конец XIX века – своего рода переломная эпоха в развитии науки, когда она открыла для себя новое огромное поле исследований. Естественно, что первая задача состояла в том, чтобы описать и как-то классифицировать новые явления. Оказалось, что их трудно или даже невозможно объяснить обычным механическим путем. Что же, значит и не надо заниматься поисками объяснений. Для науки достаточно дать точное математическое описание исследуемых феноменов [1].

Таким было умонастроение ученых того периода. Философия Маха выразила это умонастроение, поэтому она оказалась столь популярна на рубеже двух веков. Однако она быстро потеряла свою привлекательность, когда ученые приступили к созданию таких объяснительных теорий для новых явлений, которые уже не носили механического характера.

Основные идеи философии Маха весьма просты. Мир его глазами  состоит из элементов, которые представляют собой соединение физического и психического. Поэтому в отношении физического мира и человеческого сознания эти элементы нейтральны: они не включаются полностью ни в первый, ни во второе. Эти элементы равнозначимы, среди них нет более важных, более фундаментальных или существенных. Учение о нейтральных элементах мира должно было, по мнению философа, преодолеть крайности материализма и идеализма и разрешить противоречия между этими направлениями в философии.

Поскольку все элементы мира абсолютно равноправны, между ними нет отношений "сущности - явления", "причины - следствия". Связи в природе не настолько просты, чтобы каждый раз можно было указать на одну причину и одно следствие. Единственный вид отношений, существующий между элементами - это функциональные отношения. В самом общем виде их можно определить как отношения координированного изменения, возникновения или сосуществования явлений. В функциональном отношении изменение, возникновение или существование одной из его сторон сопровождается определенным изменением, возникновением или существованием другой стороны. Именно сопровождается, а не вызывается, так как ни одна из сторон этого отношения не является определяющей. Такие отношения действительно существуют, однако ими отнюдь не исчерпываются все объективные отношения между вещами и явлениями, изучаемые наукой, в частности к ним не принадлежат причинно-следственные отношения [1].

Поскольку между элементами мира нет отношений "сущности - явления", "причины - следствия", а есть лишь функциональные отношения, постольку и в познании следует считать устаревшими такие понятия, как причина, вещь в себе, сущность и заменить понятие причины математическим понятием функции. Причина представляет собой примитивное временное понятие, которым можно пользоваться лишь в силу необходимости. За понятием причины он сохраняет лишь литературное и бытовое применение, а из науки оно должно быть изгнано.

Следствием такого видения мира, при котором в нем усматривают лишь однородные элементы и функциональные связи между ними, является дескриптивизм в теории познания, при котором все функции познания, в том числе и научного, сводятся к описанию. Описание есть построение фактов в мыслях, которое в опытных науках часто обусловливает возможность реального описания. Описание сводится к определению численных величин одних признаков на основании численных величин других признаков при помощи привычных численных операций. Если из мира изгоняются закон и сущность, то объяснение и предсказание оказываются невозможными. Это и есть идеал научного знания [1]. 

Последовательно развивая эту точку зрения, Мах и научные понятия истолковывает как "определенный род связи чувственных элементов". И законы науки оказываются не более чем описаниями. Великие общие законы физики для любых систем масс, электрических, магнитных систем и т.д. ничем существенным не отличаются от описаний. Точно так же истолковывается и научная теория. Быстрота, с которой расширяются наши познания благодаря теории, придает ей некоторое количественное преимущество перед простым наблюдением, тогда как качественно между ними никакой существенной разницы нет ни в отношении происхождения, ни в отношении конечного результата. Причем теория оказывается худшим видом описания, так как она дальше всего отстоит от объекта. Однако мы вынуждены пользоваться теориями, поскольку они в сокращенном и сжатом виде аккумулируют в себе огромные множества отдельных описаний, которые трудно было бы запомнить и воспроизвести. В использовании теорий проявляется принцип экономии мышления, который Мах считал фундаментальным принципом, регулирующим развитие человеческого познания. С принципом экономии мышления также связан принцип опыта. По мнению Маха, научный опыт, основанный на твердо установленных, проверенных фактах, является верховным критерием научности, познавательной приемлемости используемых понятий, обоснованности и границ их применения в той или иной естественной науке. Позитивистские взгляды Маха были изложены в ряде книг, фундаментальными из которых являются: «Познание  и заблуждение», «Анализ ощущений и отношение физического к психическому», «Механика: историко-критический очерк ее развития» [2]. 

Махизм, или второй позитивизм является результатом кризисом классического естествознания. Однако ученые скоро оправились от шока, вызванного открытием целой лавины новых непонятных явлений, и приступили к поискам новых средств объяснения и понимания, к созданию соответствующих теорий, а философия Маха быстро потеряла своих единомышленников.
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ДІНАРАЛЫҚ КЕЛІСІМ - АЗАМАТТЫҚ ҚОҒАМ ҚҰРУ НЕГІЗІ


Дін – адамзат тарихымен сыңарлас жасап келе жатқан және бүкіл әлемге ортақ құндылық. Өйткені, алғашқы қауымдық құрылыс кезеңінің адамдары да діни нанымдарға сеніп, жаратқанға сиынып, ақыретке иланған. Олардың да өзіндік ар-намысы мен ұжданы және адамгершілік қасиеттері болған. Тарихта қатыгез сансыз соғыстар мен теңдесі жоқ көлемдегі қысым көрсету мен қанаудан еш ғасырға тең келмейтін XX ғасыр өз кезіндегі философиялық идеялар мен саясаткерлердің іс-әрекетінің жемісі. Саяси ойлау мен қазіргі халықаралық қатынасты түбірімен өзгертпей, оны жаңа үлгімен мәдениеттер мен өркениеттер сұхбатымен ауыстырмай бұл ғасырдағы қан төгіс пен сұмдық жағдайлардың ақырына жету мүмкін емес[1].


Дін – рухани бірлігіміздің, тұтастығымыздың негізі, халқымызды халық қалпында сақтай алуымыздың алғышарты, қоғамды тұрақтылықта ұстайтын басты күш. «Дінсіздік идеологиясы» қоғамды рухани аздырып, халықты сенімі мен үмітінен, рухани құндылықтарынан айырады. Халықтың тұтастығы мен діннің тұтастығы және мемлекеттің тұтастығы арасында тікелей тәуелді байланыс бар. Дамыған діндердің ортақ мүддесі — қақтығыссыз, кикілжіңсіз өмір сүру. Бір құдайға табынушы діндердің алғашқысы — иудаизмнің өзінде қауымдастар арасындағы жанжалды бүкіл көпшілік алдында ортақтаса шешу принципі қабыл алынған болатын. Діни бірлестік бұл жерде қауым арасында үйлесімді тіршілік етуді көздейтін және бейбіт-тыныш өмір сүрудің кепілдігі бола алатын дәрежесінде көрсетілген. «Дін — бейбіт өмірдің субстанциясы. Дін арқылы көпшілік арасында кең танымал бейбітсүйгіштік идеясы тарайды»[2]. 


Мемлекет ешқашан дінсіз өмір сүрген емес, мемлекеттің дінмен бірге өмір сүретіні, мемлекет пен діннің арақатынаста болуы, сонымен қатар, мемлекет өз аумағында дінге қатысты заңдық күші бар заңнамалық-құжаттары мен заңды қабылдап, оны іс-жүзіне асыратыны белгілі. Қазақстанда қоғамдағы келісім мен тұрақтылықты қамтамасыз ететін этностар мен діндер арасында орнықты қарым-қатынас үлгісі қалыптасты. Қазақстанның ЕҚЫҰ-дағы төрағалық міндетіне кірісуі кезінде сөз сөйлеген Қазақстан Президенті Нұрсұлтан Назарбаев «біздің ұлтаралық және дінаралық келісімнің моделі – бүкіл әлемдегі түрлі конфессиялар арасындағы қарым-қатынас ісіне Қазақстанның қосқан қомақты үлесі» деген болатын. Жаһандану жағдайында еліміздің ұлттық және мемлекеттік бірегейлігін сақтау үшін өзіміздің ұлттық болмысымыз бен төлтума мәдениетімізді, рухани құндылықтарымызды танып білу, ұлттық бет-бейнемізді жоғалтпай, болашақ ұрпаққа ұлттық құндылықтарымызды сабақтастықпен жеткізу өмір талабы. Бұл орайда Қазақстан Республикасы Президенті Н.Ә. Назарбаев: «Егер біз мемлекет болғымыз келсе, өзіміздің мемлекетімізді ұзақ уақытқа меңзеп құрғымыз келсе, онда халық руханиятының бастауларын түсінгеніміз жөн» [3, 211 б.], – деп атап көрсетті. 


Қазақтар мың жылдан астам уақыт бұрын ислам дінін қабылдады, сондықтан Қазақстан ислам әлемінің бір бөлшегіне, мұсылмандық оның халқының рухани өмірінің ажырамас бөлігіне айналды. Ислам діні еліміздің аумағына ІХ ғасырда келді. Елімізге ислам діні күшпен емес бейбіт жолмен енді. Дінбасымыз Әбсаттар Қажы Дербісәлінің пікірінше, «Ислам діні барлық адамзатты, соның ішінде, оңы мен солын түсіне қоймаған жастарымызды тәрбиелейтін айқын жол екенін дәлелдеп жатудың қажеті жоқ шығар. Дін барлық ғылымның, рухани дамудың мәдениеттің негізі»[4].
Ол мәдениет, білім мен ғылымның өркендеуіне оң ықпал етті. Әбу Насыр әл-Фараби, Жүсіп Баласағұн, Махмуд Қашғари секілді мұсылман қайта өрлеу кезеңінің ғұламалары қазақтың дархан даласын төрткүл дүниеге танытты.


Ислам Қазақстанда қашанда басқа діндермен бейбіт өмір сүріп келді. Біздің елімізде барлық этникалық топтардың дәстүрлері мен діни сенімдері сақталады. Ежелде Қазақстан даласымен Шығыс пен Батыс өркениеттерін түйістірген Ұлы Жібек жолы өткен. Сондықтан керуен жолында әр түрлі дін өкілдері кездескені таңданыс тудырмайды. Сол тарихи кезеңнің мұралары ретінде көптеген ескерткіштер, христиандық, буддистік, иудейлік ғибадатханалар сақталған, оның барлығына елімізге келген туристер куә бола алады. Тәуелсіздікке қол жеткізген жиырма жылда елімізде діни институттардың сандық және сапалық тұрғыдан өскенін көріп отырмыз. Діни бірлестіктер саны бірнеше есе көбейіп, рухани дәстүрлер жаңғыруда. Жаңа мешіттер, шіркеулер, синагогалар салынуда. Халық арасында дінге сенетін адамдар қатары көбейді. Діндер арасында халықтың 90%-дан астамын құрайтын мұсылмандар мен православ христиандарының саны басым.


Бұл үдерістер елімізде рухани жаңғыру, ар-ождан бостандығы, азаматтық бейбітшілік пен конфессияаралық келісімді сақтап, нығайтуға бағытталған саясаттың салдары болып отыр. Кейбір шетелдік және отандық құқық қорғау ұйымдарының дін бостандығы бұзылады деген мәлімдемелеріне қарамастан, фактілер керісінше жағдай орын алғанын дәлелдейді. Қазақстанда барлық конфессиялардың өкілдеріне өзінің рухани қажеттіліктерін қанағаттандыру үшін кең мүмкіндіктер ұсынылған.


Тәуелсіздік жылдарында біздің қоғамдағы діннің рөлі едәуір өскен. 1989 жылғы 1 қаңтарда Қазақстанда 671 діни қауым, 20 конфессия мен деноминация болған. 20 жылда діни бірлестіктер саны алты есе көбейіп, 2010 жылғы 1 қазандағы жағдай бойынша олардың саны 4460, ал конфессиялар мен деноминациялар саны 42-ге жетті.


Діни бірлестіктер арасында: Ислам – 2724, Орыс православ шіркеуі – 304, Рим-католик шіркеуі – 87, протестантизм – 1267, дәстүрлі емес діндер мен жаңадан құрылған діни бірлестіктер (бақайлар, кришнаидтер, «Соңғы өсиет шіркеуі» және т.б.) – 46 тіркелген.


Қазақстанда 8 жоғары (соның ішінде 2 ислам, 1 католик, 1 лютерандық, 4 протестанттық), 6 арнайы орта және 3 жалпы білім беретін діни оқу орындары бар. Қазіргі таңда республикада 20 елден 300-ге тарта шетелдік миссионер жұмыс жасайды. Қазақстандағы дін саласындағы мемлекеттік саясат келесі қағидаттарға сүйенеді:


- мемлекет пен оның институттарының зайырлы, конфессиялық бейтарап сипаты;

- адам мен азаматтың дінге көзқарасына, діни немесе зайырлы бірлестіктерге қатыстылығына қарамастан олардың құқықтары мен бостандықтары тең;

- діни бірлестіктердің заң алдындағы теңдігі;

- халықтың түрлі топтарының этномәдени дәстүрлеріне, менталитет ерекшеліктеріне деген құрмет;

- ар-ождан мен дін бостандығы саласында тек конституциялық құрылым негіздерін, адам мен азаматтардың денсаулығын, құқықтары мен заңды мүдделерін қорғауды қажет ететін жағдайлардан өзге шектеулер қойылмайды;

- мемлекеттік билік пен басқарудың барлық деңгейлерінде ар-ождан мен дін бостандығы саласындағы саясатты ашық жүргізу.

Ар-ождан мен дін бостандығы саласындағы мемлекеттік саясатты жүзеге асырудың тиімді қызмет ететін тетіктерін құру алға қойылған мақсаттар мен міндеттерді табысты орындауға, негізгі құқықтар мен бостандықтардың сақталуын, түрлі дін өкілдері арасында және дінге сенбейтіндер арасында өзара түсіністік және ынтымақтастықты нығайтуға, қоғамдағы тұрақтылықты сақтауға мүмкіндік береді.

Өкінішке қарай, біздің елімізде де, көптеген Еуропа мемлекеттеріндегідей қызметі күмән тудыратын діни бірлестіктер бар. Бұл жағдайда құқық жүйесі аталған күмәнді ұйымдардың құрбанына айналуы мүмкін азаматтардың құқықтарын қорғайды. Діни келіспеушілік және діни экстремизм негізіндегі қайшылықтардың асқынуына байланысты діндердің бірлескен игілікті бастамалары мен пікір алысулары жаҺандану дәуіріндегі бейбіт өмір сүру жағдайында ең өзекті мәселелер санатына жатады. Мемлекет басшысы Н.Ә.Назарбаев 2008 жылы халыққа Жолдауында «Қазақстан алдағы уақытта да халықаралық лаңкестік пен діни экстремизмге қарсы күрес жөніндегі халықаралық коалицияның белсенді мүшесі ретіндегі ұстанымын жан-жақты нығайта беруге ниетті»,-деп атап көрсетті [5]. 
Қазақстанда уақыт өлшемінен өткен этникаралық және дінаралық келісім үлгісі қалыптасты деп айтуға толық негіз бар. Біздің еліміздегі түрлі конфессиялар арасында орнаған өзара әрекет тәжірибесін халықаралық ұйымдар мен шетелдік әріптестер, соның ішінде БҰҰ, ЮНЕСКО мен ЕҚЫҰ зерттеуде. Халықаралық аренада Қазақстан бейбітшілік аумағы, мәдениеттер мен діндердің диалогы мен жақындасуының алаңы ретінде қабылданады.

Еліміздің ЕҚЫҰ-дағы төрағалығындағы ұраны төрт Т: Trust (сенім), Tradition (дәстүр), Transparency (транспаренттілік) және Tolerance (толеранттылық) болғаны белгілі. Бұл схемадағы төртінші компонент -толеранттылық – мәдениеттер, діндер мен өркениеттер арасындағы диалогты нығайту қаншалықты маңызды екенін көрсетеді.

Қазақстан әлемдегі бейбітшілік пен тұрақтылықты нығайтуға қомақты үлес қосуда. Тәуелсіздік жылдары біздің мемлекет аймақтағы бейбітшілік пен тұрақтылықты нығайтуға бағытталған бірқатар бастамаларды ұсынды. Астанада әр үш жыл сайын әлемдік және дәстүрлі дін лидерлерінің съездері өтіп тұрады. I Съезд 2003 жылы өтті, II Съезд – 2006 жылы, III Съезд – 2009 IV Сьезд 2012 жылы өткізілді. Қазақстан басшысының шақыртуын ислам, православие, католицизм, протестантизм, буддизм, индуизм, конфуциандық, иудаизм және басқа да көптеген діндердің өкілдері қабыл алды.

Форумға деген қызығушылық жылдан жылға өсіп келеді. Бұл съезге келетін делегация санының артуынан көрінеді. Форумға қатысушы беделді халықаралық институттар шеңбері ұлғаюда. Олардың қатарында БҰҰ, ЕҚЫҰ, ЮНЕСКО, Ислам конференциясы ұйымы бар.

Әлемдік және дәстүрлі дін лидерлерінің съезі конфессияаралық диалогтың басқа формаларымен салыстырғанда бірқатар ерекшеліктерге ие. Астанада өтетін форумның басты ерекшелігі – оны өткізу жөнінде бастаманы конфессиялардың басшылары емес, зайырлы мемлекеттің президенті Нұрсұлтан Назарбаев көтеріп отыр.Бұл аталған форум бір діннің мүддесіне қызмет етпей, жалпы адамзатқа ортақ өзекті проблемалар талқыланатын дінаралық диалог құруға мүмкіндік жасайтынын көрсетеді.Дін лидерлері Астанада әлемдік діндердің рухани және адамгершілік әлеуеті халықаралық шиеленістерді шешуде, жаһандық қауіп-қатерлерге қарсы тұруда қалай пайдаланылуы мүмкін екенін талқылауға мүмкіндік алды.

Съездердің маңызды ерекшеліктерінің бірі – оның жұмысына әлемнің ірі конфессияларының өкілдерімен бір қатарда, белгілі саясаткерлер, мемлекет пен беделді халықаралық ұйымдардың басшылары да қатысады. Бұл әлемдегі қауіпсіздікті нығайтып, мәдениеттер мен өркениеттерді жақындастыра алатын шешімдер қабылдауға мүмкіндік береді.

Қазақстан одан әрі де беделді еуропалық құрылымдар мен ислам әлемімен ынтымақтастықты кеңейтуді көздеп отыр. «Өркениеттер альянсы» және «Азия үйі» халықаралық институттары ұйымдастырған «Әлемнің жаңа қауіп-қатерлері: адамзат өлшемінің қауіпсіздік саласындағы қатерлермен күрестегі рөлі» атты халықаралық конференциясы (2007 жылғы қазан, Барселона), Әулие Эдиджио Қоғамының ұйымдастыруымен өткен бейбітшілік үшін дінаралық кездесуі (2008 жылғы қазан, Неаполь), «Ислам конференциясы» ұйымының 11-ші саммиті (2008 жылғы наурыз, Дакар) және т.б. секілді халықаралық іс-шараларға қазақстандық делегациялардың қатысуы бұған дәлел.

Еуропа мен Азияның түйіскен жерінде орналасқан Қазақстан дінаралық диалогтың бастамашысы мен белсенді қатысушысы атануы кездейсоқ емес. Біздің елімізде көптеген этностар мен діндердің өкілдері тұрып жатыр, олардың өзара әрекеттесуінің үлкен тәжірибесі бар, сондықтан Қазақстанның конфессиялар мен өркениеттердің жемісті диалогы орнаған мекен атануға құқығы бар. Съездерді өткізу Қазақстанды өркениеттер арасындағы диалог алаңына айналуға мүмкіндік берді. Дін лидерлері мен саясаткерлер Астанаға әлем дамуындағы ең өзекті мәселелердің шешімін табу үшін жиналады.


Сұхбат ықпалы аймағында орналасқан Қазақстанның елі үшін сұхбаттылық, адамдар арасындағы сыйластық өмір салты болып кеткен. Олар үшін құқықтық та, қара күш те адамдар бірлестігінің негізі бола алмайды. Олардан биік тұрған құндылықтар — сұхбатты қалыптастырушы сүйіспеншілік, төзімділік, мәміле-келісім  болып табылады. Аталған құндылықтар кереғарлықты болдырмай, әлемде бейбітшілікті қалыптастыру үшін барын салады. Сондықтан болар әлеми діндердің барлығы дерлік жаңағы құндылықтардың өмірде терең тамыр алуы үшін қолдан келгенін аямайды. Әлем бұдан былайғы жерде діндер, мәдениеттердің ортақ тоғысу нүктесін айқындамай, олардың сұхбаттық болмысына тәнті болмай жалпыадамзаттық құндылықтарды дұрыс түсінуі әлде қалай [6].
Дін - өркениет діңгегі, сондықтан имандылыққа, патриоттыққа баулуда имандылық ордаларымен қатар, қоғамның барлық институттары мен билік орындары да қол ұстаса отырып, ілгері қадам басуы керек. Міне, сонда ғана аспанымыз ашық, іргеміз тыныш болып, мемлекетіміздің  мәртебесі биіктей түседі.   
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Қазақстан жастарын отансүйгіштікке тәрибелеудің кейбір мәселелері

      Халқымыздың  Тәрбиенің –тамыры тереңде дегеніндей, бүгінгі жаһандану үрдісі жаппай қарқын алған, нақтырақ  айтқанда рухани құндылықтардан гөрі материалдық құндылықтар басым түсіп жатқан қоғамда қалың көпшілікті тәрбие мәселесі алаңдатып отырғаны белгілі. Сол себепті бүгінгі заман талабына сай өз мемлекетіміздің ұлттық саясатын жүзеге асыру жолында, сонымен бірге, қазіргі жаңаша ойлау мен  әлеуметтік саяси-өзгерістердің даму үрдісінің ерекшелігіне орай, жас ұрпақты отансүйгіштікке тәрбиелей  отырып, интеллектуальды ұлт қалыптастыру бүгінгі күннің өзекті мәселеріне айналып отырғаны белегілі. Қазақстан жастарын  отансүйгіштікке тәрбиелеудің  бір негізі  - ұлттық тәрбиені қалыптастыру оны жүйелеу  жетілдіру болып табылады. Яғни ұлттық тәрбиенің мақсаты жазушы  М. Жұмабаев көрсеткендей: Тәрбиеден мақсұт адамды және сол адамның, ұлттың, барлық адамзат дүниесін бақытты қылу. Сонымен қатар адамды  ұлтты зиялы мәдениетті бақытты етіп баулу. Қай кезең болмасын адамзаттың алдында тұратын ұлы міндет-өзінің өмірін жалғастырушы саналы ұрпақ тәрбиелеу. Тәуелсіздікке қол жеткізген осы заманда жас ұрпаққа ұлттық тәрбие беру міндеті уақыт талабымен бірге келген игілікті іс екендігі белгілі. Осы уақытқа дейін қалыптасқан тәрбиенің түрлерін (жалпы тәрбиенің 33 түрі қалыптасқан) жинақтай отырып, тәрбиенің негізгі басым бағыттары мынандай: азаматтық-патриоттық, құқықтық және полимәдениеттік тәрбие, рухани-адамгершілік тәрбиесі, отбасы тәрбиесі коммуникативті қалыптастыру, экологиялық тәрбие, интеллектуальді мәдениетті дамыту. Тұжырымдамадағы азаматтық-патриоттық  тәрбие гуманизмге, туған халқының сары майдай сақтап келе жатқан асыл мұраларын – діни-рухани, тарихи-мәдени құндылықтарын қастерлеу, сонымен қатар терең оқып-танумен ғана емес, қолдан келгенше жеке үлесін  қосуға ұлттық сезімін қалыптастырудың маңызы зор.

    Қазақ халқы – қай жағынан қарасаңыз да, рухани өте бай ел. Өзіне тән тұрмыс - тіршілігі, салт-дәстүр, әдет-ғұрпы, сана-сезімі, дүниеге көзқарасы дархан мінезі бар. Сол арқылы қалыптасқан тәрбиелеудің тәсілдері бар. Ол тәсілдердің барлығы да халықпен бірге жасасып оның тарихына ілесе жүрумен бірге жетіп отырған. Сонымен қатар, ескерер жайт, қоғамдық өмір  өзгеріп жаңарып экономикалық жағдайлар ілгерілеп дамуға байланысты, халықтың сана-сезімі, дүниеге көзқарасы, тұрмыс-тіршілігі өзгерумен қатар, әдет-ғұрып, салт-дәстүрлерінің  қолданысында да айтарлықтай өзгешеліктер орын алды. Мұның ақыры жаңа мазмұнда өзгеруіне, бұрынғы қалпын біртіндеп жоғалтуына жағдай жасауға әсерін тигізді. Бұл өз кезегінде жас ұрпақ  тәрбиесіне де ықпалын  түсіреді.   Қазақ халқы – ұлт ретінде  дүниедегі ешбір елге ұқсамайтын, дара болмысты жұрт.  Оның даралығы сонда, халқымыздың қарттықты құрметтеп, жастықты үкілейтін, қызын қонақ деп ардақтап сыйлайтын, қайырымдылықты қастерлеп, балаға мейірімін төгіп, үлкенге ізетін, кішіге құрметін, ініге ілтипатын аямайтын рухани өміршеңдігі ұлттық тәрбиеміздің қанымызға сіңген басты көрінісі екендігінде дау жоқ.  Ал осы жерде кеше біз қандай едік, бүгін қандаймыз,  ертең не боламыз деген сұрақтарды қояр болсақ, мәселенің шырмауы осы тұста байқалады.  Ертең деген келер шақтан біздің тұспалдап отырғанымыз жастарымыздың рухани-әлеуметтік жағдайы. Себебі, жастар қауымы қай қоғам, не мемлекет өмірінде маңызды орын алатыны белгілі.  Сондықтан, біздің қоғамды алаңдатар мәселе қазақ жастарының тәрбиесі.  Жасырын  емес, жаһандану деп жарғақ құлағымыз жастыққа тимей ұрандап  жатқанымыз, қазақ жастарының батыс мәдениетіне бой ұрып, еліктеушілік үрдісі, қала берді тілінен безгені былай тұрсын, дінінен де, ділінен де айырылып, құрдымға  кетіп бара жатқаны қаншама.  Олар  осылай,  (бәрі емес әрине)  өзгенің ықпалына түсе берсе, болашағымыз бұлыңғыр, тұманға айналады.  Бұл бір тәуелсіз ел Қазақстанды ғана емес, жас ұрпағының бүгіні мен ертеңіне алаңдап отырғаны күллі әлем халықтарының да ойландырып, толғантар мәселесі. Өйткені қазіргі  жасырын мейлі ашық болсын жүргізіліп жатқан  халықаралық саясат пен аймақ төңірегіндегі түлі  ойындар , БАҚ арқылы жасалып жатқан сананы улар түрлі шабулдардан мемлекеттің тұтастығын сақтап қалар жалғыз жол ұлттық  тәрбие мен идеологияның қуаты мен пәрменділігінде. Бүгінде, тәуелсіз Қазақ жерінде, елінде  Елбасының бастамасымен істеліп жатқан игілікті істердің барлығы кім үшін? Әрине,  болашақ ұрпақ үшін. Сол үшін, қазақ жастарының болмысын сақтап қалу олардың әлеуметттану процесінде ұлттық құндылықтарымызды  жүйесімен, ұтымды пайдалана білгенде ғана, көздеген мақсатымызға жеткеніміз. Ұлттық тәрбие мәселесінің қоғамда белсенді талданып ұйымдастырылуына, іске асырылуына жағдай жасалып жатыр. Бұл мәселе төңірегінде осы күнге дейін біраз зерттеулер жүргізіліп, түрлі оқу және  әдістемелік құралдары жарияланды, баспасөз беттерінде, теледидар, радио кешендерінде айтылып келеді.

   Қазіргі таңда мемелекеттік саясаттың басты  стратегиялық бағыты -  интелектуальды ұлт қалыптастыру. Қазақстан Республикасы Президенті Н.Ә. Назарбаев « Интелектуальды ұлт -2020» идеясын ұсына отырып , «… Заманауи прогрестің мәнін біліуіміз керек. Қазіргі шындық мынандай: бүгінгі мемлекет өзінің интелектуальді ресурстарымен бәсекеге түседі. Елді адам капиталы арқылы бәсекеге қабілетті ету. Бәсекенің бастысы -  білімнің бәсекесі. Бұл үшін біріншіден, білім жүйесінің инновациялық дамуына жол ашу керек, екіншіден, электронды қызмет көрсетуді жаңа заманға сәйкестендіру керек,-деп атап көрсетеді.

 «Интеллектуальды  ұлт – 2020» идеясының мақсаты – жаңа қазақстандықтарды тәрбиелеу. Бәсекеге қабылетті ұрпақ тәрбиелеуде құндылық бағдарлы тәрбие жүйесі негізі орын алды. Тұжырымдамада жалпы құндылық ұғымын – жақсылық,әділеттілік, патриотизм деп бағалайтын жеке тұлға үшін қоғамдық-мәнді әлеуметтік бірлік, қоғам, тұтас материалдық, әлеуметтік обьектілер тұрғысынан береді. Тәрбиенің негізі болып саналатын жалпыәлемдік құндылықтардың бірі -  тәрбиенің басқа адамға деген қажеттіліг, басқа адамдарды құрметтей білу қажеттілігі болып табылады. Әр адамның тағдыры әрқашан әлемдік дүниемен, адамдармен, ұжыммен байланысты. Сондықтан  демократияландыру, адамның құқығы мен бостандығын сақтау жағдайларында ұжымдағы қарым-қатынас мәселелері бұл күнде ерекше маңызға ие болуда. Ғалымдардың еңбектерінде  негізгі құндылық – Отан, адам, тұлға, өмір, адамдардың бір-біріне мейірімділік қарым-қатынасы, шыншылдық, әділеттілік, білім ,ғылым, өнер, адамның өмір сүруіне деген материалдық жағдайдың болуы, еңбек, т.б. деп атап көрсетеді. Мәселен, В.П. Тугаринов тәрбиенің негізгі мазмұнында жалпыадамзаттық құндылықтар:  отбасы, білім, мәдениет тәрбие ,отан, жер, бейбітшілік –деп бөліп қарастырады.

     Философ-ғалым Т.Ғабитов Құндылықтар – қасиеттер... бала кезден, ана сүтімен бірге, өзінің ана тілі арқылы, мораль негіздері ретінде, өз тарихые, мәдениетін, әдет-ғұрыптары мен салт-дәстүрлерін игеру нәтижесінде орнығады деп түсіндірді. Ұрпақ тәрбиесі – адамзаттың мәңгілік тақырыбы. Ұлттың бүгіні де, болашағы да тәрбиелі ұрпаққа байланысты. Бүгінгі тәлімгер – болашақ маман иесі, ертеңгі қазақ елінің болашағын айқындайтын, оны тұрақты даму деңгейіне көтеретін тұлға. Осындай жағдайларды ескере отырып қазіргі уақыттағы жаңа білім үлгісі жастарды білімді, білікті, оны ұтымды пайдалана алатын іскер, білгір етіп өсірумен қатар, оның адамгершілік болмысын, адамгершілік болмысын, азаматтық тұлғасын,  халықтық қасиеттерін дұрыс қалыптастыруға мән берілуде. Мұны Елбасы Н. Ә. Назарбаевтың ұсынған «Қазақстан - 2030» стратегиясында негізгі бағыттардың бірі ретінде халықтың ұлттық моделі мен салт-дәстүрлерін есепке ала отырып, білігі мен білмі жағынан өркениетті елдердегі замандастарымен қатар тұра алатын, бойында ұлттық, отаншылдық рухы мықты қазақстандықтардың жаңа ұрпағын тәрбиелеу қажеттігі баса айтылған.   Ұлтымыздың өз ұрпағын ізгілікке, ізеттілікке, адамгершілікке, имандылыққа, ілтипаттылыққа тәрбиелеу саласындағы өзге халықтарда кездесе бермейтін даналық қасиеттеріне, дара да терең тұжырымға негізделген пәлсапалық түйіндеулеріне, кеннен кемеңгерлігіне, таза талантына, ой озықтығына еріксіз тәнті боласың. Ұлттық тәрбие - ұлттық рухтың негізі, дем беруші күші екендігін естен шығармасақ ғана ісіміз ілгері басады. Біліміміз бен білігіміз бабадан бізге жеткен, ғасырлар мен тағдырдың   талқысынан өткен талай заманның сынында шыңдалған, еленіп-екшелген, жасығы жоғалып асылы жеткен қазақы тәрбиемен қабыспаса, қатар дамымаса қанатсыз құстың күйін кешері күмәнсіз. Әлемде екінші Аристотель атанған Әл-Фараби: «Тәрбиесіз берілген білім - қауіпті» деген екен. Ендеше, бабаның ақыл-ойын есте сақтағанның есесі кетпесі, опынып опық жемесі анық. Қазақстан жастарын отансүүйгіштік рухта тәрбиелеуде  ұлттық тәрбие мен ұлттық идеологяның  орны ерекше. Ұллтық тәрбие мәселесін ұлттық идеологиядан бөліп қарауға болмайды.  Екеуі бір-бірінен ажырамайтын, қоғам дамуындағы шешуші фактор болып есептелетін егіз ұғым. Ұлттық идеология осы ұлттың кемел келешегінің мақсат-мұратын, үлгі тұтар үрдістері мен ұстанымдарын, салт-дәстүрді, тамырлы тәрбие сабақтарын, халықтық қасиеттерді насихаттаудың алтын арқауы, бағыт-бағдар алар айнымас темірқазығы. Ұлттық идея халық үшін барлық тарихи кезеңдерде маңызды рухани күш болғаны белгілі.  Ал енді бұл құбылыстың түпкі мәніне, құрылымына назар аударатын болсақ, онда ол ең алдымен өзінің рухани кіршіксіздігімен, болашаққа деген арман-тілегімен айырықшалануы тиіс. Сонда ғана біз сөз етіп отырған ұлттық идеяның  нағыз тарихи маңыздылыға арта түседі.  Өткен ғасырларда өмір сүрген даналарымыз халықты үнемі рухани-адамгершілік бағдарларға шақырып отырған. Әл-Фараби замандастарына  «қайырымды, ізгілікті қаланың » қажетілігін айтса, Жүсіп Баласағұн қоғамда әрбір адамның әділетті болуын көксеген, Абай пендеге арнап  « Адам бол» деп нақты тұжырымдаған, ал Шәкәрім болса ар-ұяттан, ұжданнан әлеуметтік болмыстың, адам өмірінің түп қазығын іздеген. Осыларды тізбектей келе қазіргі заманда еліміздің азаматтарына құндылық бағдар болатын, болашақтың жарқын жолын анықтайтын ұлттық идея қажет екендігіне күмән келтіруге болмайды. Жалпы ұлттық идеяға деген зәрулік қоғам дамуының белегілі кезеңінде бекер туындамайды  әсіресе біз өмір  сүріп отырған мәдени қақтығыстар мен  әлемдік саясаттың мың құбылған  дәуірінде.  Ұлттық идея негізінен, жас ұрпаққа, жас  маммандарға, жас отбасыларға алға қарай жылжуға ауадай қажет құдыретті әлеуметтік-рухани  күш  болуы тиіс. Ұлттық идеяға негізделген қазақ философиясы еліміздің  рухани  көрінісі, ел бірлігінің рухани тірегі.  Рухани  дамудың  негіздері толық қаланбаған  елде идея сан қырлы бағыттарда бейнеленеді. Ал біз сөз етіп отырған идеология  барлық қазақ елінің мүддесіне қызмет етсе  құба –құп.  Егер  ол идея елдегі әр түрлі этникалық, діни, әлеуметтік топтарды бір-біріне қарсы қоюды, олардың аражігін ажыратуды мақсат етсе онда ол түбінде сол елдің ыдырауына, мемлекеттің  құлауына әкеп соғары анық. Қазақстандық қоғамның дамуының қазіргі қалыптасқан әлеуметтік, саяси, экономикалық және мәдени ахуалы жаһандану мен бәсекелестік жағдайында  қоғамның шоғырлануы мен орнықты дамуына ықпал ететін  негізгі рухани бағдар ретінде ұлттық идеяны түсіну, түсіндіру және практикалық тұрғыдан күн тәртібінің алдыңғы қатарына шығып отыр. Бұл мәселе төңірегіндегі пікірталастар  көпшілік басылым беттерінде тәуелсіздік алғалы бері  айтылып келеді. Ұлттық идея керек пе, біздің қоғам үшін бүгінгі жастар мен келер ұрпақ үшін керек болса оның мәні мен шынайы мазмұны қандай болуы керек, ол ұлттық сипатта  болуы керек пе, әлде азаматтық сипатта болуы керек пе, оның діни сипаты қандай болуы керек деген  күрделі мәселелер жетерлік. Жалпы жастардың тәрбиесі, жастар және Болашақ  бұл мәңгілік тақырып. Адамзат баласы  өзінің өсіп-өркендеуінде бұл мәселені күн тәртібінен тастағана емес. Жастар- өмірдің  қуат арнасы, оның тынысы, аяқ алысы, бір сөзбен айтқанда өмірдің нағыз өзі.  Сол жастарымыздың  бойындағы күш-жігерді дұрыс арнаға бұру, отансүйгіштікке тәрбиелеу рухын ояту  бүгінгі қоғамның  өзекті мәселелерінің  бірі болып отыр.
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О.Бөкеев шығармаларындағы мазмұн және көркемдік ерекшелік

      «...Жиырмасыншы ғасырдағы қазақ әдебиетінің ең сүйікті, ең сүлей суреткерлерінің бірі ретінде әлемдік танымалдыққа ие болды. Алыс-жақын елдерде аты «қазақ» деген сөзбен қабаттаса айтылатын азғантай тұлғалардың біріне айналды. Оралхан азғантай ғұмырында сондай асқарлы биікке өзін де, елін де, туған әдебиетін де шығарып үлгерді» [1] деп Ә.Кекілбаев ағамыз айтып кеткнедей  Оралхан Бөкей сомдаған сырлы әлем барша оқырманға керемет әсер мен астарлы ой тастары анық. Жазушының шығармалары жақрық көргне сәттен бастап оқырман қауымның назарынан кенде емес. О.Бөкей 60-шы жылдары алғашқы өадамымен-ақ өзінің ерекше стилімен сараланған жазушы. 

Оралхан шығармаларына байланысты сыншы Т.Тоқбергенов:«Жас жазушының сөз саптауы, ой тастауы бөлек. Өзгеге көп ұқсай бермейді. Өздігімен Өзгеше болып көрінгісі келеді екен. Даттарлығынан мақтарлығы басым. Қазірдің өзінде сыншы санайтындардың көбін елеңдетіп отырған жайы бар», – дейді [2].

Жазушының көлемді шығармаларын айтпай, кез-келген шағын әңгімелерінде де туған жеріне, тіпті оның әр түп ағашына деген ыстық сағынышы атойлап тұрады. Шығармаларының әр тармағынан туған жерге ілтипаты танылады. Оның туған өңірі – еліміздің шығысындағы шұрайлы жер, табиғаты сұлу Шыңғыстай аймағы. Ол осы кіндік қаны тамған өңірді қара жердің қойнына енгенше сүйіп, тәнті болып өтті. Туған жері – Алтайдың сұлулығын, тәкаппарлығын, асқақтығын жырлаған жазушы қамшы сабындай қысқа ғана ғұмырында өзін де, туған әдебиетін де осындай асқар асуға шығарып үлгерді.

  Оның шығармаларының кейіпкерлері – ауыл адамдары – қойшылар, жылқышылар, бұғы өсірушілер, диқандар, орманшылар, ересектер мен жастар. Олар рухани дүниелері бай, бітім-болмысы кіршіксіз, пәк ниетті жандар. Олар қиындыққа төзімді, өздеріне сенімді, адал да аңғал, ақ жүректі, кеңпейілді адамдар. "Сайтан көпір” повесіндегі мұз құрсауға түсіп қалған Аспан, "Ән салады шағылдар” повесіндегі қой отарын сұрапылдан аман сақтайтын шопан, "Қар қызы” повесіндегі ержүрек жас тракторшылар өз бейнелерінің биік парасатымен дараланатын тұлғалар.

       О. Бөкейдің прозасы қайырымдылық пен зұлымдықтың тартысын нанымды бейнелейді. Адам бойындағы рухани құндылықтар жазушының шығармашылық мақсатын танытады. Қай шығармасын алмаңыз, өмірге деген құштарлық, өмірді жақсартуға деген ұмтылыс жеңіп шығады.    

      Жазушының қай шығармасында болмасын  кейіпкерлерінің ар тазалығы, жан тазалығы  тағдыр тайталасында  шешуші кезеңінде көріне білген. Қаламгер шығармаларын оқи отырып, адам мен табиғат арасындағы  үзілмес байланысты, адам табиғаттың бір бөлшегі екендігін сезініп,  адам мен табиғатта бөле жаруға болмайтын бірлік-тұтастығын,  шын сұлулықтың сырын  болмыс тұтастығымен сезінесің.  Мысалы, жазушының «Қар қызы» повесіндегі Нұржан, Бақытжан, Аманжандардың  көзсіз ерлігінің, табандылығының   әр алуан тұлғаларының тұтастығын, жүрек түбіндегі сезім  сырларын,  адамның жанын тебірентер, жүрек ұырын шертер сезімталдықпен суреттеген.

    Жазушы шығармасыынң айрықша ерекшелігі өз кейіпкерлерінің қиын сәттерде өмірдің сынынан сүрінбей өткендігінде, барлық адам баласы жүруге тиіс болған «Адал» жолмен жүруге құмарлығында. 

       Оралхан Бөкейдің  көптеген әңгіме-новеллалары, хикаяттары лирикалық-философиялық шығармалары  көп тілдерге тәржімаланған. Осы бір халқымыздың бiртуар перзентінің шығармашылық мұрасы әдебиетiмiздiң асыл қорына қосылған прозалық, драмалық туындылары, көркем публицистикасы оқырмандардың рухани қазынасына айналды. Оның прозасы мен драматургиясында қоғам өмiрiнiң өзектi мәселелерi, ар мен азаттық алдындағы жауапкершiлiк, рух тазалығы, жаратылыс пен адам арасындағы қарым-қатынас, жалпы адам проблемасы публицистикалық сарында өткiр қойылған.   

    Жазушының «Ауыл хикаялары» деп аталатын шығармалар топтамасы  өмірдің өзінен бұзылмай алынған  мөлтектігімен, жан тазалығымен, шындыққа қылдай қиянаты жоқ әділдігімен оқырманын өзіне баурап алады.  Қаламгер қаламында қмірге сүйіспеншіілкпен өрілетін тұңғиық  романтизмі  реализмге қиғаш келмейтін тектілігімен қымбат, қызыл сөздің шылауында  адасып лағып кетуден аулақ мағыналылығымен құнды.

       «Ауыл хикаяларының» негізгі қозғаушы күші – жрасымды әзіл, кәдуілгі өмірсүйгіш,  жарқын күлкі,  ауыл адамдары арасындағы бір-біріне деген мейірім.  Қаламгер қаламының жұмсақтығына,  өкініші күштірек күлкіге татымайтын  оқиғаны таза юморға айналдырып  жіберетін шеберлігі  оқырманын өзіне тартып баурай түседі. Бұл жазушының адамдарға деген шексіз  де риясыз махаббатынан туындаған.  Оның шығармашылығының негізі адам баласына деген айрықша мейірімнен  туындаса керек. 

   «Ауыл хикаяларының» тағы бір ерекшелігі бұл жазушының  өзі туралы, балалық шағындағы әсем көріністер, өмірбаяндық прозаның элементтері көп, кей тұстары   күнделікке ұқсас келеді. Бұл хикаялар жазушының  туған жерінде  бастан кешкен жайттарды  хабардар етеді, ағайын-туыс  жандар, көрші-қоландар, ауыл-елдің, балалық шақтың суреттері үзік-үзік жарқырап тұрады. 

Бір-біріне   жүйелі түрде жалғас болып келетін  «Қар қызы», «Сайтан көпір», «Мынау аппақ дүние», «Атау кере», «Құм мінезі», «Бәрі де майдан»  [3] т.б әрі қарай тізбектеле беретін бұл туындылардың әрқайсысы өзінше жатқан бір әлем десе болғандай. Барлық шығармаларына тән ортақ ойдың жемісі - бас қаһарман іңкәр өмірге, өзі айтқандай, аппақ дүниеге ғашықтығымен,  өмір сүруге деген адалдығымен, өмірге  құштарлығымен қуантады. Психологиялық портрет жасау үшін өз кейіпкерін . Тұтастай бір төбеге туын  тігіп жатқан «Өз атыңды өшірме» романын, қызуы жеткілікті әңгімелерін қоспағанның өзінде тек повестері арқылы-ақ Оралханның оқ бойы озық тұрары айдан анық. “Өз отыңды өшірме” романында  «Өз отыңды өшірме» [3] романындағы кейіпкерлердің бәрі реалистік кейіпте көрінеді. Олардың тыныс-тіршілігін біз айқын сезінеміз. Дархан қария да романтик, бірақ оның жан күйзелісі, сезім әлемі плакаттық-иллюстративтік қалыптан аулақ. Роман кейіпкерлерінің көзқарастары да әр түрлі, өмірлерінің мән-мағынасы да басқа-басқа. Автор Таңатар мен Еркін өмірінің трагедиясын революция аласапыранында бөлініп-жарылып, шекараның екі жағында қалған тұтас халықтың ортақ қасіреті ретінде ашады. Дарханның өткенді еске алуы арқылы қазақ даласының, оны мекен еткен халықтың ауыр тағдыры көрсетілген. Бүгінгі күн келбетін патетикалық сипатта көріп, қабылдауына қарамастан, қазақ жазушысы әлеуметтік-аналитикалық сергек көзқарас ұстана білген. Бұл туындыда Жақсылық пен Жамандықтың шарпысуы бейнеленген, автор адам − жұмбақтың жан әлеміне терең үңілген. Романда көрсетілетін ең басты мәселе – ұрпақ жалғастығы, шаңырақ отының, сәулесінің сөнбеуі. 

Жазушы өзінің жаны таза, сезімтал, жақсылыққа жаны құштар кейіпкерлерінің ішкі сезім буырқанысын қоршаған табиғатпен байланыстыра, астастыра ашады. Оның кейіпкерлерінің шетінен асқақ арманға құлаш ұрған, арманшыл, қиялшыл болып келетіні де олардың ой-толғаныстарының көбіне табиғат суретімен астарласып, астасып жататындығында болса керек. Қаламгер шығармашылығында кейңпкерлер әлемі мен табиғат етене байланыста.  Адам табиғаттың төл перзенті екенін кқрсетеді.  Табиғаттың төл перзенті − адам сол табиғаттың исін сезініп, түйсінген кезде оның арманшыл, қиялшыл болмауы мүмкін де емес қой. Кейіпкердің болмысын табиғатпен байланыстыра суреттеу арқылы таныту О.Бөкей шығармашылығының бір ерекшелігі болып табылатыны анық.  Мысалы «Біздің жақта қыс ұзақ» повесінде қаламгер тек қана Алтай өңірінде қыстың ұзақ болатынын айтып отырған жоқ. Зер салып қараған жанға тағы бір ойдың ұшығы көрініс береді. Ол - алты айдан аса Алтайда жатып алатын табиғат құбылысы емес, сол кездегі өміріміздің өкпесіне қадалған қоғамның ызғары, соның аязы мен бораны. 

 Оралхан Бөкейдің хайуанат туралы жазылған «Бура», «Кербұғы» атты қос әңгімесінің негізгі тақырыбы жалғыздық. «Кербұғы» әңгімесінде аң дүниесі адам дүниесінің жер мен көктей астасып, тұтасып кетеді. «Кербұғы» - өлімнің ақиық шыңына мойынұсыну, өмірді қимастықпен қиянатқа қимау, өмірді сүю, өмірді мойындауға барып тірелетін қорқытшылдық идеясының мәңгілігі. Оралхан аң бейнесін шебер суреттеген жазушы. Кербұғы - дүниедегі ең асыл қазына аң баласы үшін бостандық, еркіндік болса, автор сол бостандықтың да шектеулі, әншейін ашкөздіктің құрбандығына шалына беруіне үкім етілген жалғыздығына шағынады. Маралдың мүйізін отап қан қылып кесіп алатын адамның қылығы астарлы терең символ ретінде суреттеледі.

  «Атау-кере»  повесінде Еріктің томырық мінезі, аса қатыгездігі, Тағанның  ішкілікке салынған өмірі, құлқынның құлы болғандығы, момын, биязы өмірге келгеннен бастап өмірі даламен біте қайнаған Айна, баласы үшін мүжілген Нүрке кемпір, жалғыздықтың жаршысындай, ескінің жұрнағындай болған шал өмірі шебер суреттеледі.  Шығармада жазушының тағы да қозғайтыны адамның табиғы тазалығы. Еріктің жанашырлықтан жұрдай, селт етпес қаталдығына іштей күйінген Нүрке кемпір баласының африкалық  аралармен  әуестігінен қатты тіксінеді.  Нүрке кемпір ұлының бойындағы мейірім-махаббаттың неден өшкендігін сезінеді. Себебі, будан арадан өсіп-өнген  ұрпақ пен еріктің  әрекетінде дүбәрә тіршілік түйсіктері бар. Ерік адамдардың бір-біріне деген мейірім-махаббатты жоққа шығаратын адам. Адамдық сезімдер. Отбасыға махаббат, тіпті өзінің жары Айнаға үйленуінің өзін өміріндегі басқан жаңсақ қадамы, қателігі деп біледі [4]. 

  Осы бір халқымыздың бiртуар перзентінің шығармашылық мұрасы әдебиетiмiздiң асыл қорына қосылған прозалық, драмалық туындылары, көркем публицистикасы оқырмандардың рухани қазынасына айналды. Оның прозасы мен драматургиясында қоғам өмiрiнiң өзектi мәселелерi, ар мен азаттық алдындағы жауапкершiлiк, рух тазалығы, жаратылыс пен адам арасындағы қарым-қатынас, жалпы адам проблемасы публицистикалық сарында өткiр қойылған. Ақынның «Сайтан көпір» повесiн талқылауда автордың жан сыры, шын сөзi ойға оралады: «Тағдыр дегеніміз – адамдардың өзді-өзіне жасар қысастығынан пайда болар көзге көрінбейтін, әйтсе де минут сайын инедей қадалып, ыңырсытып отыратын індет екенін мойындайықшы…» [6]. 

Автор бұл шығармасында  өмір өткелі, тағдыр талқысы, тіршілік жайлы философиялық, психологиялық терең ой-толғамдарды түйген, кейіпкерлердің іс-әрекетінен гөрі, олардың ішкі әлеміне, жан – дүниесіне көбірек үңілген. Кейіпкердің ой-толғаныстары көбіне табиғат суретімен араласып, астасып жататындығында. Осы орайда өзі де табиғаты тамылжыған таулы өлкеде туып - өскен жазушының шынайы табиғат жыршысы болғанын айырықша атаймыз. Ол – Өр Алтай, асқар Алтайдың асқақ жыршысы! 

Адамгершілік мәселесі − өнермен  бірге өмір сүріп келе жатқан мәңгілік мәселе. Соңғы жылдары қоғамның моральдық-этикалық ұстанымы барынша өткір қойылып отыр. Оған дәлел қандай қаһарман, кейіпкер болсын, тіпті қатардағы персонаждар болсын, бәрі де өмірлік авансценаға шығып, өз әрекетін танытады, әрқилы дәрежедегі характерінен хабар береді. Ал жазушылардың қаһарман болмысын жан-жақты суреттеу арқылы типтік характерлерді дүниеге әкелуі күрделі шығармашылық процесс екені белгілі. Сондықтан типтік бейнелер бір күнде туа қалмайды. Ол үшін уақыт керек және қаһармандар типтік жағдайларда көрінгенде ғана толымды шықпақ. Типтік бейне көркемдік идеяға қатысты түрде алынады. Бұдан әдебиеттің танымдық мәні де көзге түседі. Шығармада көркем характер берілуінің ерекше мәні бар. Ол жинақталып берілумен бірге, қайталанбас дербес тұлға ретінде суреттелуі де принципті шарт болып саналады. Шығармада қаһарманның ішкі және сыртқы күйлерін көрсете отырып, түрлі ситуацияларда, әсіресе сюжеттік даму барысында характер қырлары да ашылуға тиіс. Қоғам мен адам, адам мен табиғат арасындағы және адамның ішкі психологиялық, драмалық қайшылықтары шығармада әртүрлі тартыстар туғызуға себепкер болады. Нәтижесінде оқиғалар шиеленісе түседі. Мұның бәрі − қаһарманның мінезі арқылы оның іс-әрекетін де танытатын құбылыстар. Өмірде адамдық парыздың өтелуін сезіну үлкен салмақ жүктейтіні белгілі. Кейіпкерлер болса үнемі осындай талаптан шығуға ұмтылып, қиындық үстінде көрінуі шындыққа жақын. Бүгінде кейіпкердің адамгершілік белсенділігі айрықша танылуымен қатар, оның өзгелер тағдырына да ортақтас болып келуі маңызды мәселеге айналып отыр [5].

Автор адамды тәубеге келтірер бірден бір нәрсе табиғат қаталдығы деп түсінеді. Табиғат қаталдығы О. Бөкей шығармаларында сюжеттік маңызға ие. Табиғат оқиға желісіне ұдайы араласып отырады. «Сайтан көпір», «Қар қызы» повестерінде кейіпкерлерді дедектетіп оқиғадан оқиғаға қуып отыратын күш − табиғат қаталдығы, табиғаттың алай-дүлей мінезімен бетпе-бет келу. Мәселен, «Қар қызы» повесінде шөп әкелуге шығып, жолдан адасқан, суыққа тоңған.

О.Бөкей шығармаларында өмір сүру мәселесіне байланысты екі тенденция бар. Бірі − табиғатпен біте қайнасып кету, адамдар қоғамынан тыс өмір сүру. Екіншісі – табиғатқа қамқор бола отырып, адамдар қоғамында өмір сүру.

Жазушы шығармаларындағы басты кейіпкерлер (Ақтан, Ерік, Қоңқай, аңшы шал) адамдар ортасынан шалғай, табиғат аясында өмір сүруді мақсат тұтқандарымен, олардың өзі бір-біріне ұқсамайтын, әр түрлі мінез-құлықтағы бейнелер. Ақтан («Мұзтау») туған ауылынан көшкісі келмей, жалғыз өмір сүрсе, Ерік («Атау-кере») пен Қоңқай («Қар қызы») қара бастарының пайдасы үшін  жүрген адамдар. Автор табиғатпен біте қайнасып өмір сүруді бірден-бір дұрыс жол деп тапқанымен, адамдар ортасынан бөлек тіршілік ету де өз ізін қалдыратынын айқын сезінеді. Бұл − жазушы пейзаждарынан аңғарылатын жағдай. Оны төмендегі мысалдан көруге болады: «Айнала аппақ қар, ақ түтек боран, сеңдей сірестіріп, қасаттап тастаған ақсіреу кіреуке, қарасаң көз қарықтыратын шаңқай бел-белестер әлде қайда алысқа бірін-бірі қуа жарысады; ербең етер тіршіліксіз, салқын бедірейген қарлы адырлар ұлы өмір шуылынан бейхабар, айқара жамылған ақшағи көрпесін бұйыға бүркенеді; құлазыған осынау бір түске, бір мінезге қарап тұрып көңілді аяныштың аязы буып, ботадай боздап жылағың келеді, ботадай боздап жылап тұрып, жаратылыстың осыншалық қатыгездігіне налығандай, әлемдегі бүкіл жақсылық пен жамандық атаулыдан безінесің; ақша қардың ортасында меңдей қарайып тұрған жалғыз трактор – аппақ дастарханның үстінде жорғалаған қоңыздай-ақ, қауқарсыз бейшара» [7].

 Оралханның қазақ әдебиетінде салып кеткен өзіндік жолы бар. Жазушы Алтайды, еңбектің сан түрлі саласында ерліктің үлгісін көрсетіп жүрген адамдарын тек өзіне ғана сыйымды, ғажап пейілмен сүйе білді. Олардың сан — салалы, қилы-қилы тағдырларын өзінің үлкенді -кішілі шығармаларына өзек етті. Жазушының қандай да бір шығармасын қолымызға алып, парақтай бастасақ оның әр бетінен ауыл иісі, ауыл тұрмысы аңқып тұрады.
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Кризисы национальной идентичности.

Национальная идентичность - это сложный многомерный, многогранный феномен, исследование которого включает социальные, социально-философские, психологические, культурологические, собственно этнические аспекты. Как социальный феномен она характеризуется многокачественностью и динамичностью. Идентичность в эпоху глобализации отличается гибкостью, подвижностью, множественностью, незаконченностью. Социальный конструкт идентичности характеризуется свойством множественности и многоуровневости. Множественность, в свою очередь, определяет возможные комбинативные взаимодействия и сложность конструкта. При этом связи, возникающие между различными составляющими этого социального конструкта, находятся в непрерывном взаимодействии и могут носить как постоянный, так и временньгй характер, что находится в прямой зависимости от обстоятельств, возникающих в процессе идентификации. Структура идентичности динамична и меняется в зависимости от того, как возрастает или, наоборот, снижается вес тех или иных составляющих ее элементов. Идентичностью обладают как социальные группы, так и отдельные индивиды. При этом они обладают множественной идентичностью (территориальной, национальной, культурной, религиозной и др.), отдельные с аспекты которой взаимно дополняют друг друга. Выбор идентичностей должен вести не к их «столкновению», а к взаимодействию различных национальных идентичностей, основанных на признании культурного многообразия глобального и взаимозависимого мира, в котором люди, нации чувствуют себя частью не только своих локальных обществ, но и всего человечества. Национальная идентичность основывается на отношении «Я -Другой», на признании «Другого». В этом плане она особенно созвучна сегодняшней ситуации культурного плюрализма и многообразия. Признание права каждой культуры и каждого народа на сохранение своей уникальности, а также ответственности мирового сообщества за поддержание культурного разнообразия выступает основанием для политики взаимопонимания и диалога, расширяя перспективы существования цивилизации. [1]

Глобализация меняет прежние представления о центре мировой цивилизации и моделях его развития. Каждая точка в глобальном пространстве цивилизации (в силу ее информационно-сетевого характера, динамично изменяющейся рыночной конъюнктуры, экологических проблем, научно-технологических революций, международных миграционных потоков и т.д.) может быстро превратиться в любой момент в мировой центр глобального развития. И также стремительно исчезнуть. Все это порождает турбулентные процессы во всей системе цивилизации, показывая ее некогерентность и ее негармоничность, ее глубокие противоречия, требуя переосмысления роли и места локального в глобальном, так же как и глобального в локальном. Глобализационные процессы, интегрируя внешнее социальное пространство, усиливают его внутреннюю дифференциацию. Глобализация, рассматриваемая как стремление человечества к достижению планетарного единства при сохранении разнообразия и множества культур, нереализуема без изменения общей культурно-цивилизационной парадигмы развития человечества, без качественного преобразования всей системы ценностей национальных культур. Философское осмысление проблемы национальной идентичности - необходимая концептуальная компонента выработки  государственной национальной политики, отвечающей императивам современности, поиска новых ориентиров развития Казахстана как многонационального, поликонфессионального государства в условиях глобализации. Для Казахстана чрезвычайно важна самоидентификация как государства и как самобытной культурно-цивилизационной общности. 

Теоретическая разработка вопросов, связанных с прояснением сущности, содержания, функций, форм и проявлений национальной идентичности относится к комплексу задач по созданию научного инструментария исследований национальных отношений, которые являются сложнейшей сферой общественной жизни. От ответов на них зависят судьбы народов, государств. В поисках своей национальной идентичности необходимы идеи, адекватные реалиям глобализирующегося мира, учитывающие уникальность нашего многонационального сообщества. Проблема идентичности поставлена очень остро на сегодняшний день. Причиной тому является не обратимый, высоко динамичный процесс глобализации. Проектируя данный проблематичный феномен на Республику Казахстан можно сделать вывод, о кризисе, переживаемом национальной идентичности казахстанцев. Кризис обусловлен влиянием иных культур, в частности русской и западной. Русская культура оказывает влияние в языковой среде, сложившейся в ходе исторического процесса влияния Российской империи. Западная культура внедряется в сознания, тем самым вмешиваясь в самоопределение личности посредством массовости. Это киноиндустрия, социальные сети. Получается казахстанец сегодня пишет читает на русском в преобладании и смотрит в основном западные фильмы, клипы. Знание механизмов и факторов идентификации необходимо для создания условий формирования адекватной идентичности, без которой невозможно ни личностное, ни общественное благополучие индивида. Сформировавшаяся идентичность является сильнейшим фактором, определяющим эмоциональное состояние и самооценку человека. Она является необходимым условием творческого существования индивида, обеспечивает осуществление преемственности между поколениями. Знание механизмов культурной идентификации особо необходимо при организации образовательной деятельности, т.к. утрата культурной идентичности разрушает этическую базу воспитательного процесса, снижает качество усвоения знаний; ведет к разрушительным процессам в духовном мире личности, способствуя росту социально отклоняющегося поведения. Социокультурная идентичность определяет мотивацию социального поведения и является важным условием развития гражданского общества.
Вопросы этнической и национальной идентичности являются актуальными вопросами социальной философии, имеющими не только сугубо теоретическое, но и практическое значение.[2] На рубеже веков этнические и национальные отношения стали камнем преткновения в системе общественных отношений. Неравномерно развивающийся мир порождает все большее смешение народов, в результате чего субъектами национальных отношений в одних обстоятельствах становятся языковые, культурные общности, а в других – государственные или социально-территориальные сообщества. Данная ситуация сама по себе актуализирует соотношение таких противоречивых явлений современности, как «этническое и национальное», «локальное и глобальное», «индивидуальное и коллективное», «гражданское и культурное». Национальная и этническая идентичности являются частями общего процесса самоидентификации людей. Однако в современном мире этнос и нация становятся более «размытыми», а их реальный онтологический статус подвергается сомнению. По мнению В. А. Тишкова, «большинство из этих категорий с научной точки зрения уязвимы или просто бессмысленны, а с общественно-политической точки зрения порождают тупиковые стратегии и дезориентирующее насилие повседневного сознания граждан»[3]. Отсутствие ясности и постоянные дискуссии вокруг них, по всей видимости, заключаются в самой природе исследуемых феноменов, а именно: являются ли они изначальной данностью, объективной характеристикой или социальным конструктом. С одной стороны, мы не разделяем точку зрения, согласно которой нация и этнос – это не реально существующие социальные общности, а конструкты, создаваемые политической элитой или учеными в практических целях. Мы полагаем, что это не «воображаемые» или «изобретенные» общности, а объективно существующие сообщества людей, объединенные тем или иным набором признаков. Именно в родовом обществе впервые появляется механизм культурной преемственности и создается общность культуры. Этнос – это социальная общность на основе культурной идентификации по отношению к другим подобным общностям. Нация также является важнейшим структурным элементом человеческого общества, у которого есть глубокие корни в прошлом и определенное будущее; это социально-политическая общность, соединенная определенными историческими, культурными, языковыми, территориальными и экономическими связями и осознающая себя в качестве нации через общность национальных идентификационных основ.

С другой стороны, мы считаем, что различные теоретические концепции (примордиализм, инструментализм, конструктивизм и др.) не отражают всей сложности исследуемых феноменов, их претензии на универсальность сильно «огрубляют» сложную социальную реальность. Это прежде всего связано с тем, что в условиях стремительно меняющейся социокультурной реальности исторические факторы существования социальных общностей (различные признаки этноса и нации) становятся более подвижными и могут превращаться в контекстуальные. в политической сфере различение этнической и национальной идентичностей выражается в создании политической нации. Правом на политическое самоопределение и государственный суверенитет обладает только гражданская нация, вместе с тем представители различных этнических общностей признают необходимость нации и не стремятся к выходу из ее состава. Таким образом, государство на основе общих национальных интересов и идеологии объединяет этносы в политическую нацию, этническая идентичность деполитизируется и отходит на второй план.

В сфере культуры происходит различение национальной и этнической культур. При этом национальная культура состоит из культуры этнической и культуры национально-государственной. В социальной сфере происходит разделение идентичности по происхождению и по гражданству, где акцент переносится с этнической на политическую общность, включающую в себя всех граждан государства.

Границу различения этнической и национальной идентичностей можно провести и на том основании, что этническая идентичность более тесно связана с культурными процессами, а национальная – с понятием государства и концепцией гражданина. В связи с этим национальная идентичность является более широким понятием, так как национальная идентичность включает в себя людей различного этнического происхождения и задает параметры отличия граждан одного государства от другого, одновременно позволяя людям одной этнической общности определять себя как граждан разных государств и членов разных национальных образований.

Этническая идентичность является более ранней формой социальной жизни, при этом переход от этнической группы к нации не всегда очевиден. Так, например, сравнительный анализ исландской и бретонской культур показывает, что эти две этнические группы во многом похожи: у них есть уникальный язык, ощущение принадлежности к одной группе людей, они имеют свои корни в той или иной стране. Тем не менее они остро, но по-разному, реагируют на усилия централизованной силы ассимилировать их в нацию. В конце концов, исландцы стремились стать независимым государством, а бретонцы согласились стать частью Французской Республики.

Этничность как личностную характеристику нельзя поменять, но можно поменять значимые символы этнической идентичности. Национальная идентичность является более неустойчивой категорией и может достигаться в результате официальной кодификации или личностного выбора, поэтому в период миграции именно этническая идентичность начинает выполнять роль главной опоры личности, источника всех остальных значимых идентификаций.

Противоречие между этнической и национальной идентичностью возникает в силу различных обстоятельств и проявляется в отношениях противостояния и противоборства, конфликтности и противопоставления. С одной стороны, национальная идентичность, будучи рациональной и объективно ориентированной, включена в глобальное общество, где этнические различия нивелируются, этническая культура утрачивает свою значимую роль. Некоторые исследователи, противопоставляя этническую и национальную идентичность, считают, что национальная идентичность – это завершение этнической идентичности. Так, И. Ю. Заринов пишет: «…если род и племя растворяются в этносе, то последний растворяется в нации...»[4] С другой стороны, в условиях кризиса национального государства столкновения с другими культурами обостряют чувство единства и сплоченности между членами этнической группы, этническая идентичность активизируется и становится эффективным средством для достижения политических целей.

В политической сфере борьба между этнической и национальной идентичностями порождает новую конфликтную политическую реальность.

Та или иная этническая общность (этническое меньшинство или большинство) стремится к признанию своего права на политическое самоопределение. С этой целью этническая группа, стремясь доказать свое отличие от национальной идентичности, сознательно предпринимает попытки по укреплению своих значимых символов и групповых черт, а именно: языковой и религиозной общности, возрождения языка, уникальной культуры, собственных традиций, – подчеркивая свое особое историческое происхождение и прошлое. В результате национальная культура сталкивается с интересами этнической общности. Так, например, ирландцы формируют собственную языковую общность и активно конструируют ирландский язык, несмотря на использование английского языка в обыденной жизни. Тем самым ирландцы стремятся быть независимыми от британской нации, противопоставляя свой язык национальному языку.

Таким образом, национальная и этническая идентичности вступают в противоборство, когда определенная этническая общность желает выйти из состава нации. Противоречие между интересами нации и интересами этнических групп порождает серьезные конфликты в обществе, поэтому считаем, что единственно прочным основанием государства является национальный суверенитет. В свою очередь, суверенитет государства – это основа основ национальной идентичности.
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Проблема языка и идентичности.

Основополагающие коды любой культуры, управляющие ее языком, ее схемами восприятия, ее обменами, ее формами выражения и воспроизведения, ее ценностями, иерархией ее практик, определяют для любого человека эмпирические порядки, в которых он будет ориентироваться и с которыми он будет иметь дело. В каждой культуре между использованием того, что Фуко называет «упорядочивающими кодами» и размышлением о порядке располагается чистая практика порядка и его способов бытия, сфера, которая выполняет функцию посредника.

В этой сфере любая культура, незаметно отрываясь от предписываемых ей ее первичными кодами эмпирических порядков, впервые занимает по отношению к ним определенную дистанцию, «заставляет их терять свою изначальную прозрачность, перестает пассивно подчиняться их проникновению, освобождается в достаточной мере, чтобы отметить, что эти порядки, возможно, не являются ни единственно возможными, ни наилучшими» [1].
Коды языка, восприятия, практики критикуются и частично становятся недействительными по отношению к новому устанавливающемуся порядку. Эта «промежуточная» область рассматривается Фуко как наиболее основополагающая, то есть «как предшествующая словам, восприятиям и жестам; как более прочная, более архаичная, менее сомнительная и всегда более «истинная», чем теории пытающиеся дать им более ясную форму».

Фуко в «Словах и вещах» исследует именно эту практику, показывая условия ее возникновения и становления начиная с XVI в. в западной культуре. Это анализ не истории идей или наук, но исследование, цель которого выяснить, исходя из чего стали возможными познания и теории, в соответствии с каким пространством порядка конструировалось знание. Археологическое исследование обнаруживает два крупных разрыва в эпистеме западной культуры: во-первых, это разрыв, знаменующий начало классической эпохи (около середины XVII в.), а во-вторых, это порог нашей современности (начало XIX века).

Квази-непрерывность на уровне идей оказывается исключительно поверхностным явлением, но на археологическом уровне выясняется, что система позитивностей изменяется во всем объеме на стыке XVIII и XIX в.в.

Основной упорядочивающий принцип внутри каждой эпистемы - это соотношение «слов» и «вещей», по мере того как вещи замыкаются на самих себе, не требуя в качестве принципа своей умопостигаемости ничего, кроме своего становления, покидая пространство представления, проблема человек впервые вступает в сферу знания.

«Человек» как проблема научная и философская, как объект знания появляется в западной мысли с конца XVIII века. Классическая мысль и все что ей предшествовало, вполне могли говорить о духе и теле, о человеческом существе, об ограниченном месте его во вселенной, о пределах ограничивающих его познание или его волю, но ни одно эпоха не знала человека так, как он дан современному знанию. «Гуманизм» Ренессанса, «рационализм» классиков вполне могли уделить роду человеческому привилегированное место в миропорядке - помыслить человека они не могли».

Человек не мог появиться в эпоху Возрождения и классическую эпоху потому, что место его возможного появления было размыто в потоке взаимопереходов между порядком мысли и порядком бытия. Классический порядок распределял в непрерывном пространстве тождества вещи, этот порядок властвовал безраздельно над речью людей, таблицей естественных существ и обменом богатств. Основной способ бытия позитивностей в классической эпистеме - это способ бытия представления - удвоенного представления, роль которого состоит в том, чтобы обозначать сами представления, анализировать, соединять и расчленять их, чтобы выделить в них одновременно с системой тождеств и различий основной принцип порядка. Впервые устанавливается тщательное наблюдение за самими вещами, а результаты наблюдения описываются в надежных и нейтральных словах.

Непрерывность поддерживается не памятью, а проектом всеобщей представленности представления разворачивающимся в пространстве знания. Основная проблема классического мышления касалась отношения между именем и порядком, и состояла в том, чтобы открыть номенклатуру, которая была бы таксономией, или же установить систему знаков, которая была бы прозрачной для непрерывного бытия.

Последние годы XVIII века были разорваны переломом, аналогичным тому, который отделил эпоху Возрождения от классической эпохи. Произошло фундаментальное изменение тех позитивностей, которые в течение полутора веков определяли примыкающие друг к другу знания. Представление потеряло способность обосновывать себя, исходя из самого себя, в своем собственном развертывании и игре самоудвоения. Никакой анализ тождеств и различий не способен обосновать взаимосвязь представлений, а сам порядок, таблица, в которой он локализуется, соседства, которые он санкционирует, всевозможные переходы от одной точки поверхности к другой - все это уже не способно связать между собой представления или их элементы.

Пространство порядка, служившее «общим местом» для представления и для вещей, для эмпирической зримости и сущностных законов, оказывается теперь разорванным. Теперь вещи выступают с их собственной организацией, с пространством, которое их расчленяет и временем, которое их производит. А с другой стороны, в последний момент с театральным эффектом на сцене появляется некий персонаж, «который пока еще не участвовал в великой классической игре представлений». «Странным образом человек, познание которого для неискушенного взгляда кажется самым древним исследованием со времен Сократа, есть, несомненно, не более чем некий разрыв в порядке вещей, во всяком случае, конфигурация, очерченная тем современным положением, которое он занял ныне в сфере знания».

В классическом мышлении тот, для кого существует представление, себя представляет как некий образ или отражение. Конечно, естественные науки использовали такую категорию как «человек» и рассматривали человека как род или вид, с одной стороны, а с другой, использовали такие понятия как потребность, желание, воображение или память. Однако в эпистемологическом смысле человек как таковой не осознавался. Классическая эпистемаделится по таким линиям, которые не позволяют выделить человека в особую специфическую область знания.

Человеческая природа сплетается с природой «вообще» без посредства ограниченной, особенной, дарованной ему природы. Человек как сложный объект и субъект всякого возможного знания не имеет никакого собственного места в классическом мышлении. В той точке, где человеческая природа и природа «вообще» пересекаются, где представление встречается с бытием, понятие «человек» как проблема или «тема» появиться не может. Человек вписан в структурные отношения, пронизанные системой тождества и различия и являетсялишь элементом этого всеобщего порядка.

Классический язык преобразует ряд восприятий в «картину», расчленяет непрерывность живых существ на отдельные признаки, расчленяет и сочетает вещи, позволяя увидеть их в прозрачности слов. Классическое мышление выстраивает «картину», будь то естественнонаучная речь, описание вещей или же энциклопедический словарь. Сама возможность познания и их порядка здесь связана с господствующим положением слова: слова здесь не являются ни знаками, требующими разгадки (как в эпоху Возрождения), ни орудиями более или менее управляемыми, а скорее некой сеткой на основе, которой выявляются существа и упорядочиваются представления. Классический язык как общаядискурсия представлений и вещей исключает все то, что можно было бы назвать «науками о человеке».

Дискурсия которая в XVII веке связывала «я мыслю» с «я есмь» (того, кто осуществлял и то и другое) оставалась основой классического языка и именно в нем переход от «я мыслю» к «я есть» осуществлялся в свете очевидности. Область действия этого дискурса заключалась в сочленении того, что себе представляют, и того, что существует. До тех пор, пока продолжал существовать классический способ бытия языка вопрос о способе бытия cogito не мог еще быть поставлен.[2]

Когда классическая дискурсия, в которой находили свое общее место бытие и представление, исчезает вовсе, в ситуации этого диспозиционного изменения находит свое место человек, в его двусмысленном положении познаваемого объекта и познающего субъекта. Тема этого нового присутствия, свойственные ему возможности, особая диспозиция эпистемы, которая его допускает, устанавливаемые ею новое отношение между словами, вещами и их порядком становится для Фуко в определенном смысле ключевой, приобретая множество новых вариаций.

Представление вещей уже не может более воспроизводить картины их упорядоченности в некоем пространстве. Оказываясь рядом с эмпирическим индивидом, то есть с человеком, оно выступает как явление иного порядка и теперь уже принадлежит самим вещам и их внутреннему закону. Человек со своей способностью образовывать представления «возникает во впадине, оставленной живыми существами, предметами обмена и словами» когда покинув представление, которое до этого времени было их исконным местом, они «отступают в глубину вещей», замыкаются на самих себя по законам жизни, языка, труда.

В XIX веке жизнь впервые в западной культуре освобождается от общих законов бытия, распадается упорядоченная таблица представлений и элементы, составляющие ее, замыкаются на самих себе, в своем собственном бытии. Теперь историчность проникает в природу, в живой организм. «Жизнь», «природа» появляется и понимается как «тема», «идея» как бесконечная возможность знания в противоположность «природы» как однородного пространства доступного упорядочиванию. На месте однородного, единообразного порядка, элементы которой играли взаиморазграничиающую роль, устанавливается ряд оппозиций, термины которых лежат на различных уровнях.

На открывшемся месте разлома незаполненным, правда всего лишь на мгновение, оказывается место для того, кто только и может содержать в себе основание любого познания. При этом сам человек, который мыслит, предстает собственному взгляду лишь в облике существа, которое выступает как живой организм, как средство производства, как носитель слов, предшествующих ему.

Именно на этом разломе между бытием самим по себе и словами самими по себе человек возникает как конечное существо, подчиненное различным необходимостям - языку, труду, жизни и ими же и посредством только них и познается. Добраться до человека можно лишь через посредство его слов, его организма, производимых им предметов «будто, прежде всего в них (быть может, только в них) и содержится истина». Каждая позитивная форма, посредством которой человек способен постичь свою конечность, дается ему на основе самой этой конечности, конкретности своего собственного бытия. В основе всех эмпирических позитивностей современного мышления - конечность человеческого бытия, которая обнаруживается здесь через конкретные пределы человеческого существования: пространственность тела, открытость желания, время языка.

Размышления о конечности человеческого существования не являются открытием современной эпистемы, но занимают в ней новое место. Для мысли XVII-XVIII веков именно конечность человеческого бытия принуждала человека вести животное существование, трудиться в поте лица своего, мыслить с помощью непрозрачных слов. Конечность человека соизмерялась с бесконечностью, таким образом, само существование конкретного эмпирического знания о нем было невозможно. Отношение бесконечности всегда предшествовало эмпиричности человека и ее возможному познанию, мыслилось ли оно как акт творения, грехопадения, как связь души с телом или как связь представления с впечатлением.

Процесс идентификации личности происходит при социальном взаимодействии индивидов, важнейшей составной частью которого является вербальное общение. Тезис о социальной сущности и природе языка является основополагающим в лингвистике, что признает «диалектическое единство языка и культуры, языка и общества» [3].  Изучение социальной функции языка всегда было сопряжено с анализом и описанием экстралингвистических факторов, которые находят свое отражение в языке. Сами влияют на язык или испытывают на себе его воздействие. Ю.М. Лотман писал: «Язык бессознательно вызывает у нас представление об исторической протяженности существования. Язык – это код плюс его история» [4]. Развивая эту идею, можно сказать, что понятие «истории» в данном случае включает и личный опыт человека, который непременно отображается в речи индивида. Очевидно, что влияние объективной и субъективной действительности на язык в первую очередь находит свое отражение в высказываниях. «Ближайшая социальная ситуация и более широкая социальная среда всецело определяют – притом, так сказать, изнутри, – структуру высказывания» [5]. Однако взаимовлияние языка и социальной действительности не ограничивается формальным аспектом. Изменения в языке и в языковом поведении не только свидетельствуют о социальных изменениях, но и одновременно могут спровоцировать, подтолкнуть их, выступая в роли «властного инструмента» [6]. Основное предназначение языка – быть средством человеческого общения – не ограничивается функцией передачи и хранения информации, но распространяется на формирование знания о мире. Язык – это средство познания человеком как окружающей действительности, так и самого себя. Поскольку «общество и индивид обозначают не отдельные явления, а просто общий и частный аспекты одного и того же» [7], язык является, в том числе, средством отражения и конструирования «Я» человека. 

Таким образом, говоря о роли языка в конструировании идентичности человека, можно выделить две языковые функции – дискурсивную (тесно связанную с кумулятивной) и функцию социализации. Первая функция отражает познавательные процессы (мышление) человека, формирование и логическое соединение мыслей во времени, благодаря чему язык выступает как материальная база мышления человека, которое протекает, как правило, в вербальных формах. Вследствие этого «исследование языка – это один из способов изучения мышления» [8]. 
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Конфуций философиясындағы әлеуметтік-моральдық идеал мәселесі

Мәдениет — философиялық ой-толғамның аса маңызды, терең теориялық мәнді ұғымдарының бірі. Мәдениет ұғымы коғам өмірінің түрлі салаларына байланысты жиі пайдаланылады. Сонымен қатар адамзат тарихын зерттеушілер де мәдениет мәселесін қамтымайынша, дұрыс пайымдаулар жасай алмайтынын ескерте кету керек. Қысқасы, бұл ұғым саналы іс-әрекет жемісін даму процесінде көрсетуге бағытталған. Әрбір тарихи дәуірдің өзіндік мәдениеті бар. Сол сияқты әрбір халықтың өзіне ғана тән дәстүрлері болады. Бұдан мәдениеттің көп түрлілігі ондағы жалпылықты, әмбебаптықты теріске шығарады деген қорытынды тумайды. Керісінше, мәдениеттің нактылы — тарихи түр алуы оның мазмұнының күрделілігін және ондағы жалпы ерекшеліктің диалектикасын білдіреді. 
 Көпшілікке арналған әдебиетте мәдениет мәселесін рухани, көркемдік салаларымен байланыстыра қарау басым. Шынына келгенде, мәдениет — адам әрекетінің, саналы қызметінің көрінісі. Олай болса, оған рухани да, материалдық та жетістіктер жатады
Қытай халқының сан ғасырлық тарихын, бай мәдениетін тану, ұлы өркениеттің құпиясын түсіну, қытай философиясының негізін салған ұлы ойшылдар Кун Цзы, Лао Цзы, Мо Цзы көзқарастарымен танысудан басталады. Себебі осы ойшылдар фәлсафасы Қытай қоғамының мәдениетіне, психологиясына ықпал етіп, құндылықтар жүйесін қалыптастырды. 

Ежелгі Қытай тарихында  адамның мінез-құлқы, өмірлік мәні, оның қоғам мен мемелекетте алатын орны жайлы көзқарастары бір-бірінен өзгеше әртүрлі философиялық ілімдер болды. Қытайдың ежелгі философиясының негізгі ерекешелігі өзінің басты мәселесі ретінде табиғатты емес адам, қоғам, мемлекет мәселесін қарастыруы. Олар жан-жақты жетілген, ең әділетті принциптер қалыптастыруға талпынды десек болады. 

Н.А.Бердяев жазғандай: «Адам Құдайға сеніп өмір сүруге немесе идеалды үлгі тұтып, табынуға, сеніп өмір сүруге бейімделген» [1, 217б.]. Қытай ұлты үшін Конфуцийшілдік дәстүр қалыптастырған «Цзюнь цзы» (парасатты ер) осындай әлеуметтік-моральдық идеал деңгейіне көтерілді. 

Енді кемелденген адам (цзюнь-цзы) категориясына кеңірек тоқталсақ. Кемелденген  адам деңгейіне қалай жетуге болады, оған қандай моральдық-этикалық принциптер тән? Бұл сауалдарға жауап беру үшін «Лунь юй» трактатында келтірілген тұжырымдарға үңіле отырып, жетілген адамның моральдық артықшылықтарын талдауымыз керек.

Конфуцийдің пікірінше жоғары моральды цзюнь-цзыға екі қасиет тән: адамгершілік және парыз сезімі.  

 Конфуций жэнь ұғымын «Чжун юн» жинағына да енгізіп, оны адам болмысына тән негізгі қасиеттердің бірі ретінде түсіндірген. Мэн-цзы жэнь ұғымына сана(жүрек) ретінде түсініктеме берген, сондықтан жэнь қасиетіне ие адам барлық адамдарды жақсы көре алады деген пікір айтқан. Мэн-цзы мемлекетті басқарудың ең қолайлы принципі ретінде «жэнь чжэнь» - «ізгі саясат» ұғымын енгізген. Мэн-цзының пікірінше, әділетті билікке тек әр адамды кемелдендіру арқылы жетуге болады. Егер билеуші халық қалауына сай қызмет етсе, оны көк тәңірі де қолдайды. Билікті адам табиғатына сүйене отырып жүргізу қажет, ал адам табиғатынан ізгілікті және әділетті. Кемелдену жолы -  бұл адамның ізгілік, аяушылық, мейірімділік, адамгершілік сияқты табиғи этикалық қасиеттерін жетілдіру. Мэн-цзы былай деп жазған: «Адам табиғатының ізгілікке ұмтылуы, судың төменге қарай бағытталып ағуы тәрізді». Яғни, Мэн-цзы әлеуметтік пен табиғилықты теңдестірген, адамның этикалық қасиеттері – бұл табиғи қажеттілік. Конфуцийшілдік мектептің келесі бір әйгілі ойшылы Сюнь-цзы өзгеше көзқараста болған. «Сюнь-цзы» трактатының жиырма үшінші «Адамның мейірімсіз табиғаты туралы»  бөлімінде адам пайдакүнем болып дүниеге келеді деп айтылған. «Сол себепті адамға тәрбие және заңдар арқылы әсер ету керек, оны рәсімдер мен қағидаларды орындауға және өз міндетін орындауға мәжбүрлеу керек, тек сол кезде көнгіштік пайда болып, адам мәдениетті болып, тәртіп орнайды». Сюнь-цзы Мэн-цзының адам табиғатының ізгілігі туралы идеясын сынға алған: рәсімдер мен парыз сезімін тәрбиелеудің қажеті не? Олар адамның табиғи қасиеттерінен емес, ойшылдар мен заң шығарушылардың қызметі нәтижесінде пайда болған. Адам табиғатынан мейірімсіз болғандықтан, үнемі ізгілікке ұмтылады. Парасатсыз адам кемелдікке қол жеткізе алады, бірақ оған ұмтылмайды, кемелдену үшін моральдық тұрғыдан қызмет атқару керек. Сонымен, Сюнь-цзы жалпы адамзат мәселесіне толғанған көрнекті философ болған. Сюнь-цзы құбылыстардың табиғи түрде пайда болуы туралы айтқан: «Инь және янь күштері өзгерістер туындата алады», «Осы күштердің үйлесімдігі арқылы, құбылыстар пайда болады олар тіршілік ету үшін және жетілу үшін  барлық қажет нәрселерді (көктен) алады. Адам болып жатқанды (іште) көрмейді, ол тек шыққан нәтижелерді көреді, сондықтан оны рухтан пайда болған дейді... [2, 384б.] 

Хань дәуірінің ойшылы Дун Чжуншу үшін жэнь «махаббат» дегенді білдірген. Дун Чжуншу конфуцийшілдікті инь және янь ілімімен, у-син алғашқы бес элемент туралы іліммен байланыстырған. Сезімдер – мейірімсіздіктің қайнар көзі – бұл адам табиғатының бір бөлігі; тәрбиенің нәтижесінде ол ізгі және толыққанды болады. Адамдар билеуші тәрбиелеу керек, осы арқылы ол көктің әмірін орындайды (бұл жерде Дун Чжуншу Мэн-цзыға қарсы келеді) [3, 522с. ] .

«Луньюй» трактатында жэнь туралы не айтылған деген сауал туындайды. Бұл термин трактатта жүзге жуық рет қайталанады. «Ұстаз айтты – тек адамгершілігі бар адамдарды жақсы көре алады (біреуді) және адамдарды (біреуді) жек көре алады»[«Лунь ю»IV,3]. Конфуций адамгершіліктің мәнін келесідей тұжырымдаған: «Өз-өзіңді жеңіп (сөздер мен істеріңде)  Қағидаларға оралу – бұл нағыз адамгершілік. Егер күндердің бір күні өз-өзіңді жеңіп (сөздер мен ісіңде), қағидаларға оралсаң, аспан асты мемлекетінде сені адамгершілікті деп атайды» [«Лунь юй» XII,1]. 

Қазіргі кезде жэнь ұғымы Қытай қоғамында «адамгершілік» деген мағынасында қолданылады. Бірақ зерттеушлір ұзақ жылдар бойы осы ұғымның түсіндірмесі төңірегінде зерттеулер жүргізген. Батыстық зерттеушілер бұл ұғымның күшті полисемиясына байланысты, оны орынды түсіндіру мүмкін емес деді. Әлемдегі ең ірі Конфуций зерттеушілердің бірі Фэн Юлань адамгершілікті екі бөлікке бөлуді ұсынды – этикалық және психологиялық [3].

Өз пайдакүнемдігін жеңгеннен кейін адам психологиялық деңгейде толық ішкі тыныштыққа жетеді, бұл конфуцийлік ілімдегі адамгершілік пен тыныштықтың тығыз байланысын түсіндіреді. Кэ цзи негізінде пайда болған тыныштық(сабырлық) әлеуметтік деңгейде адамның өзгелерге өзімен тең көзқараста болуынан көрініс табады. Тек өз пайдакүнемдігін жеңген адам ғана(адамгершіліктің психологиялық аспектісі), өзі сияқтылармен қарым-қатынасында қағидаларды  адамгершілік мазмұнымен толтыра алады, сол арқылы әлемге қағидаларды қатаң сақтау арқылы адамгершіліктің әлеуметтік аспектісін көрсете алады. Егер осындай жан-жақты кемелденген, ішкі пайдакүнемдікті жеңген, өзгелермен қарым-қатынасын  тиісті қағидалар негізінде қалыптастырған адам(адамгершіліктің әлеуметтік аспектісі) мемлекеттік қызметке қол жеткізе алса, халықты көркейтіп, бүкіл аспан асты мемлекеті үшін тартылыс нүктесіне айналады (адамгершіліктің саяси аспектісі)» [4, 110-111бб.].

Сонымен, кемелденген адам (цзюнь-цзы) басқаларға үлгі болу үшін жэнь принципін ұстану керек. Яғни ол адамгершілікті, рақымды, адал, шыншыл, мемлекет істеріне адал, қағидаларды сақтаушы болу қажет. 

Кемелденген адамды қалыптастыратын келесі бір моральдық принцип – вэнь принципі. Вэнь – бұл адамның оқу, үйрену нәтижесінде қол жеткізетіні. 

«Ұстаз айтты: - Жас бүлдіршіндер үйде ата-аналарын құрметтеуі тиіс, түзде – үлкендерді сыйлауы, іс-әрекетте – сақ болуы, сөзінде – әділ, адамдарды шексіз сүюі, сүйтіп адамгершілікке жақындай түсуі абзал-ақ. Егер парыздарын осылайша орындағандардың ынта-ықласы басылмаса, оны вэнь-мәдениетті оқуға жұмсауы қажет» [5, т.1,295б.]. 

Сонымен бірге Кун Цзы вэнь принципіне біржақты берілуден сақтандырған. Егер адамда чжи(адамның өзіндік қасиеттері) басым болғанда, жабайылық (е) қалыптасады, ал вэнь басым болғанда тек ғалымдық (ши) қалыптасады [6, 416 бб.]. Кун Цзы барлық күш-жігерін вэнь принципін меңгеруге жұмсаған адамға қарапайым адамдар арасында өмір сүру қиын болатынын  және қалыпты қоғам тек оқымыстылардан құрала алмайтынын түсінген. Оның ойынша, адам өз бойында табиғи қасиеттер мен жинаған білімін үйлестіре білу керек. Бірақ, бұл кез-келген адамның қолынан келмейді: Адамның табиғи қасиеттері мен қол жекізген мәдениеттілігі үйлескенде, цзюнь-цзы қалыптасады.  

Көптеген зерттеушілер кемелденген адам цзюнь цзыны сипаттауда  вэнь және жэнь принциптерімен шектеледі. Бірақ, жетілген адамның моральдық-этикалық бейнесін қалыптастырғанда  хэ принципін ескермеуге болмайды. Кун Цзы туғанға дейін жүз жыл бұрын пайда болған «хэ» принципі елдің саяси мәдениетінің даму процессінде барған сайын айқын құрылымдық роль ойнай бастады. «Хэ» ұғымы б.з.д. VIII-VIIғ.ғ. қалыптасқан табиғаттың объективті заңдылығы ретінде қалыптасқан қарам-қайшылықтардың күресі түсінігінен шыққан еді. Сол кезде тараған космогониялық көзқарастар бойынша екі полярлы бастама(инь және ян) өзара қарым-қатынасқа түсіп, бес элемент пайда болады: жер, су, от, ағаш, металл. Олардың ары қарай өзара байланыстары нәтижесінде бүкіл тірі табиғат пайда болды. Бірліктің өмір сүруінің негізгі шарты ретінде қарастырылған екі бастамалардың күресі идеясы қоғамға және саясатқа көшкен еді. «Хэ»термині алғашқыда қақтығыс арқылы, екі жақты мүдде мен көзқарастарды өзара анықтау арқылы жететін бірлік деген мағына береді [7,150б.]. Кун Цзы цзюнь-цзы және  сяо жэнь айырмашылықтарын анықтаушы фактор ретінде, хэ принципін атап өткен. «Ұстаз айтты: - Парасатты ер бірлікке тіл алушылық (тун) арқылы емес, әртүрлі пікір (хэ) арқылы жетуді көздейді. Кішкентай адам бірлікке әртүрлі пікір арқылы емес, тіл алғыштық арқылы жетуді көздейді» [«Лунь юй»,XIII, 20].

Чуньцю кезеңінде хэ және тун ұғымдары үшін ортақ нәрсе «бірлікке жету» идеясы болды, алайда олар оған жетуді әр түрлі тұрғыдан қарастырды. Чуньцю кезеңінің саяси мәдениетінің сөздік қорында «хэ» ұғымы полярлы күштердің қақтығыстары арқылы бірлесу символын білдірсе, «тун» ұғымы жоғарғы биліктен келетін біржақты күшпен бірігу дегенді білдірген [7, 151б.].

Кун Цзы бұл іліммен теория жүзінде де, тәжірбие жүзінде де таныс болған. Сондықтан  хэ принципінің өз іліміне алып келер мүмкіндіктерін жақсы түсінген. Бұл принципті өзі құрған мемлкет және қоғам үлгісіне үнемі әрекет етуші фактор ретінде енгізу олардың тұрақты қызмет етуі мен ары қарай дамуының сенімді кепілі бола алған. Өзінің ілімінің негізі және мемлекет пен қоғам арасындағы  қарым-қатынастар сипатын анықтаушы цзюнь-цзы концепциясы болғандықтан, Конфуций «хэ принципін» «жетілген адам» қалыптасуының негізгі құнды критерийіне айналдыруды жөн көрді. Хэ принципі жетілген адамға жаңа қасиеттер берді: ойлау дербестігі, белсенділік, екінші жақтың ойын ескере отырып, мәселелердің шешімін табу қабілеті [7, 152б.].

Хэ және Тун ұғымдарын бастапқы мағынасында қолдана отырып, Конфуций олардың болашақ тағдырына айтарлықтай өзгерістер енгізген. Бұл прициптерді «парасатты ер» мен «кішкентай адам» образдарымен құндылықтар критерийлері ретінде байланыстыра отырып, хэ жэне тун одан да жоғары деңгейге көтеріп, оларға жалпылама сипат берген [4, 56б.].

Кемелденген адамды сипаттайтын тағы бір принцип –дэ. Бұл ұғымды ізгілік деп аударуға болады. Кун Цзының пікірі бойынша цзюнь цзы мен  сяо жэньның ізгілігі әртүрлі, бір-біріне қарама-қарсы болады. «Бекзат ердің(цзюнь цзы)  ізгілігі - жел сияқты, қарапайым адамның(сяо жэнь) ізгілігі – шөп сияқты; жел қалай соқса шөп солай жығылады» [8, 172б.].  

Конфуций білім алуда тегіне қарай ешкімге шек қоймаған. «Білім алуда шығу тегі бойынша айырмашылықтар болуы мүмкін емес». Ол адамдарды білімге құштарлығы бойынша сипаттаған: «Ең жоғарғы – туғаннан білімге иесі; одан кейінгісі –оқу барысында білім жинағандар; одан кейнгілер- оқуды қиындыққа ұшырағаннан кейін бастағандар.                

Кун Цзы ғылым мен білімге аса көңіл бөлген және білімге құштарлықты қолдаған. Сонымен қатар, ғұлама бір салада үлкен жетістіктерге жеткен адамдарды ерекше құрметтеген. Ол өзін «тәжірбиелі диқаншымен» немесе «тәжірбиелі бағбанмен» салыстыра алмайтынын айтқан. Ұстаз еңбек этикасына деген құрметті қалыптастырды – бұл конфуциандық мәдени аймақ халықтарының барлығына тән.
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Ғылыми жетекші:  филос. ғ. д. Едильбаева С.Ж.

Ғылыми танымның әдістері

 Ғылыми зерттеулердің құрылымы, кең мағынада ғылыми танымның тәсілі немесе ғылыми әдістің өзі болып табылады. Әдіс – бұл белгілі бір қорытындыға жетуге көмектесетін әрекеттердің жиынтығы. Эмпирикалық ғылымның негізін салушылардың бірі — Ф.Бэкон танымның әдісін циркульмен салыстырған. Әрбір адамның ойлау қабілетінің деңгейі әртүрлі, сол себепті барлық адамдардың жетістікке жетуге деген мүмкіндіктерін теңестіру үшін белгілі бір құрал керек. Ғылыми әдіс осындай құрал болып табылады. Сондай – ақ, әдіс адамдардың мүмкіндіктерін теңестіріп қана қоймай, олардың іс — әрекетін біркелкі жасап, ғылыми зерттеулердің ұқсас 

нәтижесін алуға ықпал етеді.

Қазіргі заманғы ғылым белгілі методологияға, яғни қолданылатын әдістердің жиынтығына негізделген. Осыған қоса әрбір ғылым саласы тек қана арнаулы объектіге ғана емес, сол объектіге сәйкес арнаулы әдіске де ие болады.

Зерттелетін заттардың әртүрлілігінен пайда болатын, жаратылыстану ғылымы мен гуманитарлық танымның методологиялары арасында бірқатар айырмашылықтар бар. Жаратылыстану ғылымы методологиясында заттың жеке ерекшіліктері  ескерілмейді, себебі ол баяғыда қалыптасып зерттеушінің назарынан тыс қалған. Мысалы, тарих ғылымында заттың  пайда болуын, оның жеке ерекшіліктерінің толығымен қарастырады. Әлеуметтік танымның методологиясы жаратылыстану методологиясынан пәннің өзіндегі айырмашылықтары бойынша ажыратылады: 1) әлеуметтік таным өзін — өзі жоюшы нәтижеге алып келеді  (“биржаның заңдарын білу осы заңдардың өзін жоюға әкеліп соғады”-деп жазды кибернетиканың негізін салушы Н.Винер); 2) егер жаратылыстану ғылымдары танымында жекелеген фактілер бірдей болса, әлеуметтік танымда ондай емес. Сондықтан, әлеуметтік таным методологиясы фактілерді жалпылап қана қоймай, сонымен бірге ол аса үлкен маңызға ие индивидуалды фактілермен жұмыс істейді. Осы фактілерден  объективті үрдіс пайда болып, солармен де түсіндіріледі.  Гуманитарлық таным методологиясының өзіне тән ерекшелігі осында.

Қазіргі заманғы ғылымда жаратылыстану және гуманитарлық ғылымдардың методологияларының бір-біріне жақындасу тенденциясы байқалуда, бірақ олардың негізгі және қағидалық айырмашылықтары әлі де сақталуда.

Ғылыми әдістер эмпирикалық және теориялық әдістер болып бөлінеді.

Эмпирикалық әдістерге төмендегілер жатқызылған:

1) бақылау – объективті шынайылықты арнайы түрде қабылдау;

2) суреттеу – объектілер туралы мәліметті табиғи және жасанды тілдің көмегімен бекіту;

3) өлшеу- объектілерді ұқсас қасиеттері немесе белгілері бойынша салыстыру;

4) тәжірибе жасау – құбылысқайталанған кезде қажетті жағдайлар қайталакғанына байланыстыөзгерістерді арнаулы дайындалған орындар арқылы бақылау.

Зерттеулердің теориялық деңгейіндегі ғылыми әдістерге төмендегілер жатқызылады:

1) формаландыру — зерттеліп отырған шынайы процестердің мағынасын ашатын абстрактылы-математикалық модельдер құру;

2) аксиомаландыру – дәлелдеуді керек етпейтін аксиомалар, яғни дәлелдеуді қажет етпейтін тұжырымдардың негізінде теория құру;

3) гипотетикалық — дедуктивтік әдіс – нәтижесінде эмпирикалық фактілер тұжырымдалатын бір-бірімен, дедуктивті байланыста болатын гипотезалардың жүйесін жасау.

Зерттеу әдістерінің классификациясы аса күрделі мәселе болғанның өзінде де, дәстүрлі түрде оларды үш топқа: жалпы ғылыми, интерғылыми және жеке ғылыми әдістерге бөлу қабылданған. Жалпы ғылыми әдістер барлық ғылым салаларына тән және оларды біріктіретін зерттеу объектісінде пайдаланылатын логикалық әдістерді, яғни: бақылау мен тәжірибе, анализ бен синтез, жорамал мен гипотеза, индукция мен дедукция, аналогия, классификация мен систематизация, генетикалық әдіс, т.б. біріктіреді. Интерғылыми әдістерге – экстрополяция, интерполяция, модельдеу, ретроспекция, эксперттік бағалау, т.б. жатады. Жеке ғылыми әдістердің көптеген ғылыми топтары бар.

Жалпы ғылыми әдістер ішінде төмендегілерді бөліп көрсетуге болады:

- анализ – жан-жақты зерттеу мақсатында бүтін бір затты құрамдас бөліктерге (жақтарына, белгілеріне, қасиеттеріне және т.б) бөлу;

- синтез – заттың құрамдас бөліктерін біртұтас затқа біріктіру;

- абстракциялау — зерттеліп отырған құбылыстың қажетті емес қасиеттері мен қарым-қатынастарынан зерттеуге керек қасиеттері мен қарым-қатынастарын бөліп алу;

- жалпылау – объектілердің жалпы белгілері мен қасиеттерін анықтауға мүмкіндік беретін ойлау әдісі;

- индукция – жеке қорытулар негізінде жалпы тұжырым жасауға мүмкіндік беретін зертеу мен талқылау әдісі;

- дедукция – жалпы тұжырымнан жеке тұжырым жасауға мүмкіндік беретін талқылау әдісі;

- аналогия – объектілердің бірдей белгілерінің ұқсастығы негізінде олардың ұқсастығы туралы айтуға үмкіндік беретін таным әдісі,  басқаша айтқанда, аналогия — ғылымның бір саласындағы қатынастардың, оның  екінші саласына транспозициялануы, мысалға: тарихи аналогия, кеңістіктік аналогия және т.б

- классификация- зерттелетін пәннің зерттеушіге қажетті маңызды белгілері бойынша түрлі топтарға бөлу (әсіресе, биология, геология, география, кристаллогрфия, т.б. ғылымдардың түрлі бөлімдері).

Зерттеу процесі  барысында төмендегідей интерғылыми әдістер қолданылады:

- экстрополяция – ойдың дамуы немесе белгілі бір тарихи кезеңдегі тенденциялардың ашылуы, яғни жасалған заңдар мен тұжырымдардың бақылау аймағынан басқа аймаққа ауысуы;

- интерполяция — құбылыстардың динамикалық қатарында көрінбейтін, бірақ осы қатар мүшелерінің арақатынасын ашу негізінде параметрлерді, функцияларды, көрсеткіштерді табу;

- модельдеу – шынайы түрде бар процестер мен құбылыстардың логикалық, информациялық және графикалық құрылымын жасау, яғни объектілерді жеңілдетілген түрінде бейнелеу; модельдеу – түпнұсқаның зерттеушіні қызықтыратын қажетті жақтарының дәлме – дәл көшірмесін түсіру арқылы зерттеу;

- ретроспекция- объектінің жүйелі түрдегі сипаттамасын  алу үшін зерттеу объектісінің тарихи дамуын зерттеу, яғни оның әртүрлі уақыт кезеңдеріндегі дамуының динамикалық қатарын зерттеу;

 - эксперттік бағалау — эксперттің немесе эксперттердің тұжырымдары мен ойлары;

Күрделі құрылымды объектілерге анализ жасау үшін төмендегі әдістерді қолданады:

- декомпозиция – үлкен жалпы бір мақсатты бірнеше топтарға бөлу;

- селекция – зерттелуге келетін варианттарды іріктеп алып, маңызы жоқ фактілерді алып тастау;

- агрегирование – жекелеген сипаттамаларды жалпы сипаттамаға біріктіру.

Егер объектінің құрылымы жүйесіз болса, оны талдау үшін дезагрегациялау, яғни жалпылаушы сипаттамаларды жеке сипаттамаларға жекелендіреді.

Жоғарыда айтылып өткен әдістердің немесе тәсілдің ешқайсысы да, дара түрде  зерттеудің негізіділігін, дәлділігі мен дәйектілігін қажетті деңгейде қамтамасыз ете алмайды. Сол себепті зерттеуде жоғары нәтижеге жету үшін олардың бірнеше түрінің жиынтығын пайдалану ғана тиімді бола алады.
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МӘДЕНИЕТ ЖӘНЕ ҒЫЛЫМ

Ғылым табиғат, қоғам және өзінің танымы туралы білім алуға бағытталған рухани қызметінің ерекше формасы. Ғылымның негізгі мақсаты ақиқатқа жету және табиғат, қоғам, ойлау заңдылықтарын ашу. Ұзақ уақыт бойы ғылым баяу дамыды. 

Ғылымның қоғамдағы рөлі- ғылым білім алуға бағытталған, білімнің жинақылығы мен тұтастығынан көрінетін адамның шығармашылық қызметі және сол қызметтің нәтижесі. Ғылым — табиғат дүниесі мен коғамның заңдары туралы білім жүйесі. Ғылым біртұтас бола тұра жеке ғылымдар деп аталатын бірқатар білім салаларына жіктеледі. Қазіргі  ғылымда ғылыми білімнің үздіксіз жіктелуімен бірге, ғылыми білімдердің ыкпалдастығы деп аталатын, жекелеген ғылымдардың өзара әрекеттесуі және бірігу үдерісі катар жүруде. Ғылым коғамда таза білім жүйесі болып қана қоймайды, өзінің функциясын атқарады. Қоғамнан тыс, өзі жеке алға тартылған, ғылым болмайды. 

Елімізде «Ғылым туралы» жаңа Заң ғылыми қызметкерлерді мемлекеттік материалдык және әлеуметтік қамтамасыз ету мәселелеріне белгілі бір түзетулер енгізді.
«Ғылым туралы» кабылданған Заңға орай Ұлттық Ғылым академиясы Қазақстан Республикасындағы ғылыми және ғылыми-техникалық қызметтің ұйыткысы әрі ұйымдастырушысы болуға тиіс болды. Бұдан былайғы жерде ғылыми және ғылыми-техникалық қызметтің нәтижесіне зияткерлік меншік құқығы берілді. Енді ғылыми ізденістер мен зерттеулердің кез келген ақпарат тасығышта тиянақталған нәтижесі зияткерлік ғылыми меншік құкығының объектісіне айналды.
Мәдениет - халқымыздың ар – иманының айнасы, ұзақ жылдар ішіндегі сұрыпталып жинақталған асыл да ардақты қазынасын құрайтын рухани игілігі, салт- дәстүрі, әдет-ғұрпы, таным-сенімі, саналалық танытатын көзқарастар жүйесі, әлеуметтік топтың, ұлттың, халықтың өмірдегі бет- бейнесі, зиялылығы, біліктілігі, басқа бір ұлттан, халықтан, нәсілден ерекшелеп көрсететін, айырып ажырататын тыныс- тіршілігінің, ғұмыр нәрінің бұлағы. 

Ол әдебиетті, өнерді, адамның шығармашылдық, көркемдік, эстетикалық, талғамдарын қалыптастырып дамытатын рухани өмірдің барлық салаларын қамтиды. «Мәдени мұра» ұлттық бағдарламасыда ел мәдениетінің дамуына ерекше серпін беруде.

Қазақ халқының мәдениеті- оның ұлттық тарихының өнімді өзегі, құрамдас бөлігі, маңызды саласы. Сондықтан оны игеру, өз алдына ғылым ретінде танып, оқып, өз алдына үйренуқазақпын дейтін әрбір адамның азаматтық парызы, қасиетті борышы, тұрмыс- тіршілігінің таусылмас талабы, қажеттілігі. Мұндай қажеттілік пен талап ата- бабалары ғұмырлар бойы арман етіп аңсаған елінің егемендігіне, тәуелсіздігінеқол жеткізіп, дербес мемлекет құрып, өз алдына отау тігіп жатқан қазақ халқының тағдырындағы өзгерістерден туындап отыр. Бұл өзгерістердің көп жылдап бойы тогталитарлық басқару жүйесінің қысымы мен қыспағында, езгісінде болып келген халықтың өткенін білуі күңгірттеніп, ұрпағы мәңгүрттеніп, елінің тілінен, дәстүр – салтынан қол үзе бастаған, жартылай орыстанған шала қазақтар көбейіп келе жатқан кезде іске асып жатқанын да ұмытуға болмайды. 

Мұның өзі халықтың мәдениетін, оның тарихын білудегі жауапкершілікті ұштай, еселей түсуде. Қазақстан жерін мекендеген халықтар, қазақ халқы өзінің көп ғасырлық тарихында, ерте заманнан күні бүгінге дейін жүріп өткен мезгіл ішінде адамзат қоғамының өсуіне әлемдік өркениетті қанатының қатаюына, мәдениеттің дамуына үздік үлес қосты, оларды өз сана- салтының игі істері мен нәрлі нәтижелерімен байытты. Осы жерден талай ғұлама ғалымдар, ақыл- ойдың асқан алыптары шықты. Олардың рухани мұраларын игеру, солардан күш-қуат алып,қазақ халқының мәдениетін жаңа белестерге көтеру, жақсылығын жарқыратып көрсетіп, оның игі дәстүрлері, өз бойына дарыту бүгінгі ұрпақтың биік мұраты, абзал да асқан мақсаты. 

 Қазақ халқының мәдениеті – оның ұлттық тарихының өнімді өзегі, құрамдас бөлігі, маңызды саласы. Сондықтан оны игеру, өз алдына ғылым ретінде танып, оқып үйрену қазақпын дейтін әрбір адамның азаматтық парызы, қасиетті борышы, тұрмыс тіршілігінің таусылмас талабы, қажеттілігі. 

Мұндай қажеттілік пен талап ата-бабалары ғасырлар бойы арман етіп аңсаған елінің егемендігіне, тәуелсіздігіне қол жеткізіп, дербес мемлекет құрып, өз алдына отау тігіп жатқан қазақ халқының тағдырындағы өзгерістерден туындап отыр. Бұл өзгерістердің көп жылдар бойы тоталитарлық басқару жүйесінің қысымы мен қыспағында, езгісінде болып келген халықтың өткенін білуі күңгірттеніп, ұрпағы мәңгүрттеніп, елінің тілінен, дінінен, дәстүр-салтынан қол үзе бастаған, жартылай орыстанған шала қазақтар көбейіп келе жатқан кезде іске асып жатқанын да ұмытуға болмайды. Мұның өзі халықтың мәдениетін, оның тарихын білудегі жауапкершілікті ұштай, еселей түсуде.

Әрбір ұлттың тарихы мен мәдениеті өзіндік дастан, қайталанбас қасиеттердің жиынтығы. Осы орайда жекелеген ұлттың мәдениеті жайлы ғылыми зерттеулер көкейтесті мәселе болып отыр. 

Халыққа білім беру, ғылым мен мәдениет тек Қазақстан егемендік пен тәуелсіздік алғаннан кейін ғана өзін-өзі дамытуы үшін аукымды кеңістікке шығып, идеологиялық қасаң қағидалардан еркіндік алды.

Қазіргі кезде осы заманғы білім беру аясында шынайы нарықтық қатынастардың орнығуы байқалады. Білім беру саласындағы қазіргі заманғы реформаларға орай Білім және ғылым министрлігі желісі бойынша оқу орындарын тіркеу; аттестаттау және сараптау жөніндегі түбегейлі іс-қимылдар жүзеге асырылуда. Оқу-білім барысының сапасын жақсарту, олардың бәсекеге қабілеттілігін арттыру осы іс-шаралардың мақсаты болып табылады. 

Біздің мемлекетіміздін Президенті өзінің «Тарих толқынында» атты еңбегінде жалпы қазақстандық даму міндеттері мен келешегі туралы, соның ішінде төл қазақ мәдени үлгісі жайында айта келіп былай деді: «Міндет жаңа мәдени тәжірибені үйреніп, ұлттық-мәдени түсіністіктердің күнбе-күн кұбылып тұратын ауанын жітірек зерделеуде болып отыр. Жасақталып жатқан жалпы қазақстандық мәдени шындық өз мемлекетіміздің аукымындағы мәдени жүйемен шектеліп қалуға тиіс емес. Оның арналы сипаты — шын мәніндегі ашықтық пен басқа да мәдени тасқындармен мәміле-кеңеске бет бұру болмақ». Қазіргі кезде Қазақстанның әлемдік қауымдастықтың тең құқықты субъектісі ретінде өркениетті жолмен қалыптасуы республикаға есімі берілген халықтың мәдени игілігінің орны мен рөлін терең ой елегінен қайта өткізуді талап етеді. 

Мәдени мұраны иелену — халықтың тарихи зердесінің негізі, онсыз өз кезегінде, шынайы патриотизм болмайды. Тарихи зердесіздіктің осы ауанын еңсеру жеткіншек ұрпақты тәрбиелеу үшін ерекше маңызды».

Қорытындылай келе, соншалықты аскақ міндеттердің койылуы Қазақстан мемлекетінің ғылым саласына катысты байсалды ниетін, дамыған отандық ғылым болмайынша инновапиялық және жоғары технологиялық экономика жасау мүмкін емес екенін түсінгенін айғактайды.
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ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ ИСЛАМДЫҚ БІЛІМ БЕРУДІҢ НЕГІЗГІ МӘСЕЛЕЛЕРІ

Қоғамдық топқа жататын адамдар арасындағы қарым-қатынас мәдениеті адамгершілік, әдептілік мәселелері көтеріледі. Сондай-ақ білімді адамдар өмір сүретін мінсіз қоғам нормалары жайлы, әлеуметтік мәртебесі әрқилы қоғам мүшелерінің мінез-құлық ережесі, сондай-ақ басқарушы және бағынушылар арасындағы ара қатынас қағидалары баяндалады. Бұл еңбегінде ойшыл бақытты, рахатты, салауатты өмір сүруі үшін және қоғамның ахлақтық негізі үшін әдептік ұстанымдарды белгілейді.

Жүсіп Баласағұнның «Құтты білігінің» дүниетанымдық және құндылықтық бағдары Ислам діні мен ахлағына негізделген. Ахлақ – бұл исламдағы моралдық, адамгершілік, тәлім-тәрбиелік, өнеге-үлгілік ұстаным, яғни, көркем мінезділік. Ахлақ – мұсылманның өмірлік ұстанымы мен бітім-болмысын, яғни, адамның сыртқы кескін-келбетін және ішкі мәдениетін, рухани жан дүниесін білдіретін ұғым болып табылады. Ахлақ – мұсылманның отбасындағы және қоғамдық өмірдегі қарым-қатынасын айқындайтын ұғым. Исламдағы көркем мінезділік бұл – мұсылманның діни құндылықтарды ұстануымен айқындалады. Шынайы мұсылмандық ислам ахлағы мен құндылығын ұстана отырып, әрекет жасайтын адам. Ислам дінінің ахлақтық және құндылық негіздерінің қайнар көзі бұл – Құран мен Сүннет. Ардақты Мұхаммед пайғамбарымыз (с.а.с.) бір хадисінде: «Иман тұрғысынан ең жетілген мұсылман – өнегесі жақсы мұсылман» деген. Исламның ахлақтық құндылықтарын: діндарлық, тақуалық, имандылық, сабырлылық, рақымшылдық, ақыл-парасаттылық, әділеттілік, бостандық, ғылым-білім, достық, бауырмалдық, адалдық, аманат, ар-ұят, қарапайымдылық, тазалық, өзара құрмет, іс-қимыл т.с.с. құндылықтарын түркі ойшылдары өз еңбектерінде қарапайым халыққа түсінікті тілде жеткізе білді.

Дұға оқып, «Сақта» деп хан жалынды,
Қолын жайып, Жаратқанға табынды ...
Кем-кетікке мал таратты, сүйер деп,
Үміттеніп, шарапаты тиер деп – [1, 145 б.] 

Бұл – Құдайға құлшылық етудің шынайы жүректен шығып, кіршіксіз амалмен іске асатындығы туралы ойшылдың шынайы сенімінен туындаған ой. Жаратушыға деген сүйіспеншілік пенденің ниеті мен амал-әрекетінен туатындығы айдан анық. Ниет тазалығы және амалдың айқындылығы құлшылықтың мәні мен мағынасын байытып, мұсылманның иманын күшейтеді. Ниет – адам пейіліндегі мақсат. Құлшылық атаулының қабыл етілуі ниетке байланысты. Дін құлшылық пен ғибадатты қажет етеді.

Бек кісіге – керек ұят, ақыл, ар,
Зұлмат күш жоқ, ақыл – арды жапырар.
Ұяты бар адамдар пәк, момын да,
Ұятты іске тигізбейді қолын да.
Кімге тәңір берсе ұят, намысты,
Оған қоса бергені құт, даңқты!  [1, 54 б]. 

Баласағұн шығармашылығына тән ерекшелік адам болмысының мәні және адамның әдебін ашатын ұғым ретінде ар-ұят алынады. Адамның адамгершілігін, оның тұлғасын ардақтайтын және көкке көтеретін – ар мен ұят. Адам бойындағы ар-ұят сезімі оның ибалылығын, қайырымдылығын, бақытын, әділетті ұстанымын, парасат-пайымын қанағатшыл құлқын асқақтатады. Ар-ұят – бұл адамның көркем мінезділігінің, тәрбиелігінің белгісі. Ар-ұят дегеніміз адам бойындағы кісілік пен кішіліктің, арлылық пен сыпайылылықтың негізі. Жаратушыдан қорыққан адам жамандыққа, арсыздыққа, рухсыздыққа, намыссыздыққа, көргенсіздікке алып баратын іс-әрекеттен сақтанып, тартынып жүреді. Қазақ халқының «Құдайдан қорықпағаннан қорық» деуі бекер емес. Ал дана халқымыздың «Жаным арымның, малым жанымның садағасы» деген өмір мәндік ұстанымы мен рухани құндылық тұғырының тамыры тереңде жатыр. Хадисте: «Ұят –иманнан» делінген. Қазақы ділдің, рухтың әдеп пен ибаның, сыпайлық пен сыйластықтың қайнар көзі Ислам ілімі мен мәдениетінен бастау алып, ұрпақтан-ұрпаққа берілген. Қазақы мінез, қазақы діл, қазақы дүниетаным, қазақы өмірлік ұстанымның тұғыры Ислам мәдениеті мен әдебінде жатыр деген ойдамыз. Қазақ болмысын және оның рухани әлемін, мінез-құлқын зерттеуде Ислам құндылықтарын назарда ұстауымыз қажет.

 Діни тұрғыдан бұл дүние адам үшін жаратылған. Бұл дүниеге адам сынақ үшін келген. Бұл дүние - сәл тереңдеп енсек, бәрі нақты, белгілі. Генетикалық тұрғыдан белгілі бір әке, шешеден туғанымыз, ақыл-ой, мінез, тіл мәселесінде белгілі жерге дейін анық. Белгілі бір мәдениет, уақыт, қоғам, белгілі бір діни негізінде өмірге келеміз. Әрі қарай өмір жалғаса береді. Оған қоса Алла адамға мүмкіндіктер, қабілет, ақыл берген. Сонымен келген дүние белгілі, мүмкіндіктер де берілген. Адам өркениеттерді, құндылықтарды жаратушы. Адам демек, дүниеде нақты дайын нәрселерді қанағат тұта алмайды. Ол өзін, дүниені, қоршаған ортасын оның арғы жағын, мәнін, ақиқатын іздеуші де. Себебі оның мүмкіндіктерінің ішіндегі ең зоры - ақылы бар. Алланы да осы ақылымен іздейді. Өзін қоршаған ортада адам берілген мүмкіндіктері арқылы мәселелерін шешу жолында реалист келеді. Сол арқылы  ол дайыннан неғұрлым көп нәрсе алу үшін технологиялар жасап шығаруда. Бұл тұрғыдан ол өзін шектеген емес. Сонымен адам мүмкіндіктерін, қабілеттерін қолданып, жүзеге асырып, жоспар құрып, ой қуып, физикалық, технологиялық, философиялық мәндегі құндылықты жаратушы, яғни өзін-өзі ашып, шарасынан тасып жататын болмыс.
Әрбір адамның өзі жасаған кемшіліктері мен күнәлары үшін өзінің ары алдында және қоршаған ортасынан ұялмаса, онда адам баласын күнәлі істерден тыю мүмкін болмас еді. Әдепті адам адамдармен ізгі қарым-қатынаста болып, өзінің адами абыройын асқақтатады. Арлы адам келеңсіз іс-әрекет пен жағымсыз мінездерден алыс жүріп, ұнамсыз іс-әрекет жасап қойса өкініп, болашақ іс-әрекетінде ұнамсыз іс-әрекет жасаудан сақтанып жүреді. Парасатты адамға білместіктен жасаған қателіктері үшін ұялу тән. Ал арсыз адам қатесі мен күнәсі үшін еш қысылмайды. Арлы адам болса ар-ұжданын өмірлік ұстаным ретінде, азаматтық мұрат ретінде қастерлейді.

Ислам ілімі бойынша ар мен ұят адам болмысын ұнамсыз және дертті мінез-құлықтардан сақтайтын қорған. Ислам мәдениетінде адам баласы өзі жасауға мәжбүрлі болған күнәлі істерін адамдарға айтып жария етуі дұрыс емес, адамның жасаған күнәсінің сыры Аллаһ пен адам арасында сақталады. Сондықтан да күнәлі істің адамның өзінде ғана сақталуы бұл ұнамсыз мінез-қылықтардың басқалар үшін үлгі болмауы үшін қажет. Хадисте «Ұялмаған соң білгеніңді істе» делінген. Адам баласында ұят сезімі болмаса, ол арсыз, намыссыз болады. Адамзат баласы үшін ұят сезімі басты қасиет болып табылады. Ислам ахлағында ұялудың екі түрі айқындалған, Жаратушыдан ұялу, өзі сынды пенделерден ұялу.

Баласағұн шығармасында білім мен ғылымның мәніне де зор көңіл аударылады.

Білік – түпсіз, шетсіз-шексіз бір теңіз,
Қанша сімір сарқылмайды, білсеңіз!
Біліммен ер басын алып жүреді,
Ал, білімсіз басын оққа тігеді.
Білім алып, биіктей бер адам бол,
Ел ішінде мал атанған надан мол  [1, 115-116 б.] 

«Құтты білікте» білім өмір мәні және қоғамың мәдени, рухани деңгейінің өлшемі ретінде көрсетіледі. Ойшылдың пікірінше, білім мен парасат адам мен қоғам өмірінде кездесетін зұлымдықтардың алын алу үшін қажет. Білім адамның өз болмысын танып білуге, иманын жетілдіруге, өмірдегі өз орнын табуға және қайырымды болуға жол ашатын жарқын жол.

Құран кәрімде ілім-білім деген сөздер сегіз жүзден аса кездеседі, Алғашқы түскен аят «Оқы» деп басталады. Алғашқы түскен бес аятта Құранның даналығын оқып білу, ұғыну және жаратылған дүниенің құпия сырын ашып білу керектігі көрсетіледі. Құранда: «Аллаһ сендердің араларыңдағы иман келтіргендер мен білімділердің дәрежелерін көтереді» деп көрсетіледі (Әл-Мужәдәлә, 11). Ислам діні мен өркениеті мұсылманның ғылым-білімге ұмтылуын парыз және құндылық ретінде қарастырады. Дана халқымыз да «Ғалымның хаты, жақсының аты өлмейді» деп білім мен ғылымды жоғары бағалаған.

Орта ғасырлық мұсылмандық ренессанс құбылысы Ислам дүниесінің адамзат мәдениетіне, ғылымы мен біліміне қосқан зор үлес болып табылады. Орта ғасырдағы мұсылман өркениетінің философия, медицина, астрономия және т.б. ғылым салаларында жеткен жетістіктері адамзат үшін үлгі-өнеге болды. Ал қазіргі кезде Ислам әлемі елдерінің дамыған Батыс еуропалық елдерден техника және жаңа технологиялар жасау тұрғысынан артта қалуы қынжылатын жағдай. Ислам әлемі мен Батыстың арасындағы қоғам мен адам дамуының көрсеткіштері арасындағы айырмашылық, бұл Ислам елдерінің ғылым-білімге жеткілікті көңіл аудармауынан туындап отыр. Ислам әлемі елдері бұрынғы жеткен жетістіктерін мақтаныш тұтумен шектеліп, заманауи ғылыми жетістіктерге қол жеткізіп және жаңалықтар ашуда дамыған елдерден кенже қалып отырғаны рас. Ғылым мен білім «Құтты білікте» адамзат үшін өте қажетті құндылық ретінде дәріптеледі. Сондықтан да ойшыл қоғамда білім мен ғылымды дамыту арқылы адамды тәрбиелеуге шақырады. Ойшыл үшін білім – өмірлік мұрат, сәулелі шамшырақ. Білім нұрын қоғамдағы барлық топтарға түсіру және қоғам мен адамның жетіліп, кемелденуіне кедергі келтіретін зиянды дерттерді білім игеру ақылы жеңу ойшылдың арман-аңсары. Білім мен парасат алдындағы кедергілерді жеңу қоғам мен басшы алдындағы негізгі міндет деп көрсетеді.
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О свободе

Гений может свободно дышать 

только в атмосфере свободы.

Д.С.Милль


Современный человек парою может и не задумываться о том, что часть его сознания, часть души, стремиться отстаивать свою точку зрения, стремиться ощутить свободу мыли и действий, которой так не хватает в сегодняшней жизни. В древности считалось, что свободный человек – это основа человеческого существования. Свобода была актуальна во времена завоевателей, свободой дорожили при освоении Америки. Свобода – есть воздух, который дает простор человеку и надежду на дальнейшее существование. 


Знаменитый британский философ, мыслитель и ярый активист за свои приоритеты, всегда настаивал на том, что независимость должны присутствовать в каждом из нас. В его книге «О свободе», он писал не только о том, как отстаивать свои права, но и говорил о свободе мышления. Он внес огромный вклад в развитие темы либерализма и добился высот. Милль пишет в своей работе, что борьба с властью и независимостью – это одна из самых заметных течений в истории человечества. В древние века человек не выбирал себе правителей по праву, которым пользуется современный человек. В то время считалось, что люди не голубых кровей никогда не смогут править народом, или же, только могущественные и жаждущие власти люди могли покорять не только земли, но и судьбы многих беззащитных. Милль считает, что обратить эту силу можно двумя способами – это признать права человека, и установить конституционные ограничения. Однако, стоит заметить, что люди стали обращаться со своей свободой действий совсем недавно. В некоторых странах конституционные права были подписаны буквально несколько десятков лет назад. Из-за разделения власти и интересов стран, в мире стали происходить распады, такие державы как – Советский Союз, Югославия, Чехословакия и др. стали формировать собственные страны, законодательства и конституции. При создании нового государства, правительство приходит к такому вопросу, как введение норм свободы. «…нужно установить правила поведения: сначала законы, затем - взгляды на то, что не попадает под их действие. Нет двух поколений, да и двух народов, где бы взгляды на эти правила совпадали, и решения одних поразительны для других», - пишет Джон Стюарт Милль, - «Однако любой народ, любая эпоха не подозревают, что их правила можно оспорить. Они кажутся очевидными и оправданными. Такова общая иллюзия - один из примеров магической силы привычки, которая не только "вторая натура" (по пословице), но и постоянно принимается за первую». Милль старался доказать в своих произведениях, что следует создать такой принцип, который сможет справиться со всеми отношениями общества к личности. Это значит, что установленные законы, не должны ущемлять независимость сознания. Иными словами, что в любую помеху над свободой действий человека следует вмешаться и само защищаться. Человеческая лично ни в коем случае не должна позволять кому-то нарушить ущемлять его права или терпеть что-то, что по его мнения будет справедливее настоящих устоев.  «Каждый - страж своего здоровья - умственного и физического. Человечество больше выиграет, позволяя людям жить по-своему, чем принуждая жить "как надо" с точки зрения остальных», - пишет автор в своей книге «О свободе», - «В мире вообще растет стремление увеличить власть над личностью, поскольку все перемены стремятся усилить общество и ослабить личность. Это - не случайное зло, которое само собой исчезает, - наоборот, оно будет расти. Желание и правителей, и граждан навязать свои взгляды и пристрастия так энергично поддерживается свойствами человеческой натуры (у одних лучшими, у других худшими), что его вряд ли сдерживает что-либо, кроме недостатка власти». 


О свободе печати, Милль рассказывает как о уже пройденном этапе человеческого развития в свободе слова. К сожалению, стоит заметить, что во многих странах СНГ свобода слова не только частичная, но и возможно и полностью недосягаема. К примеру, существует рейтинг «индекс свободы слова» - созданный независимой группой журналистов позиционируемых себя как «Репортеры без границ» (Reporters without borders). Данный рейтинг проводится каждый год на определенную страну, в которой пишется полная информация касательно свободы печати и интересов высказываний индивидуальных личностей. К примеру, по созданной специальной таблице стран, тройку лидеров замыкают такие страны как Финляндия, Норвегия и Эстония. Данные страны полностью соответствуют качеству журналистики и свободы слова в СМИ. Казахстан в списка на 2013 год числиться только на 160-месте, поднявшись на ступени выше от Узбекистана(164) и Туркменистана (177), но уступив России(148), Украине (126) и Киргизии (106). Важно заметить, что свобода слова в США (32) не полностью является под контролем журналистов, однако имеет полное право на заявление того, что страна независима. А родина Джона Стюарда Милля, уже который год справляется со свободой как никто другой – Великобритания на 29-месте. 

«Теория, которая утверждает, что правда всегда победит, - одна из приятных выдумок. История полна примеров гибели истины от преследований. Если идею не окончательно подавляют, то отодвигают ее торжество на века. Реформация возникала раз двадцать до Лютера и была подавлена: Арнольд из Брешии, фра Дольчино, Савонарола, альбигойцы, вальденсы, лолларды, гуситы - все были подавлены. Даже после Лютера преследования реформаторов еще удавались», - пишет Милль. Автор пишет, что современное общество не то, чтобы не хочет слышать определенные доводы людей – публично, но старается понуждать их каким либо образом прятать мысли, маскировать и воздерживаться распространять их на публику. К сожалению, такие просьбы зачастую удовлетворяют народ. Люди привыкли жить без лишних проблем, быть защищенным своим государством и не вмешиваться в процесс, который позволит им выйти из «комфортной зоны». Милль полагает, что в таких случаях приносится в жертву – «отвага человеческого разума». Данное понятие, считает автор, вредит людям, которые соглашаются в то, что парой даже не проповедуют.  «Но свобода мысли нужна не только великим. Средним людям она еще нужнее, чтобы они могли достичь того уровня, на который способны. В атмосфере умственного рабства было много и много еще будет великих философов-одиночек, но никогда не было и не будет в этой атмосфере интеллектуально активных людей», - пишет Джон. Так же мыслил и великий английский государственный деятель, первый маркиз Джордж Савиль Галифакс еще в далеком XVII-веке: «Добиться свободы и сохранить ее можно лишь той ценой, какую человечество, как правило, платить не готово», - говорил  Галифакс. 
К слову, Милль задается вопросом, что не все люди совершенны. Но это является большим плюсом. Появляются разные мнения, разные способы к определению жизни и возможности развиваться как человек, развивать свой характер и другие ценности. Он так же просит людей задумываться над опытом других людей, и зачастую стараться их не повторять, чтоб прожить свою жизнь лучше предыдущего поколения. Но при этом он замечает то, что люди не считают, что копируя друг друга, будут вести свою жизнь недурнее другого. Главное – это набраться опыта от старшего поколения и непременно передать его следующему, учить юнцов и тренировать их к более серьезной жизни. «Но преимущество человека в том, что, достигнув зрелости, он использует и истолковывает этот опыт по-своему. Его дело - найти то, что в признанном опыте соответствует его характеру и обстоятельствам. Традиции и обычаи других людей показывают, чему их научил их опыт; это следует учесть. Но их опыт, во-первых, может быть слишком узок или неверно истолкован, во-вторых, истолкование, возможно, верно, но не всем подходит», - пишет Милль, - «тот, кто во всем следует обычаю, не выбирает. Он не определяет, что лучше, и не стремится к этому. А мораль и разум, подобно мускулам, укрепляются лишь в действии».

По его словам, мнение везде принимается по разному, к примеру в Америке, автор пишет, что приемлемы только слова «белых» по коже, в Англии – людей среднего класса и выше. Он так же замечает, что современное общество черпает свое мнение не от себя, не от своего сердца или же книг, деятелей культуры или государственных деятелей, нет, они прислушиваются взглядов себе подобных. Милль не зря всю жизнь был ярым активистом за демократию, либерализм, за свободу. В своих книгах он так же старается проявить понятие как свобода слова женщин, пытается донести до людей идею индивидуальности. Будучи очень одаренным человеком, вундеркиндом, Милль считал, что не существует понятия более разного, чем материальное. Для него было главное состояние души человека, благодаря которому, индивид мог добиться того, чего сам пожелает, главное правильно распределить свои способности и поверить в себя. «В этих обстоятельствах вместо того, чтобы подавлять индивидуальность, следует поощрять ее действия, отличные от действий массы. Главная опасность сегодня в том, что не многие решаются быть эксцентричными», - считал Милль. 
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ӨТЕЖАН НҰРҒАЛИЕВ ПОЭЗИЯСЫНДАҒЫ ФИЛОСОФИЯЛЫҚ ОЙТОЛҒАУЛАР

Өтежан Нұрғалиев поэзиясы алғашқы өлеңдерінен бастап табиғат, махаббат лирикасына арналған еді. Лирика сөзінің соңғы кездерде шыққаны белгілі. Ерте кездерде бұл термин «мелика» деп аталған (melos – өлең). «Мелика» деп ішекті аспаппен қостап айтатын өлеңдердің түрі айтылатын. Көбінесе сол өлеңдерді жетішекті лирамен сүйемелдеп айтқан, сондықтан олар кейін «лирика» деп аталып кетті (Ежелгі грек әдебиеті тарихынан). Белгілі сыншы С.Әшімбаев: «Поэзия –жүректің сөзі. Бір жүректен шыққан шымыр сөз кем дегенде жүз жүректе бұғып жатқан бұла сезімнің бұлқысып бас көтеруіне түрткі болады» – дейді [1, 437 б.]. Өтежан Нұрғалиевтың  алғашқы лирикалық өлеңдері де осы табиғат, адам, Отанға деген махаббаттың, сүйіспеншіліктің көрінісі еді. Құланбай Көпішев ақынның «Табиғат», «Уақыт желі», «Жауыннан кейін», «Жел», «Көл» деген өлеңдерін атай отырып, оның табиғат лирикаларындағы тартымдылық, махаббат лирикаларындағы жастыққа тән биязылықты жоғары бағалайды [2, 37 б.]. Бұның бәрі, яғни, түрлі тақырыптардағы лирикаға бару ең алдымен сүйіспеншіліктің, жүрек әмірінің қалауымен болатындығы аян. Ақынның махаббат жайлы өлеңдері туралы Cейфолла Оспанов: «50-60 жылдардың арасында жарқ еткен жұлдыздай көрінген – Өтежан Нұрғалиев өзінің нәзік жүрек лүпілін соқа соңында тіркеуші болып жүріп жырлаған болатын. ...Ұлағатты сөздерімен елді үйірген белгілі ақын-жазушыларымыздың көзі тірісі бар, жоғы бар: «Міне, біздің де Есениніміз туды-ау, деп бөркін аспанға атқанына куә болғанбыз» – дей келіп, ақынның «Менің махаббатым» атты алғашқы өлеңдер жинағындағы «Жауынның алдында» атты өлеңі жайлы: «Жас ақынның сезімінің өз үнімен, өз көркімен, өз бояуымен, өз өрнегімен түсе қалған шоқтығы биік жырларының бірі осы» – дейді [2, 70 б.]. Ақынның «Менің махаббатым» алғашқы өлеңдер жинағында ғана емес, одан кейінгі «Қайыңды тоғай», «Нөсерден кейін», «Тыныштық» т.б. өлеңдер жинағында да махаббат туралы сыршыл өлеңдері бар. Оның: «Қазам да жазам, тынбаймын, Жамаймын өлең жыртығын. Көктемгі трактордаймын, Болмай-ақ қойды бір тыным,» – дегені Қ.Аманжоловтың «…Күніне мың ойланып, жүз толғанамын» еске түсіреді. Сонымен бірге, Қ.Мырзалиевтың  Өтежан шығармашылығы туралы «Жаралы жылдар мен шежіре жылдар» атты мақаласында: «Майдан деген, тыл деген жәй аттары ғана. Әйтпесе, бірі мылтықты, бірі мылтықсыз – екеуі де жанкешті шайқас болатын. Ер-азаматты оқпен қинаса, бала-шағаны жоқпен қинаған заман-ай!» – деп дәл көрсеткеніндей [2, 47 б.], Ұлы Отан соғысы майдандағы ерге ғана емес, тылдағы елге де оңай тимеп еді. Сол қанды қасап қырғынды көзбен көрген, түйгендерін тасқа қашап, жырмен өргендердің бірі де бірегейі – Қасым болса, тылдағы қазақ ауылдарындағы майданның солдаты да бала куәгері – Өтежан болатын. Олардың шығармашылығынан іздеген адамға үндестік табу қиынға соға қоймас. Мысалы, «Көк ешкінің құлағы» деген туынды. Т.Жұртбай: «Ақын елеусіз көріністі тілге тиек ете отырып, үлкен тұжырым жасауға ден қояды. Яғни, көркемдік штрихты ойната біледі» деп тура айтқан [2, 44 б.]:    «Ауыл тола қара қағаз алған үй, Ауыл тола азаматсыз қалған үй. Әкесі жоқ балаларға бәкіңмен, Бақыт турап беремісің, Ерғали?» 
Ақынның осы балладасындағы Ерғали мен барша соғыс мүгедектеріне арнаған: 

Бір аяғын кесті соғыс Бақыттың,

Бес жыл бойы қара сәуле атып Түн.

Жер бетінде 

ЖАРТЫ КІСІ көрсеңдер 

Жер бетінде жарты кісі келеді

Көлеңкесі кесіп түскен Уақыттың... –

 Қасымдағы:

Балдағы бар бір жігітті көрдім де,

Қасақана сауал бердім келдім де:
– Ғафу, жолдас! Көрінбейд бір аяғың,

Кешегі өткен сұрапылда бердің бе?

Жігіт екен! Жауап тапты тосыннан

(Бір ғажайып күлкі ойнады ернінде):

– Көріп тұрсыз, бір аяғым осында,

Екіншісін тұрмын басып Берлинде, – 

деген өлең жолдарымен терең үндесіп, астасып жатыр. Екеуі де соғыс әкелген қасірет болмысын, оған жасымаған адам жігерін, алыптығы мен жасампаздығын шебер суреткерлікпен алдымызға тартып тұр. Мұны біреу қара сөзбен айтып жеткізсе дәл осылай әсерлі бола қояр ма екен?.. Өтежанның балладалары Л.Толстойдың «Соғыс және бейбітшілігіндей» (60 жылдан кейін) соғыстан соң 30 жыл өткеннен кейін жазылды. Ол Қасымды міндетті түрде оқыды. Сонымен бірге ол, жауапкершілікті де ұмытпай ұзақ жылғы дайындықпен келді. Көркем әдеби шығармада «бақыт», «уақыт» сияқты философиялық категориялар да болып табылатын ұғымдарды шебер қолдана отырып ойдың, образдың аясын өрістете, шарықтата, кеңіте түсті. Мұнда тақырып таластығы жоқ. Іштей үндестік бар. Жалқының тағдыры арқылы жалпының тағдыры, болмысына байланысты шындықты көрсетеді.      

Ө.Нұрғалиев поэзиясы дегенде оны «көзі тірісінде мойындалмай кеткен талант еді» деген сөз бірге жүреді. Бірақ кешегі Өтежан, Тобық, Мұқатайлар ғана емес, оларға дейінгі де кейінгі талай таланттардың тірісінде ескерусіз қалуы бір құпия заңдылықтай көрінеді. Оны «заманынан оза туды…» т.б. десек те, осы мәселе төңірегінде тереңірек толғануға тура келетін сияқты. Егер Ө.Нұрғалиев  өмірі, шығармашылығын – философиялық ойдың даму тарихымен қатар қойып көретін болсақ: философия – Көне Үнді мен Қытай, Египет пен Вавилон, Ежелгі Греция жерлерінде пайда болды дейміз. Ол кездегі кейбір философиялық көзқарастар бүгінгі ғылым дамуына байланысты – натурфилософиялық, тұрпайы, не қарапайым болғанымен, өз дәуіріндегі – революциялық ойлар болатын. Гераклит, Пифагор, Демокриттердің кейбір ойлары бүгіннің өзінде даналық, сұңғылалық, тереңдіктің үлгісі. «Дүниенің есігі екеу: өмірмен кіреді, өліммен шығады. Ортасында атом ғана бар». Демокрит [3, 95 б.]. 

Сол философия, даналық – өз даму жолында талай биіктерге көтерілді, тығырықтарға да тірелді. Адам баласы әлі күнге зұлымдық, жамандық атаулыны жеңе алған жоқ. Аумағы тарылып, ошағы кішіреймесе – соғыс, қантөгістер де тоқтаған жоқ. Қылмыстың жаға ұстатар небір сұмдықтары, аурудың ем қонбайтын қорлық түрлері шықты. Осыған орай, С.Әшімбаевтың: «aуру жоқ жерде денсаулық туралы сөз де аз. Керісінше, денсаулық сыр берген тұста аурудың жеті атасы жайлы сөздерден аяқ алып жүре алмайсыз» дегені еске түседі [1, 69 б.]. Бұл, өкінішке орай, бүгінгі біраз орталарда қалыптасқан аужай. 

Сонымен бірге, философия тарихын еске алсақ, онда сонау антикалық дәуірден бері толастамай келген рационалдылық пен иррационалдылық тартысын, күресін көреміз. Кезінде  Ф.Ницшенің «Еуропаға жалғыз қарсы тұруы», антикалық дәуірден бері қалыптасқан ойлаудағы Дионистік (Шығыс) негізді Апполондықпен (Батыс)  алмастырды, оларды бөліп тастады деп айыптаған Сократқа қарсылығы,  оның сол Сократтан бергі рационалды ойлау жүйесінің бір жақтылығы, өзімшілдігі, өктемдігіне қарсылығы болғаны да белгілі.

 «Ницше философиясының мәні – қалыптасқан батыстық рационалдық ұстанымды сынау мен рационалдылықтың жаңа моделін жасауға талпыныс» [4, 67 б.] – деген Г.Соловьеваның пікірімен қосылуға тура келеді. Ницше ілімі ендігі жерде адамзат үшін батыстық дәстүрде қалыптасқан, күрделі ғылыми трактаттар мен қатаң рационалдылық шынжырында отырған даналық, философиядан – самал жел ескен, гүлдердің хош иісі аңқыған – еркін, ашық-жарқын, поэтикалық философияның керек екендігін аңғартады [4].

Бұлар философия туралы болсын. Енді Ө.Нұрғалиевке келейік: ақын да жас күнінен зерек болды. Оның өлеңдері сол кездің қатал сүзгі сынынан өтіп – сөз дариясына қосылды. Өтежан поэзиясын – Қ.Көпішев, С.Оспанов, Қ. Мырзалиев, Т.Жұртбайлар жоғары бағалай отырып, достық көңіл, азаматтық парызды ескеріп, ондағы аздаған кемшіліктер туралы да айтты. Кезінде сын сардары атанған, талантты сыншы С.Әшімбаев Ө.Нұрғалиевтың «Соғыстың соңғы жазы» балладалар жинағына өте жоғары баға берді. Осылардың өзі ақынның мемлекет наградалары, марапаттардан кенде болғанымен, замандастары, оқырмандары тарапынан нағыз адамдық, азаматтық құрметке ие болғандығын көрсетеді. Ол комментатор болып теледидардан Низами, Фирдоуси сияқты Шығыс жұлдыздары хақында әдеби хабарлар жасады, «Қазақ батырлары» журналында даналар хақында ойтолғамдарын жариялады. Республика көлеміндегі мерзімді басылымдар там-тұмдап, анда-санда болсын оның шығармаларын беттерінде жариялап тұрды. С.Әшімбаевтың әдебиеттегі роман жанрының орны жайлы айта келе:  «...шартты түрде алсақ поэзия – әдебиеттің бозбалалық бұла шағы мен жігіттік балдәуренін ғана елестетеді. Өйткені, табиғаттағы, өмірдегі диалектикалық даму заңдылығының әдебиетке де қатысы бар. Яғни төменен жоғарыға, қарапайымнан күрделіге қарай көркемдік даму сатыларын әдебиеттің басты салалары да бастан өткерері мәлім. Ендеше, салыстырмалы түрде поэзия әдебиет дамуының тұмабұлақ қайнар көзі болса, проза оның кең арнаға түсіп кемелденуі, ал роман соның шалқар дарияға айналуы іспетті құбылыс» дегені бар [1, 12 б.]. Осыған қарап, шартты түрде болсын айтсақ, Өтежан поэзиясының өзі сыншы көрсеткендей – даму, қозғалыс үстіндегі құбылыс.    

Оның «Соғыстың соңғы жазы» балладалар жинағына дейінгі алғашқы, кейінгі өлеңдері нашар болған жоқ. «Кейбір қара сөзге салсаң қиюы кетіп, қақырап шыға келетін» дейтін  ойды, өмір шындығын көркем шындыққа айналдыру – қиындығы, «сөз азабы» дейтін қиындықтың барын ескерсек, ақын шығармашылығы кейбір елеусіз кемшіліктері болмаса оқырманынан қалып, уақытынан кешіккен жоқ. Қайта өзіндік өрнегі, түйіні, биігі бар поэзия болды. Дегенмен, «Соғыстың соңғы жазынан» ақынның бала кезін еске алса да – өскенін, кемелдене түскенін көрмеу мүмкін емес. Оның әсіресе  шындыққа деген көзқарасы, оны айтуда, жеткізудегі батылдығы, тәуекелге баруы таң қалдырады. Атап айтқанда «Балғатша» мен «Жарақаты жоқ адам» атты балладаларындағы оның позициясы қазақтың «Құдайдан қорықпағаннан қорық» деген даналығының мәнін аша түсетіндей. (Бұл Өтежан тарапынан поэзияны «жігіттікпен» ғана шектемей «сақалыққа» да жетелеген бастама болуы мүмкін). 

Өтежан Нұрғалиев Кеңес үкіметі тұсында ғана өмір сүріп, шығармашылықпен айналысқан жоқ. Ол Қазақстанның Тәуелсіздік алғанын көрді. Өтежанның классикалық философиялық дәстүр, ақыл–ойға сүйенген даналықты құрметтеуі оның қазіргі заманғы философияны білмегендігінен емес, қайта классикалық пен классикалық емес философия, рационализм мен иррационализмнің түбінде іздегендерінің бір жерден түйісетіндігін, Батыс пен Шығыс даналықтарының өзара сұхбат, синтезінің нәтижесі де түбінде соған әкелетіндігін ұққандығы деп білеміз. Ана тілімізде жарық көрген Әл–Фараби еңбектері, оның терең философиялық сипаты, мазмұны да классикалық философиялық дәстүрмен қатар классикалық емес философияға да басқаша қарауымызды талап етеді. Себебі Әл–Фараби бойынша жүрек адам ағзасындағы ең бірінші басшы. Бірақ одан тараған жылуды ми реттеп отырады. Тиісінше мидың жұмысы жақсы болуы үшін жүректе тыныштық орнауы керек.        
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«Третья волна» Тоффлера или «Реалии современного мира»

Концепция «Третья волна» была разработана почти два десятилетия назад. Актуальна ли она сейчас? Не устарели ли ее основные положения в свете современных событий и изменений? Возникает логичный вопрос, в какой мере «человек будущего» может довериться феноменологии истории, как она представлена Э. Тоффлером? Разумеется, книги пишутся в определенный отрезок времени — в промежутке между рождением идеи и выходом книги из печати. Воздействие окружающего мира не обошло стороной и суждения Э. Тоффлера в процессе их становления. Проследив развитие его отношения к современности можно увидеть яркое отражение событий, влияющих на его сознание, притом до такой степени, что даже книга о будущем неизбежно отражала тот кусочек истории, во время которого он ее писал.

«Кусочек истории», во время которого проходила свое становление концепция «Третьей волны», охватил 12 лет, включая и наступление XXI века, и тот, кто внимательно следит за событиями в мире, не мог не заметить, какими драматичными были заголовки в газетах этого периода. Отравление людей смертоносным газом зарин в токийском метро членами тайной секты...клонирование овечки Долли... импичмент Билла Клинтона... расшифровка генома человека... нереализовавшаяся глобальная угроза выведения из строя всех наших компьютеров... распространение СПИДа, атипичной пневмонии и других болезней... трагедия 11 сентября 2001 года... война в Ираке... разрушительные цунами, за которыми последовал ураган «Катрина» 2005 г.

Всем этим событиям не уступали экономические драмы — азиатский кризис 1997—1998 годов, стремительное развитие системы электронных коммуникаций, крах и оживление биржевого рынка, введение евро, рост цен на нефть, целый ряд корпоративных скандалов, скрытый финансовый и торговый дефицит США и, что особенно важно, расцвет Китая.

По мнению Э. Тоффлера, развитие всех сфер жизнедеятельности человека осуществляется рывками, по его терминологии – волнами. Сначала, по определению Тоффлера, была Первая волна, которую он называет «сельскохозяйственной цивилизацией». От Китая и Индии до Бенина и Мексики, от Греции до Рима возникали и приходили в упадок цивилизации, у которых, несмотря на внешние различия, были фундаментальные общие черты. Везде земля была основой экономики, жизни, культур, семейной организации и политики. Везде господствовало простое разделение труда и существовало несколько четко определенных каст и классов: знать, духовенство, воины и рабы. Власть была жестко авторитарной, социальное происхождение человека определяло его место в жизни.

Триста лет назад плюс-минус полстолетия произошел взрыв, ударные волны от которого обошли всю землю, разрушая древние общества и их устои, порождая совершенно новую цивилизацию. Таким взрывом стала промышленная революция. Ее гигантская сила распространилась по всему миру – Вторая волна, изменив образ жизни миллионов. На земле воцарилась «индустриальная цивилизация»

«Индустриальная революция сильно изменила не только экономику, но и общество. Развивалось массовое производство, возникла продукция массового потребления, средства массовой информации, массовое образование, спорт для масс», - сказал Тоффлер. «Теперь мы считаем, что начинают действовать законы демассификации, когда законы, по которым якобы живут массы, не всегда работают. В промышленности идет развитие нишевых рынков. Новые технические средства дают возможности для самовыражения на любом уровне», - отметил ученый. «Новое общество – общество индивидуализированное», - полагает Тоффлер. И это влечет, по мнению Тоффлера, изменения в сфере образования, политики, практически всех аспектов жизни.

Человечество стоит перед гигантским прыжком вперед. Оно оказалось перед лицом глубочайших социальных переворотов и творческого переустройства всей эпохи. Мы неосознанно начали строительство новой цивилизации с самого ее основания. Это и есть смысл Третьей Волны. Но готовы ли мы и наше общество к ней?

На этот очень важный вопрос в своих произведения Тоффлер отвечает не однозначно, с одной стороны позитивно отмечая перспективны современного мира, с другой стороны указывает на проблемы и пережитки Второй волны, не позволяющие сделать огромный шаг вперед.

Рассматривая проблему образования, кстати, остро выраженную и в нашем государстве, Тоффлер заявил: «В каждой стране мира, где я ни бываю, а я много путешествую, я вижу, что школа в кризисе. Сейчас в школах требуют, чтобы ученики приходили вовремя, зубрят, школы превратились в фабрики по производству обученных людей» - подчеркнув, что школа превратилась в конвейер, символизирующий индустриальную цивилизацию. «Но это противоречит современным требованиям развития. Идет процесс демассификации, и этот нужно внедрить в образование» - сказал он. Говоря об образовании в целом, Тоффлер подчеркивает: «Конечно, грамотность - это нечто большее, нежели просто трудовой навык. Это - путь в фантастический мир воображения и удовольствия. Тем не менее в условиях интеллектуальной среды, когда машины, бытовая электротехника и даже стены запрограммированы на речевое общение, от грамотности, возможно, будет гораздо меньше зависеть зарплата, чем это было в последние три сотни лет». Таким образом, Тоффлер затрагивает проблему необходимой реорганизации нынешнего образования и преобразование его структуры в более эффективную актуальную систему.

Говоря о социальных процессах, Тоффлер отметил, что структура общества усложняется. По словам ученого, многие явления, в частности бюрократия, становятся неактуальными. «Бюрократия эффективна в индустриальном обществе. В высокотехнологическом обществе бюрократия неэффективна», - полагает Тоффлер. Так, он отметил, что после событий 11 сентября конгрессом США было принято решение усилить разведку. «У нас 15 разведывательных агентств, которые были объединены в одну пирамиду – Homeline security. Теперь мы видим огромную неэффективную бюрократию – это глупо. Сегодня актуально дробление бюрократии и создание сетей, с помощью которых можно решить те проблемы, с которыми не справляется бюрократия», - сказал Тоффлер. «Если не изменим старые структуры, нельзя эффективно использовать новые технологии. Если изменим все параметры – социальный, промышленность, образование – получим новый тип общества», - заявил Тоффлер. Не могу не согласится со всеми вышеперечисленными аспектами, во многих структурах Тоффлер выявил недостатки, с которыми к сожалению мы сталкиваемся до сих пор.

Несмотря на огромный хор различных проблем, выявленных Тоффлером, он заявляет: «Мир не впал в помешательство и что на самом деле, наряду с совершенно бессмысленным лязгом и звоном, в нем можно услышать поразительную и обнадеживающую мелодию». Это концепция и является этой мелодией и надеждой в будущее.

До сих пор человечество пережило две великие Волны перемен, каждая из которых уничтожала предыдущие каноны жизни. Первая Волна – аграрная революция – заняла целое тысячелетие. Вторая Волна – становление индустриальной цивилизации – по меньшей мере, три столетия. В последнее время темпы развития сильно возросли, и похоже, что Третья Волна закончится через несколько десятилетий. По прогнозам самого Тоффлера полная смена Второй Волны на Третью произойдет уже к 2025 г.

Третья Волна принесла с собой совершенно новый стиль жизни, основанный на возобновляемых энергетических источниках, на новых методах производства, на новом общественном институте и на радикально измененных школах и корпорациях будущего. Между тем, Вторая Волна, перевернувшая за короткий срок на большей части земного шара, продолжает еще распространяться, и ее силы до сих пор еще не исчерпаны. 

Многие страны, таким образом, ощущают одновременное влияние двух, даже трех совершенно разных волн перемен, которые движутся с разными скоростями и с разной силой. Избежать конфликта в такой ситуации не возможно, что мы и наблюдаем в современном мире. Как пишет сам Тоффлер: «Столкновение волновых фронтов создает бушующий океан, полный взаимодействующих друг с другом течений, водоворотов и вихрей, которые скрывают более глубокие, более важные исторические потоки». А также он отмечает, что: «Столкновение Второй и Третьей волн порождает социальное напряжение, опасные конфликты и странные новые политические волновые фронты, которые идут вразрез с общепринятым разделением на классы, расы, партии, на мужчин и женщин. Это столкновение создает неразбериху в традиционной терминологии, используемой политиками, и приводит к тому, что порой нелегко отделить прогрессивных деятелей от реакционных, друзей от врагов».

Сегодня же позиции всех высокоразвитых индустриальных стран пошатнулись из-за столкновения Третьей Волны с устаревшими экономическими институтами Второй. Осознание данного факта поможет раскрыть понимание многих политических и общественных конфликтов, имеющих место в современном мире.

Однако «Третья волна», провозглашенная Тоффлером, все-таки стала реальностью в развитых странах Запада. Многие развивающиеся страны, в том числе и наше государство, входят в ее воды. Переходный период завершается, и страны обретают новую социально-экономическую систему.

Многие прогнозы Тоффлера на будущее, находят свое отражение в современном обществе и мире в целом. Задачей общества, и каждого ее члена на данный момент является различать те перемены, которые относятся к старой индустриальной цивилизации от тех, которые содействуют возникновению новой. Иными словами, мы должны различать как старую, так и новую индустриальную систему Второй Волны, во время которой многие из нас родились, и цивилизацию Третьей Волны, в которой нам и нашим детям предстоит жить.

Сознаем мы это или нет, но большинство из нас уже находятся внутри новой цивилизации, сопротивляясь ей или создавая ее. Я надеюсь, что "Третья волна" одновременно и дает ответы, и ставит немало новых вопросов. Хочется верить, что "Третья волна" поможет каждому из нас сделать свой выбор.

Список использованной литературы:
1. Создание новой цивилизации. Политика Третьей Волны. 1993.сокр. Э.Тоффлер, Х.Тоффлер

2. Э.Тоффлер, Х.Тоффлер. Создание новой цивилизации. Политика Третьей Волны., Новосибирск, 1996г.

3. Э.Тоффлер «Третья Волна», 1980г.

4. Э.Тоффлер, Х.Тоффлер. «Революционное богатство. Как оно будет создано и как оно изменит нашу жизнь», 2006г.
Е.Сырбаев

Әл-Фараби атындағы ҚазҰУ, Философия және саясаттану факультетінің 1-курс магистранты

Ғылыми жетекшісі: филос. ғыл.

                                                                         докторы, профессор Ж.А.Алтаев  
ӘЛ-ФАРАБИ ФИЛОСОФИЯСЫНДАҒЫ ҚАЙЫРЫМДЫЛЫҚ МӘНІ

      Мына өзіміз мекендеген жер шары, қоршаған орта түрлі табиғи қазба байлықтарға қаншалықты бай болса, сонымен бірге ол - білім, ғылым, өнер сияқты рухани қазыналарға да - тұнып тұрған мекен. Бірақ табиғи байлықтардың өзі әрдайым көз алдымызда немесе дайын күйінде кездесе бермейді. Оларды да адам баласы өзінің ұзақ уақыт бойы жинақтаған білімі, тәжірибесінің арқасында өндіріп, игілігіне жаратады. Білім, ғылым, өнердегі рухани байлық та дәл сол сияқты. Оғанда адам баласының ерінбей, қиындықтарға мойымай ізденгені, еңбектенгенінің арқасында ғана қолы жетеді. Игілігін көреді. Егер материалдық байлықтың белгілі бір уақытта таусылатынын ескерсек, рухани игілік игерген (үйренген) сайын еселене бермек. Соның арқасында да адам материалдық игіліктерді еселеп, олардың жаңа көздерін тауып отырады.   
    Әбу Насыр әл-Фараби мұрасы да адамзат үшін осындай баға жетпес байлық, еселеніп отыратын рухани қазына.Себебі оның философиясы өзінің терең онтологиялық сипаты ғана емес, энциклопедиялық кең мазмұны, ғылыми дәлдігі, өзектілігімен де құнды. Бірақ оның бәрі жеке-жеке өз алдына емес, бастысы ізгілік, қайырымдылыққа негізделген біртұтастық, бірлікте екендігімен назарды аударады. Оның түсінігінде адам потенциалды білу қуаты бар, потенциалды ақыл, ойлаушы, ойланылған болмыс. Потенциалды дегеннің мағынасы мүмкіндік, яғни, әлі де актуалды емес екендігін ескерсек, адамды сол потенциядан әрекетке түсіретін себептілік байланысында болмысқа қатысты - міндетті таным. «Фараби философиясында адам өз болмыстық тіршілігін таным арқылы жүзеге асырады. Оның түсінігінде таным мен болмыс немесе таным арқылы бар болу тең ұғым» [1]. Адам білу қуаты бар потенциалды - ақыл, ол өз болмыстық тіршілігін таным арқылы жүзеге асырады. Енді сол танымның қалай жүзеге асатынын қарастырайық. Әл-Фараби бұл жайындаБелсенді сана туралы «Әрекетшіл ақыл-парасатадамда алдымен жанның түйсіктенуші бөлігі қалыптасып, кейін онда түйсікпен байланысты болатын жанның талпынушы бөлегі дамып және ниет пен жирену қалптасқаннан кейін ғана адамға әлгі білімдерді және ақылмен пайымдайтын мәндерді береді. Бұл білімдер әуелгі білімдер мен әуелгі ақылмен пайымдалатын мәндер. Құштарлық пен жиреніш адамның табиғи сеземінен болып табылады, ал осы екеуі дене мүшелері құралы. Осы екеуінің арқасында ерік күші пайда болады» дей келіп, «Ерік күші дегеніміз - ең алдымен түйсіктен шығатын қалау – қалау жанның талпынушы бөлегіне жатады, ал қабылдау болса сезімге жатады. Осыдан кейін жанның қиялдаушы бөлегі  пайда болады, осының арқасында қалау  пайда болатынын» айтады. «Бірінші ерік күшінен кейін екінші ерік күші келеді. Екінші ерік күші қиялдан шығатын қалау болып табылады. Осы ерік күшінің арқасында адам жанның ақыл-парасатты бөлегінде әрекетшіл ақыл-парасат тудыратын алғашқы білімді қабылдай алады. Сол кезде адамда үшінші ерік күші пайда болады,басқаша айтқанда ойлау қабілетінен шығатын қалау туады. Бұл ерікпен таңдау деп аталады. Бұл нәрсе еш жағдайда да басқа жан-жануарға тән емес, тек қана адамға тән құбылыс. Және осының арқасында адам мақталатын не даталатын, жақсы не жаман қылықтар жасайды және сол үшін не сый-құрмет көреді немесе жаза шегеді» дейді [2, 286 б.]. 
     Әл-Фараби «Қайырымды қала тұрғындарының көзқарастары» трактатында Алғашқы, Ең Кемел Болмыс, Оның Мәңгі, Тірі, Жасампаз екендігін, ай үсті, асты болмыстардың материя мен формадан құралып, олар алғашқыда интеллект сияқты потенциалды, кейін актуалды, белсенді бола алатындықтарын, бүкіл әлем, күллі аспан денелері, қоршаған табиғат пен дені сау адам ағзалары қызметінің, нақты адам, қоғам  өміріне қарағанда, түрлі байланыс, қарым-қатынас, қосылыстар күйіндегі синтездер түрінде мүлтіксіз қызмет етуде екендігін айтады. Трактаттың бесінші тарауы, жиырма алтыншы бөлімінен бастап адамның қоғамдасу мен өзара көмекке  мұқтаж екендігі туралы сөз болады.Әр адамның тіршілікте ең жоғарғы кемелдігіне қол жеткізуі үшін бірнеше нәрсеге мұқтаж жаратылыспен дүниеге келетіндігі, осы нәрселердің барлығын жеке өзі жүзеге асыруының мүмкін еместігі, сондықтан олардың қоғам құруға бейілді екендігі айтылады. Яғни әрбір адамның тіршілік етуі мен кемелділікке жетуі үшін қауым керек. Әл-Фараби бойынша «шын мағынада бақытқа қол жеткізетін ізгі нәрселер үшін адамдардың бір-біріне көмектесуін мақсат еткен ел, ізгі, кемелденген ел болып табылады (абзал қауым); адамдары бақытқа жету үшін бір-біріне көмек берген қоғам, ізгі, қайырымды қоғам болып табылады. Барлық елді өзара бақытқа жеткізетін нәрселер үшін бір-біріне көмек беретін бір ұлт – ізгі, қайырымды ұлт болып табылады. Дәл сол секілді ізгі, қайырымды әлемдік мемлекет те, тек қана ішінде өмір сүріп жатқан барлық ұлттарды бақытқа қол жеткізу үшін бір-біріне көмек еткен кезде ғана мүмкін болады»[3, 117 б.].Демек ұлт, халық, мемлекет бақытқа жету мақсатымен бір-біріне көмектесіп отырса, бүкіл ғалам қайырымды болмақ деген тұжырымға келеді.  Ол қауымдардың түрлері көп. Фараби дамыған қоғам деп олардың - үлкен, орташа, шағын болып бөлінетінін айтады. «Үлкен қоғамдар, дүниенің өмір сүруге болатын барлық жерінде, барлық ұлттардың бірігуінен пайда болады. Орташа қоғамдар – дүниенің өмір сүруге болатын бір бөлігінде тек қана бір ұлттың жиналуынан пайда болады. Шағын қоғам – қандай да бір ұлт өмір сүріп жатқан аймақта бір қала халқының бірігуінен пайда болады. Бұл қоғамдар кейбірі кемел, кейбірі кемшілікті, кейбірі кемел емес болулары мүмкін» [3, 117 б.]. 

Сонымен бірге, Фараби бойынша қоғам, соның ішінде қаланың бақытқа жету, кемелдену жолында мүмкіндігі мол. Қала болмысы - адамның кемелденген денесі мен оның мүшелері секілді, яғни олар тіршілік ету мақсатында өз қабілеттері мен жаратылыстарына сай бір-біріне жәрдемдесіп отырады. Cол сияқты қала бірлестіктері де қабілеттеріне қарай бөлінеді. Адам ағзасындағы басты қызметті атқаратын жүрек, оның көмекшісі ми, одан кейін бауыр, кейін бүйрек, көк бауыр дейді. Бұл ағзаларға өз кезегінде бағынышты ағзалар болады. Олардың бәрі сау денеде бір-бірінің тілін екі етпей орындайтыны, нәтижесінде бүтіндей ағза қызметі мүлтіксіз қызмет атқаратындығы белгілі. Қоғам да осы механизм бойынша жұмыс істесе оның да кемелділікке жетуге мүмкіндігі мол болмақ. 
Бар ғұмырын ғылым жолына, ақиқатты танып білуге арнаған, сонымен бірге оқығаны ғана емес, білім іздеу жолында көп саяхаттай жүріп ел, жер көрген, Бағдат, Дамаск т.б. қалаларына шығып ұстаздық еткен, яғни, көргені де мол адам ретінде Фарабидің мұндай тұжырымдарға келуі заңдылық та сияқты. Бірақ сол заңдылықтарды тану мен оған сәйкес келу бар.

      Әл-Фараби ізгі, кемел елге қарама-қайшы қауымдар деп - надан ел, бұзылған ел, айныған қала, тура жолдан адасқан елді атайды.Осы орайда С.Нұрмұратовтың (осы трактаттағы ойлар жайлы) «Бұл сараптаулардың қазіргі кезең үшін де маңызы зор. Қайырымдылықтың орнын қатаң бәсекелестікке негізделген өзімшілдік билеген кезеңде өзара ынтымақтастық мәселесі дамыған елдер үшін де шешімін таппай отырған нәрсе. Тек қана мемлекеттің күштеу құрылымдары арқылы тәріп пен қатынастар реттеліп отырған әлеуметтік кеңістіктер көптеп саналады. ...Ондай сапалы өзгерістер алдымен азаматтардың дүниетанымында, зердесінде жүзеге асуы тиіс» дегенінің жаны бар [4, 35 б.]. 

      Бүгінде әлемнің көптеген елдері дамудың биік-биік белестерін бағындырды. Қоғамның барлық салаларында жүріп жатқан интеграциялану өрісі кеңеюде.Бірақ соның нәтижелері кейде көңіл қуанта қоймайды. Адам материалдық игіліктерді молынан иелеленгенімен рухани кедейленіп, жұтап бара жатқандай.Oл кемшіліктерді жою үшін, интеграцияланудың қай саласы болсынӘл-Фарабидегі ақыл, парасатқа негізделген - ізгілік пен нағыз қайырмдылдықты ескерген жағдайда ғана барша адамзаттың бақытты болуға мүмкіндігі арта түспек. Фараби оны «Бақыт парасатты нәрсе үшін істелінетін қайырлы іс. Ол ешқашан да қайырлы емес нәрселер үшін тіленбейді. Расында адамның бақыттан басқа қол жеткізетін үлкен байлығы жоқ. Бұл істерден туындаған әрекеттер мен дағдылар ізгілікті нәрселер болып табылады» дейді [3, 111 б.].
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ҒЫЛЫМНЫҢ ҚОҒАМДАҒЫ ОРНЫ МЕН ҚЫЗМЕТІ

XX ғасырдың 20-шы жылдарында ғылымның мәні мен ерекшеліктерін, оның даму және қолдану механизмдерін қарастыратын, сонымен қатар, ғылымның білім жүйесі қалыптасты. Кез келген білімнің ғылым емес екендігі белгілі. Білім - адамзаттың әр қилы тіршілік ету сферасынан: қарапайым өмірден, саясаттан, экономикадан, өнерден тағы басқа жағдайлардан алынады. Ғылым - тәжірибе жүзінде анықталған нақты дәлелдемелер мен логикалық заңдарға сүйенетін қорытындылардың негізінде білім әлемін жасайды. Бұл әлемнің субъективті элементі болып саналатын адамзатқа, оның игілікті бағдарына шамалы ғана рөл бөлінеді. Сондықтан бір-бірін толықтыра отырып, мәдениеттің бұл құрамдас бөліктері табиғат пен адамзат арасында байланыстырушы тізбек болып саналады. 

Ғылым - адамзат мәдениетінің орасан зор жетістігі болып саналады. Ол адамзат өмірін ұрпақтан-ұрпаққа жеңілдетіп, тәуелсіз етеді және материалдық, рухани байлықтың негізіне айналады. Ғылым адамзат мәдениетінің бір сферасы ғана, оның өз ерекшеліктері мен мақсаттары бар, бұларды басқа түрге қолдан өзгертуге болмайды. Ал ғылым жеке өзі адамзат өркениетінің ең жоғарғы құндылығы бола алмайды, ол - тек адамзат өмір сүруіндегі әр түрлі мәселелерді шешетін бір құрал ғана. Қалыпты, үйлесімді қоғамда ғылымға да, өнерге де, философияға да, дінге де, адамзат мәдениетінің басқа да құрамдас бөліктеріне бір уақытта орын табылады. Жоғарыда айтылған жағдайларға байланысты біз ғылымға нақты анықтама бере аламыз. Ғылым - жаратылыс туралы объективті білім жиынтығы болып саналатын адамзат мәдениетінің бір бөлігі. Бұл түсініктің мазмұнына сонымен қатар білімді алу процесі мен оларды адамзаттың тәжірибелік өмірінде қолдануының түрлері мен механизмдері кіреді. Объективті жаратылыстың философиялық түсінігі табиғат, қоғам және адамзатты қамтиды. Соған байланысты обьективті жаратылыстың осы үш элементіне білімнің үш сферасы нақты қарастырылады. Жаратылыс сферасына және зерттелетін ақиқат дүниенің түріне байланысты ғылыми білімнің үш бағытын анықтауға болады: жаратылыстану- табиғат туралы білім жүйесі, қоғамтану - қоғамдық өмірдің түрлері мен формалары туралы білім жиынтығы, сонымен қатар адамзатты ойлау қабілеті бар жанды зат ретінде қарастыратын ойлау білімдерінің жүйесі. 

Табиғат туралы барлық білім жиынтығы жаратылыстану арқылы қалыптасады. Оның құрылымы табиғат логикасының нақты көрінісі іспетті. Жаратылыс ғылымдарының білім жүйесі орасан зор және әр алуан. Мұнда заттар мен олардың құрылысы, заттардың қозғалысы мен әрекеттесуі, химиялық элементтер мен қосылыстар, тірі материя мен тіршілік, Жер және Космос туралы білім жүйесі енеді. Жаратылыстанудың осы объектілерінен іргелі ғылыми жаратылыстану бағыттары бастау алады. Денелер, олардың қозғалысы, олардың әр түрлі деңгейлердегі пайда болу формалары мен айналымдары физикалық ғылыми білімнің зерттеу объектілері болып табылады. Іргелі сипаты бойынша олар жаратылыстанудың негізіне жатады және басқа да білім салаларын қамтиды. Химиялық элементтер, олардың қасиеттері, айналымдары мен қосылыстары химиялық білім жүйесінде көрініс табады. Физикалық білім жүйесімен көбірек байланысты болғандықтан, аралық пәндердің тобы - физикалық химия, химиялық, физика т.б. пайда болды. Биологиялық білімдер тіршілік туралы білім тобын қамтиды, олардың зерттеу объектілері клетка мен клеткадан пайда болған барлық ағзалар. Биологиялық білімнің негізіне зат, химиялық элементтер туралы білім жатады. Жоғарыда айтылғандай мұнда да аралық пәндер, атап айтқанда, биофизика, биохимия т.б. дамиды. Жер Күн жүйесіне енетін бір планета есебінде геологиялық білімдердің зерттеу пәні болып табылады. Олар біздің планетамыздың құрылысы мен дамуын зерттейді. 

Басқа ғылымдар тобымен бірлесу арқылы геохимия, геофизика, палеонтология сияқты жаңа салалар пайда болды. Өте ертеден бері дамыған, сонымен қатар ғылымдағы жаңа бағыттардың да қатарына жататын білім жүйелелерінің бір тобы-космологиялық білімдер, олардың зерттеу пәні - Бүкіл әлем. Космология - космостық объектілердегі жағдайлар мен өзгерістерді зерттейді. Ғылыми білімнің тағы бір іргелі бағыты - қоғамтану. Оның пәні болып қоғамдық құбылыстар мен жүйелер, құрылымдар, жағдайлар процесстер табылады, қоғамдық ғылымдар қоғамдық байланыстар мен қатынастардың жеке түрлері мен барлық жиынтығы туралы білім бе-реді. Өзінің сипаты бойынша қоғам туралы ғылыми білімдер сан түрлі, олар жалпы үш бағыт бойынша топтастырылған: зерттеу пәні қоғам болып табылатын әлеуметтік бағыт; халықтың еңбегін, меншіктік қатынасты, қоғамдық өндірісті, айырбасты, таралуды және осыларға негізделген қоғамдық қатынастарды зерттейтін экономикалық бағыт, сонымен бірге мемлекеттік-құқықтық құрылымдарды және қоғамдық жүйелердегі қатынастарды пәні ретінде қарастыратын мемлекеттік-құқықтық білімдер бағыты. 

Ғылыми білімнің үшінші іргелі бағытын адам және оның ойлау жағдайы туралы ғылыми жүйе құрайды. Адамзат жан-жақты аспектілерде қарастырылып, көптеген ғылым салалары арқылы зерттеледі. Ондай ғылым салаларына - гуманитарлық ғылымдар (психология, логика тағы басқа) және математика жатады. Аталған негізгі ғылыми бағыттармен қатар, ғылымның өзін зерттейтін ғылыми салаларды жеке топқа жатқызуға болады. Ғылымның бұл салалары XX ғасырдың 20-шы жылдарында пайда болды және бұл өз бетінше ғылымның адамзат өміріндегі рөлі мен маңызын анықтай алатын дәрежеге көтерілгенін білдіреді. Ғылымтану қазіргі кезде өз бетінше, тез дамып келе жатқан ғылыми пән болып саналады. Ғылым, білімнің құрылысын анықтай келе біз ғылымға толық анықтама бере алатындай мүмкіндікке жеттік. 

Сонымен, ғылым дегеніміз - арнаулы қоғамдық қызмет нәтижесінде алынып, дамыған және қолдану барысында қоғамның тікелей тәжірибелік күшіне айналған объективті шындықтың динамикалық жүйесі. Ғылыми-білімнің құрылымымен ғылым атқаратын функциялар тығыз байланысты. Олар бірнешеу: 1) түсіндіру - табиғат объектілері мен табиғат құбылыстарының мәнін ашып, түсіндіру; 2) жүйелеу - жиналған фактілік материалдарды сұрыптап, бір жүйеге енгізу; 3) суреттеу - қоршаған жағдайдың байланыстары мен қасиеттерін сипаттап көрсету; 4) болжам жасау - дәл қазіргі кезде жүріп жатқан процестердің даму дәрежесін есепке ала отырып, болашаққа болжам жасау; 5) қорытынды жасау - табиғаттағы болып өткен, қазіргі кезде жүріп жатқан және болашақта күтілетін процестерді есепке ала отырып, ғылыми негізде қорытынды жасау; 6) жаңалық ашу - табиғаттың жаңа заңдарын ашу, жаңа ғылыми гипотезалар шығару; 7) өндірістік-тәжірибелік бағыт беру - алған білімді өндірісте, әлеуметтік басқаруда және тағы басқа салаларда қолдану мүмкіндігі; 8) дүниетанымдық - алған білімді әлемнің обьективті картинасымен байланыстыру. Адамзат өз тарихында сипаты бойынша сан алуан білімдерді жинақтады, ғылыми білім - сол білімдердің тек бір түрлі ғана болып са-налады. 
Философия - бүкiл әлемдi, оның басты салалары (табиғат, қоғам, адам санасы) тұтас құбылыс ретiнде алып, оның жалпы зандылықтарын ашып, объективтiк шындық жөнiндегi белгiлi қағидалар жүйесiн қалыптастыратын ғылым. 

Философияның адам мен қоғам өміріндегі орны аса зор:
1)     Философия жеке адамның, әсіресе, жоғары оқу орында білім алушы маманның Тұлға ретінде қалыптасуына маңызды ықпал етеді.

2)     Философия адамға өмірлік бағыт-бағдар береді.

3)     Философия дұрыс, ақылды ойлай білуге, өзі туралы тереңірек ойлануға әсерін тигізеді.

Швейцария философы Ю.Бохенский философияның қоғамдағы, адам өміріндегі рөлі туралы айта келіп, ұғымдар әлемінде өзімен-өзі өмір сүруші, адамдарын көбі үшін түсініксіз жан ретінде қабылданатын қарапайым философтың оны қоршаған басқа адамдардың, жалпы қоғамның санасына күшті әсер ететіндігін ескертеді, философ өз ойымен әуелі бір адаммен, сонан соң екінші, үшінші адаммен, бірте-бірте бүкіл қоғаммен бөлісіп, философиялық ой көпшілікке түсінікті болған жағдайда бүкіл адамзаттың бейнесін өзгерте алады деген болатын.

Жоғары білім беру саласында дайындалған маманның кәсіптік деңгейімен бірге адамгершіліктік-рухани және әлеуметтік келбетінің де биік болуы қазіргі кезеңде ерекше өзекті. Осы тұрғыдан алғанда университет қабырғасына білім алушы жастардың қарапайым индивид-пенде емес, өзіне, қоғамға, өмірлік процестерге деген терең көзқарасқа ие тұлға болып қалыптасуына айқындаушы әсер ететін философия ғылымы мен оны жастарға жоғары оқу орындарында оқытатын философ мамандарға қойылып отырған талаптардың маңызы арта түсіп отыр.

Философияның басқа ғылымдардан бір ерекшелігі — ол өзінің өткенін ешқашан жоққа шығармайды, керісінше, оны саралап, өзінің болашақ дамуына қажетті ой-пікір, көзқарас, идеяларды алып отырады. Философия тарихында адам ойының керемет жетістіктері, ең биік үлгілері жинақталған, бірақ олар танушы тұлғаның философиялық ойлау процесін шектемейді, оның шарықтауына, тұлғаның өзіндік «Менін» көрсетуіне шексіз мүмкіндік-кеңістік ашады.
Философияның қызметтері
1)     көзқарастық — философиялық көзқарас көзқарастың жоғарғы деңгейі болып табылады. Көзқарас — адамның өзі, қоғам, дүние туралы өзіндік ой-пікірлерінің күрделі құрылымнан тұратын жиынтығы. Оның құрамдас бөліктері ретінде білімді, акыл-ойды, сезімдерді, үміт-ұмтылыстарды наным-сенімдерді, құндылықтарды, күдік-күмәндарды және тағы басқаларды атауға болады. Көзқарастың мифологиялық, діни түрлері белгілі, олардың да адам өміріндегі маңызы ерекше. Бірақ философия ғана жан-жақты, ғылыми, терең, толыққанды көзқарасты қалыптастырады.

2)     рациональды жүйелеу — философия адам тәжірибесін теориялық деңгейде тұжырымдайды, ғылыми емес, қарапайым бақылаулардың және ғылыми танымның нәтижелерін философиялық деңгейде қорытып - сараптайды, дұрыс-бұрысын айырып, белгілі бір жүйеге келтіреді.

3)     сыни — философиялық ұғымдар мен категорияларды, заңдарды игеру, философия тарихымен, оны жасаушы философиялық тұлғалармен танысу, олардың ілімдерін зерттеу адамға өз өміріне, қызметіне, қоғамдағы орнына тереңірек үңілуге, сыни тұрғыдан талдауға үйретеді. Философия ғылымының көмегімен адам өз өмірін қайта құруға талпынады деуге болады. Ол жеке адамның ғана емес, бүкіл қоғамның тыныс-тіршілігін сыни сараптан өткізеді, адам мен қоғамның ақиқатқа жету жолындағы қателіктерін жоюға ықпал етеді.

4)     болжам жасау — философия жеке адамның да, бүкіл қоғамның да болашағын болжауға септігін тигізеді, жаңа көзқарас-идеялардың негізін салады. Әрине, болашақты түгелдей жоспарлау мүмкін емес. Бірақ философияның көмегімен адам өзінің басты мақсаты — саналы тіршілік етуші адам атына сай өмір сүру сатыларын, өмірлік мақсаттарын, қысқа өмірде қажет болатын негізгі ұстанымдарын жалпы түрде болса да анықтап алады.

5)     гуманистік — философия адамды дүниедегі ең басты құндылық деп таниды. Философия ғылымының көмегімен адам өзін ардақтауды, өзімен бірге өмір сүріп отырған басқа адамдарды бағалауды, өзінің бойында адамшылық қасиеттерді тәрбиелеп-дамытуды үйренеді.

6)     практикалық — неміс философы Гегель философияны өмір көшінен үнемі кеш қалып жүреді деп сынаса да, қазіргі философияның, онымен айналысатын философ мамандардың негізгі мақсат-міндеті оның практикалық сипатын зерттеу болуы деп ойлаймыз. Жан-жағынан адам, өмір, қоғам, дүние, табиғат туралы түсініксіз сұрақтар қаумалап, өмірден, қоғамнан өз орнын таба алмай қиналған қазіргі заман адамына құрғақ теориялар мен шым-шытырық абстракциялардан пайда шамалы, оған өзінің кім екенін, дүниеге келгендегі мақсатын түсіндіріп беретін, алдынан күнбе-күн тосып отырған қиыншылықтарды жеңуге көмектесетін, бір сөзбен айтсақ, практикалық сипаты бар философия қажет. Бірақ, бұл пікірден философия күйбең тіршіліктің пендешілік қажеттіліктерін түсіндіруді қанағат тұтып қоюмен шектелуі қажет деген тұжырым туындамауы керек, керісінше, ол әрбір адамды терең толғаныс-ойларға жетелеп, өткінші нәрселерден мәңгілік, мызғымас құндылықтарға бойлауға шақыруы тиіс.

Қорыта айтқанда, Адамзат өзінің даму тарихы барысында қоршаған әлемді танып-білудің және игерудің бірнеше тәсілдерін меңгерді. Сондай тәсілдердің біріне сөзсіз ғылымды жатқызуға болады. Ғылым - қоғамның рухани мәдениетінің құрамдас бөлігі болып табылады. Адамзат дамуының белгілі бір кезеңінде ғылым дами келе, қоғамдық сананың дербес формасына айналады. Себебі, қоғамдағы сан-салалы мәселелер көп жағдайда ғылымның араласуымен шешіледі. Адам өміріндегі ғылымның орны мен рөлін түсіну осы уақытқа дейін аяқталмаған күрделі процесс. Қазіргі кезеңде ғылыми техникалық революцияның дамуы, ғылымның элементтік  функциясының кеңеюі, ғылымдағы  терең, түпкілікті өзгерістер және олардың адамның, қоғамның, басқа істермен, мәдениеттің әртүрлі  формаларымен байланысы ғылымдардың алдына көптеген мәселерді қойып отыр.
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Философский анализ конституционно- правовых основ 

обеспечения равенства прав и свобод мужчин и женщин в Республике Казахстан

У каждого человека есть свои цели и свои мечты. Однако каждый из нас ставит свои цели,  ищет пути достижения, соизмеряя свои силы, смотрит, возможны ли его действия с общепринятыми правилами и канонами. В каждой культуре есть свои ценностные ориентации, то, что раскрывает природу ценностей. Человек редко предпринимает какие-либо действия, если они противоречат той культуре, в которой он проживает. 

Например, если еще в начале 90-х годов страна стояла на пути кризиса и полной разрухи, народ не верил в то, что экономика может подняться, ценностные ориентации рухнули в один миг, наступил полный хаос, резко увеличилась преступность, безработица, люди перестали  верить в мир и согласие. Однако 16 декабря 1991 г. граждане Республики Казахстан выбрали суверенитет, свободу, открытость миру. Сегодня эти ценности стали частью нашей повседневной жизни. К началу XIX века Казахстан твердо стоит на своих ногах, независим и уверен в себе. За каких-то немного немало 20 лет ценностные ориентации у целого государства изменились кардинально. 

За годы независимости Казахстан достиг определенного прогресса в области защиты прав и законных интересов мужчин и женщин. Президент Республики Казахстан обращает большое внимание вопросам равенства мужчин и женщин, и инициирует объективную, реальную, гендерную политику. 14 декабря 2012 года президент РК- Лидер нации Н.А. Назарбаев озвучил новую Стратегию развития «Казахстан-2050»- новый политический курс состоявшегося государства. В условиях глобализации, с усилением роли и функций государства, чрезвычайно актуально, обеспечение гендерного равенства, как важнейшего направления процесса демократизации Республики Казахстан [2].

Актуальность темы заключается в том, что за многие века в сознании многих поколений различных народов прочно укоренилась ложная концепция, которая гласит о второстепенной роли женщины в социуме. Благополучие женщины на протяжении всей истории человечества влияет на ход развития не только отдельной семьи, но и всей нации. В этой связи актуальность обусловлена тем, что проблема гендерного равенства - это явление, которое обусловлено проблемными явлениями всего общества.

В декабре 2013 года официальное количество стран насчитано 195, а так существуют 17 стран, не признанные по какими - либо определенными  причинами, другими странами [3]. У каждого государства есть своя территория, население, язык,  форма правления, законодательство и т.д. у большинства стран правовой акт высшей юридической силы является конституция. Конституция является основополагающей всех систем: правовой, общественной, экономической, политической и т.д.

Конституция выступает как правовой акт высшей юридической силы. Она является неким фундаментом, на котором строится вся общественная и государственная жизнь. Конституция регулирует общественные отношения, права человека и гражданина, обязанности государственных подчиненных, а так же государственное устройство и форму правления.

Конституция является уникальным учредительным правовым актом, основополагающими принципами которой являются: общественные отношения, политическая стабильность, экономическое развитие, вопросы государственной жизни и т.д. (раздел 1, ст. 1). Она создает баланс между общественными и государственными институтами, балансирует конституционный строй и т.д. Конституция Республики Казахстан- это нормативно правовой акт высшей юридической силы, закрепляющий основы конституционного строя, права человека и гражданина, принципы организации и деятельности органов государственной власти и органов местного самоуправления.

Согласно Конституции  раздел 1, ст. 1 Республика Казахстан является социальным государством, а это значит что, главная целью является достижение такого социального прогресса, в котором каждый член общества будет равноправным, нести ответственность за свои деяния, выполнять свой долг и солидарно существовать внутри социума. Социальное государство призывает помогать слабым, чтоб каждый мог нести достойное существование, по принципу справедливого отношения.

Каждый имеет право на свободу труда (ст. 24, раздел 2). Каждый имеет право самому решать, каким родом деятельности он хочет заниматься. Конечно же, это ставит в очень неловкое положение самих граждан, так как многие не могут определиться, или определившись, понимают, что их выбор был не верен. Каждый человек имеет право на вознаграждение за свой труд, так как ему нужно обеспечивать не только себя, но и свою семью. Так же Законодательство помогает людям оставшимся без работы, право на защиту от безработица предусмотрено Конституцией РК от 30 августа 1995 г ст. 24, раздел 2.

Социальное государство предполагает, что все граждане РК равноправны. Равноправие - один из существенных элементов демократии. Принцип равноправия был выдвинут еще во времена великой буржуазной революции в ответ на господствующую монархию. «Свобода, равенство и братство»- лозунг Великой Французской Революции [4].

Социальное государство стремиться искоренить неравенство среди граждан и обеспечивает равенство всех перед законом. Иностранные граждане и лица без гражданства, прибывающие на территории Казахстана, пользуются такими же правами и свободами, а также несут такие же обязанности, как и граждане РК (пункт 4,ст. 12, раздел 2).

Если же говорить о свободе, то 16 декабря 1991 года наша страна выбрала новый путь своего развития, который провозгласил основными ценностями свободу, суверенитет, открытость миру.  Однако понятие свобода весьма многогранное  явление, которое так нужно человечеству. Ради свободы люди выходили на войну, митинги, бастовали и теряли своих друзей, родных и т.д. порой свобода достается ценной жизни, которые отцы отдавали ради того, чтоб их дети жили в свободном государстве. 

Еще французский философ-просветитель Жан- Жак Руссо в своей работе «Рассуждение о начале и основании неравенства между людьми» говорил о том, что человек надев хомут законов, считает себя свободным [5].  Эти же слова отражаются и в нашей Конституции раздел 2, ст. 12, в которой говорит о том, что наше государство признает и гарантирует права и свободы гражданина в соответствии с законодательством. 

Существует «классическое» определения понятия свободы, которое выдвинул нидерландский философ-материалист Бенедикт Спиноза. Он утверждал, что «свобода есть познанная необходимость» [6]. И в этом утверждении мы можем понять, что мы должны, а точнее что мы можем поступать только так, чтоб наши действия были согласованы с законами и нормами того государства, в котором ты живешь, все это необходимо для нашего существования.

Правовые нормы необходимы для человека, потому что они защищают его свободу выбора, свободу реализации себя и своих действий, и ограничивают свободу других лиц, отрицательно, негативно влияющие на положительную свободу. Главным критерием проявления свободы - это то, что она должна быть гарантирована государством. Об этом и говорится в статье 12, разделе 2 Конституции РК от 30 августа 1995 г. « В Республике Казахстан признаются и гарантируются права и свободы человека в соответствии с Конституцией». Таким образом, законодательство гарантирует человеку то, что он свободно может реализовывать свои действия, если они несут положительный характер. Мера свободы действий человека определяется нормативно- правовыми актами, которые раскрывают роль и значимость человека в обществе.  Позитивное право всегда готово поддержать в реализации свобод и прав субъекта, если они не ограничены законодательством, т.е. вписаны рамки Конституции.

Таким образом, мера свободы человека определяется правовыми нормами, установленные в данном социуме. Свобода человека выступает как свобода выбора, свобода воли, свобода цели, свободы выбора средств, для достижения целей, свобода сознания и осознания. Свобода не допускает хаос, произвол. Она может реализовывать себя только тогда, когда ограничена какими-то нормативными актами. Личность и ее свобода прямо и косвенно зависят от развитости общества, какие цели и идеи несет в себе его самосознание.

О справедливости и равенстве писал еще древнегреческий философ Аристотель. Он впервые разделяет справедливость на уравнительную и распределительную .Так же он считает, что справедливость должна воздавать по принципу пропорциональности. Эта идея равенства и воздаяния по достоинству идет на протяжении всей истории классового общества.

Французский философ- просветитель Жан- Жак Руссо так же придерживается теории естественного права, где все люди будут равны и свободны,  а частную собственность он считает главным источником неравенства и не справедливости [7].

Правовая справедливость- понятие, в котором идет соотношение между поступками и расплатой за них в рамках закона. Когда речь заходит о правовой справедливости, то всегда существует надежда на объективное решение со стороны представителей законодательства. Существуют два аспекта правовой справедливости: содержательный и формальным. Мы же можем рассматривать только формальную сторону, не зависимо от того, считаем лм мы приемлемым содержательную сторону в конкретных делах или нет. В правовой системе в формальной стороне справедливости самое главное является ее непрерывное следование правил (т.е. беспристрастное и объективное). 

Главным критерием справедливости является то, что каждый человек должен соблюдать права и свободы, которые существуют в данном обществе. Понятие справедливость всегда сочетается с нравственным законом, тем нормам, которые прописаны в социуме, в котором находится человек. Справедливость всегда стоит на борьбе со страданием и тем, что приносит человеку вред. Основное исходное положение справедливости - это уважение прав и достоинство человека.

Каждый день человек ищет справедливости, т.е. он ищет равенство. Равное отношение к нему, к его действиям и его воззрениям. В Конституции РК в разделе 2, ст. 14говорится о том, что все равны перед законом и судом, ни кто не может подвергаться ущемлению прав и свобод по причине происхождения, пола, расы, национальности, языка, занимаемой должности, религиозных убеждений или по любому другому основанию.

В статье 19, пункт 3 провозглашается принцип строго равенства среди мужчин и женщин как в обладании гражданскими правами и свободами, так и в их реализации. А это значит, признак равенства является основополагающим для всех стран реализующие гендерную политику.

Понятие «Гендер» означет: совокупность социальных и культурных норм и ролей мужчин и женщин, которые определяют их поведение, а также социальные взаимоотношения между ними. В переводе с английского языка слово "gender" означает род (мужской, женский).

Основы гендерной политики были заложены в  Конституции РК, которая  закрепляет то, что каждый гражданин имеет право на свободу труда и свободный выбор рода деятельности (ст.24).  Независимо от половой принадлежности каждый имеет право на свободу законной предпринимательской деятельности, об этом говорится в статье 26 пункт 4. 

В статье 33 Конституции РК говорится о том, что все граждане имеют равно право на доступ к государственной службе. Однако, за период с 1999  по 2004 годы произошло  уменьшение представительства женщин в парламенте (обеих палатах) с 12,1% до 9,4%. Меньше стало женщин в местных представительных органах: 19,2% - в 1999 году, 17,1% - в 2004 году. И это несмотря на то, что число женщин, выдвинутых кандидатами в депутаты маслихатов, увеличилось по сравнению с 1999 годом на 16% и составило в 2004 году 1619 человек.

Хотелось бы отметить, что отличительной особенностью гендерной политики Казахстана является то, что инициатором гендерных проектов выступает, в первую очередь, государство, которое принимает превентивные и опережающие меры в областях гендерного развития. В настоящее время Казахстан является участником более 60 различных договоров и конвенций по правам человека, в том числе и тех, которые направлены на обеспечение равноправия между полами, а также защиту женщин и детей. В Казахстане разработан и утвержден постановлением Правительства национальный план действий по улучшению положения женщин в республике. Согласно Конституции РК статья 33, граждане имеют равные права и возможности на участие в управлении делами государства. А это значит что, участие женщин в политике представляет достойную конкуренцию мужчинам и способствует улучшению состояния дел в стране.

В итоге мы можем вынести: 

· Человек достигает справедливости через равенство, а равенство гарантировано нам законодательство РК, т.е. Конституцией. 

· Человек всегда должен в равной степени получать то, за что он платит, тогда справедливое отношения будут достигнуты.

· Для того чтоб общество развивалось, государство должно создать равные условия для всех своих граждан.

· Дискриминация, по какому либо признаку, преследуется по закону, каждый имеет право на признание его правосубъективности и имеет право защищать свои права и свободы (раздел 2, ст. 13, пункт 1).
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ҚАЗІРГІ ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ САЛАУАТТЫ ӨМІР САЛТЫН ҚАЛЫПТАСТЫРУ
Салауатты өмір салты – жеке адамның қажеттілігі қанағаттанарлықтай өмір сүруіне, яғни жан мен тән үйлесімділігін сақтап, адам болмысының басты рухани бағыты – дүниенің әсемдігін, сұлулығын түсіну және оны дамытуға бағытталған құрылымдық жүйе. Салауатты өмір салты мен адамның өз денсаулығы үшін ынтымақты жауапкершілігі қағидаты – денсаулық саласындағы және халықтың күнделікті тұрмысындағы мемлекеттік саясаттың ең басты мәселесі болуы тиіс деп нақтылай түсті Елбасы Н. Ә. Назарбаев. Салауатты омір салтының аса қажеттілігі мемлекеттік ресми құжаттардан көрініс тапты. Айтқандай, Қазақстан Республикасында азаматтардың денсаулығын сақтау туралы Қазақстан Республикасының Заңы (1997 ж), мұнда Салауатты Өмір Салтын Қалыптастыру қызметінің жұмысы саламатты өмір салтын насихаттау мен қалыптастыруға, инфекциялық, созылмалы инфекциялық емес аурулардың, мінез-құлықтық қауіп факторларының (темекі, алкоголь, нашақорлық) алдын алуға, халықтың сырқаттануын төмендету мен өмір сүру ұзақтығын арттыруға бағытталған. Қазақстан Республикасының мемлекеттік жастар саясатының тұжырымдамасы («1999 ж) –мұнда  «Қазақстан азаматтарының денсаулығы, білімі мен әл-ауқаты» тармағында, «…азаматтарымыздың өз өмірінің аяғына дейін сай болуы және оларды қоршаған табиғи ортаның таза болуы үшін» азаматтарымызды салауатты өмір салтына әзірлеу қажеттігі көрсетілген. Сонымен бірге стратегиялық бағдарламада: қоғамның денсаулығы бәсекеге қабілетті елу елдің қатарына кіру міндетін жүзеге асыру жолындағы басты тірек «Салауатты, әрі гүлденген экономика құрмайынша біз қуатты мемлекет пен қарулы күштер құра алмаймыз, әрбір адамның жеке басының қадір-қасиеті мен әл-ауқатын арттыра алмаймыз» - деп Елбасымыз ойын түйіндеген болатын. Яғни, Қазақстанның болашағы жас буын ұрпақтың қолында десек, денсаулықсыз толыққанды өмір сүру мүмкін еместігін, Әл Фарабидің «ауруды емдеуді ғана емес, адам денсаулығын алдын ала сақтау мен нығайтуды ауруды емдеуден де ең бастысы» деп көңіл бөлген жөн.

Дүниежүзілік денсаулық сақтау ұйымы (ДДСҰ) сарапшыларының дерегі бойынша халық денсаулығының 49-53%-ы өмір салтына, яғни адамның өз денсаулығына қалай қарайтынына тәуелді, 17-20%-ы қоршаған ортаға (аймақтың экологиялық және климаттық-географиялық ерекшеліктеріне), 18-22%-ы тұқым қуалау себептеріне, біздің ден-саулығымыздың тек 8-10%-ы ғана денсаулық сақтау ұйымына тәуелді. Салауаттанудың негізгі мақсаты — әрбір жеке адамның және тұтастай қоғамның денсаулығын қамтамасыз ету. Адам денсаулығы, ең алдымен, өмір сүрудің өзіндік жолына тәуелді. Ол тарихи, ұлттық дәстүрлермен (діл) және жеке бас бейімділігімен (кейіпкер) анықталады. Салауатты өмір салты – бұл денсаулықты сақтауға, нығайтуға, қалпына келтіруге ыңғайлайтын өмір салты. Салауатты өмір салты – тек медициналық емес, сонымен бірге қоғамның өмір салтына тәуелді болып келетін әлеуметтік – экономикалық категория. Ал бұл дегеніңіз, әр адамның денсаулығы, сайып келгенде, адамның табиғи дене, психикалық және әлеуметтік мүлігінің жағдайы. Француз философы М.Монтень денсаулықтың құндылығын нақтылап тұжырымдағанда: Денсаулық дегеніміз - бағалы да құнды зат, ол жалғыз ғана болғандықтан, ол үшін уақытты да, күшті де, еңбек пен барлық жақсылық атаулыны аямау қажет, тіпті ол үшін өз өміріңнің бір бөлшегін де құрбан етуге болады, себебі онсыз өмір төзімділік пен қорлыққа толы». Біздің бақытымыздың басым бөлігі денсаулығымызға байланысты. Қазіргі таңда Қазақстанда Салауатты Өмір салтын қалыптастыру ұлттық идеяға  айналуы тиіс. Бұл идеяны жүзеге асыруға  Құндылықтар мәселесі қазақ халқының сонау көне заманда, қазақ хандығы тұсындағы омір сүрген ойшыл Өтейбойдақ Тілеуқабылұлының «Шипагерлік баяны» және де ұлттың генетикалық тазалығын сақтау үшін, ұрпақтарының тазалығын ойлауы, жеті атаға дейін қыз алыспай тыйым салған «Қасымханның қасқа жолы», «Есімханның ескі жолы» заңдары және Тәуке ханның «Жеті жарғысы» негіз болатындай, ұрпаққа үлгі мен қатар жан мен тәнге тазалықтың елшісіндей қарауға ой салаларлықтай құндылықтар десек қателеспеспіз. Тәннің ләззаты – саулығында, Жаннаң ләззаты – білімінде деп Фалес ойын тұжырымдаса, Президенттің Қазақстан халқына Жолдауындағы «Ұлт саулығы – біздің болашағымыздың негізі» дегендей - біз медицина қызметкерлерінің кәсіби тірлігі ғана емес, өзімізде болашаққа үлес қосатын жас өскелең ұрпаққа адам үшін денсаулықтан артық бағалы зат жоқ екенін, дені сау адам ең қамбат жеміс екенін, маңызды қадамның дені сау ұрпақтан бастау алатынын еске салып, үлес қосуға ат салысуымыз керек.
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Ақын-жыраулар шығармашылығындағы 

діни дүниетанымдық ой-пікірлер

Түрік дүниетанымы, оның ерекшеліктері мен орта ғасырдағы философиялық дүниетанымының бағыттары туралы ықшамды, теориялық маңызы бар қағыдалар мен тиянақты пікірлерді атап өтекпіз. Философ Ә.Нысанбаев: «Түркі тарихына назар аударатын болсақ ол басынан аяғына дейін гуманизм мен парасатылық үлгісімен сипатталған» дей келіп, «Құдайға шынайы сену және Оны тану арқылы адам өзін-өзі тану – орта ғасырлық мәдениеттің басты идеясы болды»/1/. Бұл философиялық нақтылы қорытындылар Асан Қайғы мұраларына да тән құбылыс. Асанның дүние туралы танымы, оның басты идеясы–ел бірлігі төңірегіне қалыптасқан. Асан: «Жеті өзенге шейін барғанша ел тоқтамас» дегені дүниенің шексіздігіне кәміл сену арқылы ел тағдырымен астарлас бірлікте, дүние үйлесімділігіне жетуді білдіреді. 

«Бұл дүние бір кісіге көп, екі кісіге аз болады»/2/. Дүниені бір кісіге көп дегені – адамның дүниеге қызығушылығы басым болса да, дүние көптік етеді, ал сол дүние екі кісіге аз болады дегені ол бірінен біріне өтеді, дүниенің ішіндегі талас, күресті блдіргені. Дүние көп болса да, аз болса да ол түбінде опа бермейді деген ойға саяды. Асан: «Бұл дүниенің алды – бірыңғай үміт, арты ылғи өкініш»,–дегені Ұлы Абайдың «Тірі адамның ісі–үміт» деген қағидасымен рухани туыстық арнаға түсіп жатыр. Асан үшін дүниеден үміт күту оның жетекші мәні мен ролі ерекше болып, өмір дүниемен қабаттаса, дүниесіз өмір жоқ, өмірсіз дүние бос, қуыс болатынын білдіреді. Дүниеден өткен өміріне өкінішпен қарау ойлылықтың белгісі, өкініш әр уақытта дүниеде өткен өміріндегі қателіктерін қайталамауға итереді. Қазақ даласында Асанды, оның іс-қимылын, әрекеттерін бір хандыққа немесе бір қоғамдық жүйеге икемдеу, жатқызу мүмкін емес. Өзінің ұзақ ғұмырында бізге жеткен деректер бойынша «бірнеше хандарды қолынан өткізген адам. Жер шолып, төңіректің төрт бұрышын аралаған».

Асан ұғымында дүние–«Панта Рей!»/3/. Дүние дамылсыз жылжиды, өзгереді. Дүниенің өзгеруі көшпелі қоғамның ритміне сәйкес келеді. Егер мұсылман философиясында екі дүние бар десек: «жалған және бақи», дүние ағысы «жалған дүние» ритміне өтіп жатады. Дүниенің өзгеруі, ағымы, өткіншілігі, материяның барлық формаларында кездесе береді. Асан:

«Айналасын жер жұтқан

Еділ бітпес демеңіз.

Айналасы суалып

Көл құрымас демеңіз.

Қарны жуан байлардан

Дәулет қайтпас демеңіз.

Желпілдеген бәйшешек

Қурай болар солған соң.

Хандар киген қамқа тон

Шүберек болар тозған соң»/4/

Табиғи заңдылықтар адам, қоғам өміріндегі ұшырасатын құбылыстармен тығыз байланыста болып, бір-бірімен раласып жатады. Асан Қайғы дүниеге көшпелі өркениеттің өкілі ретінде өараған. Оған барлығы керек. жан-жануарлар дүниесі, жер- су, аспан әлемі, басқа да құбылыстар тұтас қарастырылуы тиіс. Асан ойынша үйлесімділік заңы бұзылса барша дүниенің астан-кестеңі шығады.

Дүниедегі бар жақсылық махаббатпен жасалады, махаббатпен нұрланады. Ең арғысы сәулетті үй салып, бітік егін өсірсеңіз, жер қойнауын қопарып кеніш көзін ашсаңыз, кітап жазып, ою-өрнек тоқысаңыз да қаншама ой қуатын, жан мейірімін жұмсайсыз. Өйткені, шын сүйіспендіктен туған дүние ғана құнды, сұлу болмақ. Ғаламдық биіктен қарасақ та, махаббаттың орны орасан екені көрінеді.

Махаббатпен жаратқан адамзатты,

Сен де сүй ол Алланы жаннан тәтті. 

Адамзаттың бәрін сүй бауырым деп, 

Және Хақ жолы осы деп – әділетті./5/

Адамзатты сүю, әділетті сүю – бұдан асқан асыл мұрат болушы ма еді? Өйткені, Абайша: «Ғадаләт барша ізгіліктің анасы дүр. Ынсап, ұят бұл ғадаләттан шығады» (отыз сегізінші сөзден)/5/. «Адамшылықтың алды махаббат, ғаделет  сезім. Бұлардың керек емес жері жоқ, кіріспейтұғын да жері жоқ... Бұл ғаделет, махаббат сезімі кімде көбірек болса, ол кісі – ғалым, сол ғақил» (қырық бесінші сөзден)/5/. Демек, күллі адамгершілік қасиеттер, ізгілік, ар-ұят, қанағат-ынсап–махаббат анадан туады екен. Абай саналы адамзат өмірінде жиі ұшырасатын жамандықтарды махаббатпен емдеуге болады деп сенген. «Күллі адам баласын қор қылатын үш нәрсе бар. Сонан қашпақ керек. Әуелі–надандық, екінші–еріншектік, үшінші–залымдық деп білесің. Надандық–білім-ғылымның жоқтығы. Дүниеде ешбір нәрсені оларсыз біліп болмайды. Білімсіздік хайуандық болады. Еріншектік–күллі дүниедегі өнердің дұшпаны. Талапсыздық, жігерсіздік, ұятсыздық, кедейлік–бәрі осыдан шығады. Залымдық – адам баласының дұшпаны» (отыз сегізінші сөзден). «Жер бетіндегі адамдарды біріктіруші күш ретінде қызмет атқаратын рухани құндылық–махаббат деп аталады. Адамдар бір-бірінің тілін түсінбесе де, дінін, саяси жүйесін қабылдамаса да өзара жақындастырушы, біріктіруші күштің әрқайсысымыздың ішімізде екенін сезеді. Сол махаббатты әрбір субъект Адам-Әлем қатынасының өзегі етіп алса, онда көптеген мәселелер өзінің жоғарғы деңгейінде шешімін табар еді, тұлға үнемі дамуға, жетілуге мүмкіндіктер алады».

XV-XVIII ғасырлардағы ақын-жыраулар туындыларында осы мәселенің қалай қойылғанына және шешілгеніне назар аударалық. Біріншіден, ислам дінінің таралуы қазақ тіліне көптеген дінге қатысты араб-парсы терминдер мен сөздердің енуіне әкелді.

Қайсы жыраудың да толғаулары мен өлеңдерінде алла, шадияр, құран, інжіл, кәләм, иман, арсы-күрсі, ләухил, нәубет, ораза, намаз, ғараса майданы, парыз, уәжіп, сүннет, фәни, қағба, ғайбат, хазірет, расул, ғақыл, ғибадат, раббы, қиямет сияқты діни эмоциялы атаулар жиі жүреді. Сондай-ақ пайда, дәулет, қайыр, садақа, қадір, абырой, сабыр, бақыт, пейіл, несіп, сияқты ертеден орнығып қазақыланып кеткен түбі араб-парсылық сөздер де өз кезегінде аз емес/6/. Әдеби туындыларда діни атаулардын көп не аз кездесуі,шығарма авторының мұсылманша сауатына да байланысты болса керек. Өйткені, дінге қанша берілген адам болғанымен, діни сауаты жоқ, араб-парсы тілдерінен бейхабар кісі бұл тілдердің сөзін тиісті орнында жұмсай алмаған болар еді.Дәл осы тұрғыдан алғанда, XVIII ғасырдағы жыраулардың ішіндегі Бұқар жырау мен Шал ақын мұсылманша едәуір сауатты, білімді адамдар екенін байқатады.

Ойымызды қуаттау мақсатында осы ақын-жыраулардан үзінділер келтірейік. Шал ақын қажылық сапардан ата-анадан парызды өтеуден жоғары дейді:

«Мекке менен Медине жолдың ұшы

Алыс сапар жол дейді барған кісі

Ата менен анаңды құрметтесең

Мекке болып табылар үйдің іші»/7/.

Шалкиіз жырау осы дүниеде Алладан кейін адамды бәрінен жоғары қояды. Ол жақсылық пен жамандық жайлы айта келіп, адамзат бойынан үлкен кісілік, адамгершілік, игілік, мейірім мен ізгілік, тереңдік іздейді. Жырау би Темірге халқыңды бұл өмірде бақытқа жеткізсең, сонда алланың ең қалайтын ісін атқарасың дейді:

«Жығылғанды тұрғызсаң,

Жылағанды уатсаң,

Қисайғанды түзетсең,

Тәңірінің үйі бәйтолла,

Сұлтан ием, қарсы алдыңнан жасапты!»/8/.

Жалпы алғанда ақын-жыраулар жалған аскетшілдіктен философиялық дүниені қастерлеуге шақырады:

«Жақсы да келер бұл көпке,

Жаман да келер бұл көпке...»/9/.

Қазақ халқының XVIIғасырдың екінші жартысы мен XVIII ғасырдың бірінші жартысында өмір сүрген суырып салма әнші ақындар мен батырлардың бірі–Қожаберген жырау. Жырау медреседе дәріс алып, араб, парсы тілдерін жетік меңгерген. Оған дәлел жыраудың мына жыр жолдары:

«Тіліне араб, парсыболдым жетік,

Оны да қолданбадым өнер етіп.

Көрші елге елшілікке ылғи барып,

Мен жүрдім қазағыма қызмет етіп» /10/,

немесе:

«Адам деп өз бойына өнер жиған,

Ел жұртым деп атайды мені имам.

Жорыққа он  жетімнен араластым,

Болғам жоқ, молда, софы, қожа-ишан»/10/.

Енді, жоғарыдағы жолдарға дүниетанымдық салыстырмалы талдау берелік. Таза діни ұстанымда бұл дүниенің жалғандығына басты назар аударылады. Әлем жетіспеушілігі оның кемістігін о дүниеде толтыруға болады деген ой туыдайды. Алайда, қатал даланы шебер игере білген көшпелілер үшін бұл дүниенің қиындықтарын жеңе білу қабылеттілігін жетілдірумен байланысты. Ол үшін жоғары моральдық қасиет қажет. Осыдай өмірлік позиция ақын-жыраулар шығармашылығында анық жарияланады. «Мен нағыз адаммын, себебі белгілерді өз бойыма жинақтай білдім» дейді олар.

Қорқыт қиын-қыстау жаңдайларда «хан, бек, халықтың дана ақылшысы» деген пікірімен қоса дүниені кезген «Қорқыт кісі өлімі ғана емес, жүгірген аң, ұшқан құстың жемтігін көріп налып, қапаланып, өмірдің қысқалығына қамығып, жапанжа жалғыз күңіренеді»,- деген ойлардың Асан Қайғы әрекеттеріне де ұқсастығын аңғарамыз.

Асан:

«Құйрығы жоқ, жалы жоқ,

Құлан қайтіп күн көрер.

Аяғы жоқ, қолы жоқ

Жылан қайтіп күн көрер.

Шыбын шықса жаз болып

Таздар қайтіп күн көрер.

Жалаң аяқ балапан

Қаздар қайтіп күн көрер»./11/

Асан да Қорқыт баба секілді күңіренеді, қайғыланады. Қорқыт оғыз-қыпшақ ұлысының әйгілі жырауы болса, Асан Қайғы қазақтың төл жырауы. Қорқыт бабаны қазақ философиясының көш басында тұрған тарихи тұлға болғандығын Ғ.Есім: «Қорқыт өмірдің жан жұмбағын іздеген, ол өлімнен қорқып қашпаған» деген ой түйеді. Бұл пікірді қолдай отырып, Қорқыт баба қобыз үнімен адам өмірінің асқақтығын, рухани құдіретінің кемелдігін паш етеді. Ия, ақыл-ой иесі өлмеуі тиіс. Оның ішінде өнердің қуаты өлшеусіз деген қорытындыға саяды. Асан мен Қорқыт баба мұраларының араларындағы ұқсатық пен айырмашылықты саралай келе теориялық мәні бар тұжырымдарды келтіре кетелік. Ғалым-философ М.Орынбековтың: «Философия тек мәдениеттің күйзелу кезеңдерінде қажет» дей келіп, «..көзге көрінбес рухани байланыстар астаса, нығая келіп, шығыс өркениетінің бүкіл жиынтығын оның батыстық индустриалдық қоғамнан түбегейлі ерекшелігін анықтайды»/12/, деген пікірлері жоғарыда айтылған дала ойшылдарының рухани мұраларына тікелей қатысты деп айта аламыз.

Ал, кәрілік, жастық мәселесінде оның бүкіл дүние жүзіндегі мәдени үрдістердің қатарында болуы ой мен біліктіліктің шекара, ұлт дегеннен жоғары тұрғандығын көрсетеді.

Яғни, ақын дүниетанымында тарихи субъектінің идеяларын түбегейлі өзгертумен қатар заман үрдісіне сай ой топтау, пікір қорыту бар. Шал ақын қазақ қоғамының тың өзгерістерге бет бұра бастауының негізін қалаушылардың бірі болды десек артық болмайды. Бұл бетбұрысты өзіндік ерекшелігі мол тұлға ғана дамыта, тереңдете алады.

Заман өзгереді, халық болмысы да өзгеріске ұшырайды. Өйткені уақыттың үнін естіп, әр қадамын бақылап, оның үрдісіне еріп, өзін-өзі өзгеріп жатқан дүние ағысына бейімдеу халықтың өзін-өзі сақтау, қорғау, сонымен бірге, жаңа заман талаптарына сай болу мүмкіндігін анықтайды.

Заман ағымынан қалмау керек, сонымен қатар, өзіндік бет пішін мен қалыпты жоғалтпау да қажет. Осы екі бағытты әрдайым еске алып, олардың арасындағы тепе-теңдікті дөп басып, соған халық болмысын лайықтап отыру – оның өмір сүру қабілетінің жоғарылығын көрсетеді. Дәл осы жағдай халықты жаһандану процесінің жағымсыз қатерінен сақтандырады.

Жаһандану процесінің қисынынан туындаған қажеттілікті қамтамасыз ететін білімділікті, біліктілікті, жылдамдылықты, бейімдеушілікті қабылдай отырып, біздің ұлт болып қалу мүмкіндігімізді тереңдету, кеңейту жұмысын ұдайы назарымызда ұстауымыз қажет.

Жеріміздің ұлан-ғайыр кеңдігі мен табиғат сұлулығының әсерінен ғасырлар бойы қалыптасқан дархандылық, адамға деген мейірімділік, бауырмашыл болу, кешірімпаздық, қазақ биосферасының ерекшелігінен туындаған халқымыздың діліне, дініне назар аударамыз. Өйткені қазақ халқының өзіндік мәдениеті мен ділі ақын шығармашылығының маңызды қайнар көзі болған.

Қаз дауысты Қазыбек би қазақ халқы туралы мынадай жүйелі сөз қалдырыпты:

«Біздің қазақ елі мал баққан елміз,

Ешкімге соқтықпай жай жатқан елміз.

Елімізді басынбасын деп

Ордамыздан қуат қашпасын деп

Найзаға үкі таққан елміз.

Дұшпан аяғына жығылмаған елміз, 

Басымыздан намысты асырмаған елміз, 

Адалдықты әрқашан жасырмаған елміз»/13/.

Атақты бидің осы бір пікірінде пайымдағыштыққа, сезімталдыққа, тұспалдауға негізделген ойлау мәдениетімен қатар шындыққа, ақиқатқа, әділетке ұмтылыс айдан анық көрініп тұр.

Қазіргі қоғамдық-гуманитарлық ғылымдарда қазақ халқының ділінің ерекшеліктері жеткілікті талданған, жүйеленген.

1. Жеті атадан бері қыз алыспайды, яғни өзінің генетикалық тегін таза ұстайды. Сонымен қатар бұл тарихи білімнің бастауы, қайнар көзі. «Жеті атасын білмеген жетесіз» деген қанатты сөз бар. Оның мағнасы әр жанұяның өкілі өзінің кіші отанының тарихи жан-жақты білуге, оған тән дәстүр мен салт-сананы бұлжытпай орындауға міндетті болған.

Қазақ бір-бірімен кездескенде «қай елсің?»–деп жөн сұрасады. Сол арқылы ол өзінің жақындығын білдіріп қана қоймай, ру ішіндегі болған тарихи жағдайларды тыңдаушысына айтып беріп отырған. Далалық білім арқылы өздерінің тарихын біле отырып, оны ұрпақтан ұрпаққа ауызша жеткізіп отырған. «Жеті ата»–заңдылығы ұлттық менталитеттің тұтастығын, бірлігін қамтамасыз ететін тарихи-әлеуметтік, мәдени фактор екені сөзсіз» деп жазады Т.Бурбаев/14/.

2. Бір атым насыбай немесе бір ауыз артық сөз үшін өкпелеп қалады. Бұл адам аралық қатынастардағы адалдықты, кірпияздықты көрсетеді.

3. Қолында барына қанағат етіп, сабырлы қалпын жоғалтпайды. Бұл оның қиын тағдырынан туындаған даналығы. «Сабыр түбі сары алтын» деп бекер айтпаған. Ол даналық белгісі, оны ұдайы сақтап отыру үшін мінез, ақыл, ескерек. Бойдағы сабырлылық ойыңа тұрақтылық, ісіңе береке, бойыңа қайрат әкеледі.
4.
Ойға, сезімге берік, сөзге жүйрік. Сөздің мәнін, нақышын, ырғағын
түбіне түскендей білді. Жалпы сөз қазақтың ұлттық мәдениетінің мәйегі десекартық айтқандық болмайды.
Сөз – халқымыздың тарихының, тағдырының, даналығының, тәлім-тәрбиесінің болмыстық түрі. Халық қандай қиыншылық-қияметті басынан кешірсе де өзінің төл атрибуты сөз асылын, сөз мұрасын жоғалтпай, өз ұрпақтарына жеткізген. Сөзде халықтың тұрмыс-салты, дәстүрі, мінез-құлқы, мәртебесі, рухани құндылықтары сақталған. «Сөз білетін адамға аз сөз алтын. Сөз де құрыш іспеттес, оны қыздыру мен суыту бар. Бабына келтірген сұрау бар, сөз бес аспап батыр үшін беліндегі алдаспаннан кем емес» деп жазды С.Ақатай/15/.
5.
Отаншыл, туған жеріне, еліне адал. Еш уақытта жақсы өмір, жанына
Тыныштык, басына байлық іздеп басқа жерге кетуге тырыспайды. Туған халық, туған жер, кіндік қаны тамған жер, атамекен, ата-жұрт, Отан деген сөздер әрбір қазақ үшін өте киелі ұғымдар. Қазақ «Отан – елдің анасы», «Ел – ердің анасы», «Туған жердей жер болмас, туған елдей ел болмас», «Ел іші – алтын бесік», «Кісі елінде сұлтан болғанша, өз еліңде ұлтан бол», «Туған жердің ауасы да шипа», «Жер шежіресі – ел шежіресі», «Еліңді сұйсең ерлік жасайсың» деген мақал мәтелдерді бекер ойлап таппаған. Мұнда халықтың ділдік маңызды қасиеті, яғни Отанға деген ерекше махаббат көрініс береді.
6.
Жауынгер әділетсіздікке төзбейді. Жаным арымның садағасы деп өзінің намысы үшін өліспей беріспейді.
7.
Қонақжай халық, дала қандай кең болса, халықтың пейілі де сондай кең, мінезі ашық, жарқын болған.
«Қонақжайлылық жоқ жерде бақытта, қуаныш та жоқ. Қонақжайлылық-игілік, қайырымдылық, бақыттың міндетті шарты ретінде қаралады.
Қазақ ойшылдары адам бақытқа рухани байлық пен өнегелі қызметі арқылы жетеді деп ойлайды. Жамандык жасаған адам бақытты болуы мұмкін емес. Паң, еркөкірек, сараң адам бақытты болмайды. Парасатты, қарапайым, адал әрі әділ, өн бойынан ізгілік исі аңқып тұрған адам ғана бақытқа қолжеткізеалады»/16/.
Осындай ділдік атрибуттар Шал шығармаларында молынан  кездеседі. Демек мұндай құндылықтар оның болмыстық тұлғасына дарыған. Ақынныңішкі жан дүниесінен вулкан сияқты атылып шыққандай әсер ететін қарапайым өлең жолдарынан, ондағы философиялық ой-тұжырымдарынан талантты тұлғаның қарымды іс-әрекетін көруге болады.
Ақын шығармалары–автордың өмірлік ұстанымдарын, адамшылық қабілетін алдыңызға жайып салады.

Шал Кұлекеұлы–кең пейілді, ак жаркын, мейірімді, туыстарына, айналасындағылардың бәріне, қоршаған ортасына шуағы мен нұры төгілген азамат. Сонымен қатар, өз болмысына, айналасына, уақытына, заман үніне, тіршілік ағымына, халық сана-сезімінің беталысына сын көзімен қараған, өз дәуірі мен болашақты салыстыра алған ойшыл азамат. Болашақтан үміт күтіп, оны жақсартуға, жайлы етуге тырысқан арманшыл, оптимист азамат. Оған егіліп, езілу мистикаға берілу, тағдырдың мойын ұсыну, жалғыздыктың алдында тізе бүгу, көнбістіктікті уағыздау жоқ. Керісінше, әділдікке шақыру, халықты ренжітпеу, қарттықты, батырлықты, ізгілікті сыйлау басым көрінеді.

Шалдың философиялық мәні зор, мағынасы терең өлеңдері сол заманның,сол ортаның бейнесі. Оның сөз саптауынан, ой қорытуынан көп нәрсеніаңғаруға болады. Көз алдыңызға тіршіліктері мамыражай, көңілі орнықты,онша ешнәрсеге бойлай бермейтін, бейқам қалыптағы халық елестейді. Бірақосы бейқамдық бірте-бірте ығысып берекесі кете бастайды.
Жоғарыда біз атап  көрсеткендей, санадағы халық образының өзгеруі коғамдық болмыстың жаңа белгілерімен тығыз байланысты.
Шал ақынның шығармашыларының негізгі тақырыптары халықтың арман тілегіне, көкейтесті мәселелеріне, байлық пен кедейлікке, өмірдің мәні мен мағынасына арналған.
Надандық пен бодандықтан арылудың жолын іздестірген, әсемдік туралы, оған жеткізетін жол туралы жырлаған.
Шал дүниетанымы объективтілікке, тарихилыққа, оптимизмге негізделген.Табиғи заңдылықтардың мәңгілігіне күмәнданбайды. Ізгілікті жақтайды, Қоғамның негізін ізгілікті құндылықтар қалау керектігін ескертеді, оған өзінің бар болмсымен атсалысады.
«Жыраулар әлемді Ғалам ретінде, сонымен бір мезгілде эзотериялық негізретінде де қарастырады. Қазақтардың көшпелі тұрмысы барысындакалыптасқан дүниетанымында қоршаған ортаны қабылдаудың осындай күрделі жүйесі болуына орай әлемді қабылдаудың өзі екі түрлі жағдайда жүзеге асады: біржағынан, әлем тәңірінің туындысы ретінде жалпыға ортақтардың катарынажатқызылады және бұл, даусыз, адам мен мәдениетке де қатысты.
Екінші, әлемнің эзотериялық негізі (кұдай мен әлемнің арасын байланыстыратын, бірақ сол жағдайда табиғи түйсінілмейтін кеңістік ретінде)заттардың логикасына сәйкес айырықша құбылыстар қатарына жатқызылуы тиіс. Қазақ жыраулары бұл қатарға образдардың иерархиялық жүйесінің көмегімен «табиғат пен қоғамды да қосты» деп жазды Қ. Әлжанов/17/.Содан кейін «адам-адам» қарым-қатынасының руханиланған даралығын сөз ете отырып, жыраулар дүниетанымындағы діни фактордың мәнін түсіндіреді. Діни дүниетаным идеалистік эзотериялық сипатқа ие. Бұл «біріншіден, әлеммнің сол дәуірдің рухына толығымен сәйкес келетін діни бейнесінде.Екіншіден, эзотертиялық (тылсым сипатты) кеңістікте. Онда ата-бабалар,аруақтар өмір сүреді және тылсым сипатты рухани кұбылыстар жүріп жатады, ол арқылы аяндар беріледі. Одан жоғары-танылып білінбейтін жоғары тіршілік иесі. Қазақ жырауларының әлем туралы иесі. Қазақ жырауларының әлем туралы синтетикалық көзкарасынан байқап отырғанымыздай, ашық сипатқа ие иерархиялык құрылымы бар құдай, аспан кеңістігінде жоғарыда өмір сүреді және оны жоғарғы әлемге айналдырады. Жер, рухтар (аруақтар, тылсым құбылыстар және құдайға кұлшылық етулер) әлемі–бұл ортаңғы әлем. Адам өмір сүретін әлем де, әлеуметтік, тұрмыстық және рухани мәселелерімен және сұраныстарымен бірге осыған жатады.
Ақын-жыраулар Қожа Ахмет Иасауи айыптаған нәпсіқұмарлықты шектеу үшін құдайға мол сенім қажет дейді. Мысалы, Шал ақынның мына жолдарына назар аударайық:

«Иман–қой, ақыл-қойшы, нәпсі-бөрі,

Бөріге қой алдырмас ердің ері,

Таяқты қатты ұстап қойшы тұрса,

Жоламас ешбір пәле шайтан-пері»/18/.

Шал ақынның дүние туралы бірінші сарындағы түсінігі ұлттық ойлаудағы дүние ұғымына сай келеді.Бұл тұтас жаратылысты білдіреді.   Түркілікдүниетаным аясында әлем деген ұғыммен бара-бар. Оның бастапқы қасиетібіртұтастық. Дүние объективті, ол адам санасынан тыс, өзіне тән заңдылықтарымен жайбарақат өмір сүре береді. Шал ақын үлкен ілтипатпен жырға қосқан «желкілдеп өскен гүл шешек орман» да, «жердің көркі асқар төбе биік тау» да, «көкала көл», «нар қамыс» та, «түкті кілем түгіндей» әдемі бөктер де «таудан қашқан түлкі де», «қара суы бал татқан көл де», «сұлу ат», «жалды айғырр да», жаз иініп, кұз жайлаған боз інген де объективті, өзіндік тіршілік заңдары бар құбылыстар. Олар уақыт пен кеңістіктің тылсым байланыстарына бағына отырып, бір қасиетін жоғалтса, екінші бір қасиетіне жолығып, жайымен тіршілігін жалғастыра береді.
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Қазақстандағы жоғарғы білім жүйесінің жастардың 

қалыптасуына әсері

Әлеуметтану пәні туралы және қоғамның әлеуметтік құрылымының танымы тереңдеген сайын білімнің қызметі туралы түсініктің де танымы тереңдей түсуде. Ол мәдениеттің ауыспалы құралы ретінде емес, керісінше «әлеуметтік өмірге дайын емес өскелең ұрпаққа - есейген ұрпақтың әсері» сияқты  қарастырылады (Дюркгейм). Бұдан белгілі бір мәдениет түрінің таралымы нақты іске асады (мемлекеттің келісімімен), олай болса, ұйымдасқан әлеуметтену мен жастарды әлеуметтік бақылауды көруге болады. 

Білімнің қызметіне белгілі талдауларды қарастыру барысында әлеуметтік-саяси парадигмалар  білім жүйесі немесе тәрбиенің табысты бастамаларына ауысады. Білім мен тәрбиенің танымал моделдері зерттеу обьектілерін қажетті дәрежеде көрсете алмайды, өйткені олар жиі қоғамдық интеллектіге және рухани дамуға бағытталады, аз көлемде білімнің маңызды байланысына, бір жағынан, билікпен, әлеуметтік стратификациямен және т.б. баса назар аударады. Білім жүйесі қоғамның өндірістік және бүтіндей экономикалық жүйесінің қарым-қатынасында бірнеше қызметтің орындалуын қамтамасыз етеді. 

Бірінші кезекте халықтың кәсіби-біліктілік құрылысының қалыптасуы. Осы қызметтерді ашу барысында, басқалар сияқты, сапалы және мөлшерлі сипатамасы тұрғысында қарастырылуы мүмкін. Қоғамдық білім жүйесінің мөлшерлі қөзқарасымен қарау, халықтың кәсіби-білім жүйесінің қалыптасуына жауап береді. 

Білім жүйесінің қарам-қайшы тенденциясы сол, оның кейбір білікті мамандарды дайындай алмауында. Мұндай жағдайда білімі мен дайындық деңгейі сәйкес келмейтін маман иелерінің ағыны күшейеді, сондай-ақ көп көлемде базалық-теориялық білімі мен шығармашылық қабілеті жоқтығынан жұмыс орнында мамандығын оқу және игеруге кіріседі. Бұл тенденциялар қоғамның әлеуметтік-кәсіби құрылымына кері әсерін тигізеді. 

Білімді әлеуметтік құрылыстың элементтері, әлеуметтік топтарды бекітудің және бөлудің бірден-бір тетіктері ретінде қарастыруға болады. Ол жеке тұлғаның өмірлік табысына кепілдік бермейді, бірақ қазіргі қоғамда мүмкіндіктерін арттырады. Білімдегі жетістіктер мен түрлі айырмашылықтардың түрі бұл білімдегі әлеуметтік теңсіздіктер механизмінің табиғи орын алуы. Жалпы және кәсіби білім жүйесінің қоғамдық дамуы мен қалыптасуының қажеттілігі индустриалды қоғамның ең басты артықшылықтарының бірі болып табылады.

Жоғарғы білімнің қолжетімділік мәселесі бойынша зерттеу, кеңестік кезеңде әлеметтік біркелкіліктің пайда болу мәселесінің кең көлемдегі артықшылығымен байланысты [1]. Кеңестік қоғамда олар еліміздің барлық аймақтарында жүргізілген талдау қорытындысы әлеуметтік құрылыстың түрлі бөліктерінде жоғарғы білімнің қол жетімділігі және жоғарғы мектептің әлеуметтік өзгерісі мен әлеуметтік құрылысының өсіміне әсерін көрсетті.

Қазіргі уақытта қазақстандық қоғамның даму бағыттары мен жағдайларының ауысуы, жоғарғы білімнің қолжетімділік мәселесінің бұрынғы идеологиялық өткірлігін жоғалтып және басқа кестелер мен тұжырымдарға, көріністерге ие болды.

Білімнің қолжетімділік мәселесін талдау барысында үш негізгі өзара тығыз байланысты аспектіні бөліп көрсету қажет. Бәріне ортақ бірінші социотальды факторлар халықтың әртүрлі топтары үшін қолжетімді жоғарғы білімге әсер етеді. Бұл факторлардың ішінде қоғамда әлеуметтік-экономикалық теңсіздік пен әлеуметтік-мәдени өсім, әр түрлі топтар мен қабаттардың жүйелі құнды бағдарындағы жоғарғы білімнің орны, сондай-ақ олардың әлеуметтік және мәдени күші. Екінші аспект жоғарғы білімнің қол жетімділігі түрлі аймақтарда инфрақұрылыстың және стратегиялық дамудың кешеуілдеуіне орай қажеттіліктің артуы. Үшінші аспект қолжетімділік факторы елімізде білім сапасына, жеке білім беру мекемелерінде, білім жүйесінің қалыптасуына әсерін тигізеді. 

Бюджеттік қаржыландырудың жеткіліксіздігінен жоғарғы оқу орындары өздерінің қызмет түрін нарықта алға жылжытуды және жұмыс күшін өндіруді көздейді. Бірақ, барлық жауапкершілікті жоғарғы оқу орнының  құрамына арта салуға болмайды. Дегенмен мемлекеттің жоғарғы білім жүйесін басқару мен ондағы мемлекеттің рөлін ескерген жөн. Ғылыми ортада жоғарғы білім нарықтық жүйенің тауарлық формадағы өніміне айналудың қолайсыздығы туралы ой кең таралған, сонымен қатар қоғамдық мұқтаждыққа сәйкес мемлекеттік немесе жеке мекемелер көлемінде жоғарғы мектептерді басқаруды жақындату маңыздылығы түрлі аймақтарда  және еліміздің деңгейінде есепке алуды және зерттеуді керек етеді.  

Еңбекке төленетін жалақының өте төмен деңгейі жұмысшылардың, әсіресе, білім, денсаулық, мәдениет және басқа да саладағы мемлекеттік мекемелердегі мамандардың ұдайы тұрақсыздығына жол ашты. Осы саладағы жұмыс берушілер жақсы, сауатты мамандарға зәру екендіктерін, бірақ жаңадан бітіріп келген жас толқындардың уақытша болса да жұмыс орнын толықтыратындығын айтады. Сонымен бірге кәсіби жұмыскер мамандардың жетіспеушілігі жоғарғы білімнің қызметінде сан мен сапаның өзара қарама-қайшылығын тудыратынында жеткізеді.

Мемлекет немесе жұмыс берушілер тарапынан түсініксіз тапсырыстар мен ұсыныстардың өсуі кезінде жоғарғы оқу орны әртүрлі кәсіби білім деңгейі арасындағы байланысты төмендетті. Кәсіби білімнің деңгейлік құрылымындағы тиімді бөлініс қоғамдағы кәсіби-біліктілік құрылымының ұдайы өндіріс талабына бір табан жақын болуға тиісті. Дегенмен, жоғарғы оқу орындары еңбекке орналасу ақиқатынан бөлек оқу бітірушілерді дайындау көлемін арттыруда, яғни экономикалық дағдарыс жағдайында жалақымен қанағаттандыра алатын орта топтар мен элитаға едәуір дәрежеде бағытталған корпортативтік мүддені басшылыққа алады.

Жарқын болашақта университеттердің адынан жаңа талаптар шығады. Біріншісі, кәсіби білім мен еңбекпен қамтамасыз ету сферасында әлеуметтік әріптестікке қатысты. Ол осы сферадағы барлық мүдде танытқан субъектілерді – билік, жұмыс берушілер, отбасылар мен кәсіби білім алған жастарды және  жұмыс орнына үміткерлерді біріктіуге күш салуға тиісті.

Екінші міндет, кәсіби білім мен әртүрлі білім беру бағдарламаларын дамытудың әлеуметтік кеңістігін игеруден тұрады. 

Білім саласындағы әлеуметтік жіктелістің механизмдері арасында білім алуды ақыландыру және осының негізінде ақылы білім алушылар арасындағы әлеуметтік-экономикалық сұрыпталу үрдісін бөліп қарастыруға болады. Білім алуды ақыландыру отбасының экономикалық дәрежесіне қарай шамалайтын, элиталық білімнің қалыптасуына жол ашатын, сондай-ақ жеке кәсіби топтарды өндіруге бағыттайтын білім саласындағы адамдардың жіктелуі. Қазіргі қазақ қоғамында бұл өзекті мәселе ақылы білім беретін оқу орындарының түрі мен оның факультеті, отбасының дәрежесін анықтайтын әлеуметтік құрамның арасындағы берік статистикалық байланысты көрсетеді. Осы негізде отбасының экономикалық қорымен белгілі дәрежеде байланысты білім беретін беделді оқу орындарының шоғыры қалыптасты.

Студенттер мен жоғарғы оқу орнын бітірушілердің кәсіби әлеуметтену үрдісінде әлеуметтік жіктелісін анықтау қазіргі қазақ қоғамында, білім отбасының ықыласы мен материалдық жағдайына байланысты жоғарғы мектеп моделдеріне әсер етуін атап кеткен жөн. Осыдан кейін әлеуметтік теңсіздік құрылымының күрделенуі ұзақ уақыт бойы студенттердің әлеуметтік-мәдени мінез-құлық мотивациясына, болашақ мамандардың бәсекелестікке қабілеттілігіне әсер етуі толастамайды. 

Осындай жоғарғы білімнің қалыптасқан қолжетімділігі нарықтық экономиканы жаулап алудың бір көрінісі, бірақ еңбекақы деңгейі мен білім дәрежесінің сипаттамасы арасында өзара байланыстың шарттары әлеуметтік шиеленіс пен әлеуметтік интеграцияға алып келеді. Жоғарғы кәсіби білім беру мекемелеріндегі оқыту жүйесі, сондай-ақ жоғарғы мектептің ережелері, нормалары әлеуметтік және экономикалық теңсіздікті азайту үшін құрылған және сол үшін қызмет атқарады. 

Елеулі өзгеріске ұшыраған Қазақстанда жоғарғы білім алуға мүлдем қолы жетпейтін бүтіндей бір әлеуметтік топтар пайда болуда (олар: халық тұратын орталық аймақтан оқшау, инфрақұрылысы төмен «нашар» мектептің түлектері, кедей аудандардың тұрғындары, жағдайы төмен отбасының мүшелері, мүгедектер, балалар үйінің түлектері және т.б.). Жоғарғы сапалы білімге қолжетімділіктің жіктелуі қоғамның әлеуметтік және құндылық құрылысына әсер етеді. Сонымен бірге әлеуметтік жұмылдыру мен әлеуметтік бөлініс мақсатында жоғарғы мектептің әлеуметтік қызметіне талдау жасау және теориялық қарастыру қажет етеді. Жеке тұлғаның табысты мансапқа жету бағытында рухани, әлеуметтік және кәсіби тұрғыда студенттердің өзін-өзі анықтауы септігін тигізеді, алайда ол жоғарғы оқу орнын бітірумен ғана емес, бәсекеге төтеп берушілік деңгейімен де анықталады.

Әлеуметтік жіктеліс теориясының негізгі түсінігі – әлеуметтік дәреже. Бұл әдетте «тұрақты мінез-құлық нормаларының үлгісі, марапаттау көлемі және түрі, әлеуметтік төзімділік, құқық пен міндеттер жиынтығы» ретінде түсінік береді [2]. Әлеуметтік дәрежені иелену жолы бойынша қолжеткізгендер және ұмтылушылар деп бөлу қарастырылған. Кез-келген әлеуметтік жіктелісті зерттеудің  басты қиындығы біршама көлемде дәлме-дәл қоғамның құрылысын сипаттайтын эмпирикалық индикаторды табу. Олардың ішінде дәстүрлі аталатындар: билік, кіріс, бедел, яғни қолданбалы деңгейде мамандық арқылы өлшенетіндер, еңбек шарттары, білім деңгейі, материалдық жетіспеушілік. Батыстық әлеуметтанушылар үшін жоғарғы білім сөз жоқ жоғарғы дәрежелік ұстанымның көрсеткіші. Жоғарғы білім алу - жеке тұлғаның экономикалық мүмкіндігін арттыратын және пайда әкелетін бөлек мәдени капиталды иеленумен байланыстырады. Ал біздің елімізде білімнің дәрежелік ұстанымының қалыптасуына сондайлықты рөлі жоқ. Бір жағынан 90 жылдары жоғарғы оқу орнын бітірген, бірақ жоғарғы білім талап етпейтін жерлерде мамандық бойынша жұмыс істеуге мәжбүр болған адамдар саны көбейді. Басқа жағынан алып қарағанда, жоғарғы оқу орындарында конкурстық қабылдау жылдам өсті, өйткені көпшілік жас жеткіншектер мен жасөспірімдер жоғарғы білімді «өмірде дұрыс орын табуға» мүмкіндік береді деп есептейді. Осы бір-біріне қарама-қайшылы факторлардан туындайтын заңды сұрақ: қазіргі қазақстандық қоғамда білім қаншалықты деңгейде азаматтардың бағытын анықтайды және басқа да әлеуметтік дәрежелер индикаторы арасында оның орны қандай?

Жоғарыда атап өтілгендей, жастардың жіктелу ерекшелігі ата-ананың әлеуметтік жағдайына байланысты, яғни жастардың дәрежесінің сипаттамасында ұмтылушылар басымдау, қолжеткізген атрибут емес. Бұдан жоғарғы білімнің қолжетімділігі әртүрлі әлеуметтік топтар үшін бірдей емес. Оның үстіне отбасының материалдық жағдайы туралы айтпағанда, жоғарғы білімнің құндылығы туралы түсінік, төменгі топқа жататындар үшін маңызын әлдеқашан жоғалтқан, олардың балаларының өмірі жоғарғы білімсіз сәтті жалғасын табатынын сенімді түрде айтуға болады. Сондықтан отбасының дәрежесі балалардың білім алу жағдайына әлеуметтік ұмтылыс үлкен әсерін тигізеді.  

Қазақстандағы білім саясатының негізгі субъектісі мемлекет болып қалып отыр, өйткені, мемлекет білім сферасының жағдайына, қоғамның барлық мүшесі үшін білімнің қолжетімділігіне жауапкершілікті өз мойнына алып отыр. Алайда мемлекет шектеулі бюджеттік мүмкіндіктер тұрғысынан білім үрдісіне бірыңғай талаптар қойып, әрбір азаматтың мүмкіндігін теңестіруді қамтамасыз ету, заман талабына сәйкес қажеттілікке орай білім сапасы мен қолжетімділік, білімді дамытудағы ұлттық басымдылықты арттыру бойынша қызметтің көлемін кеңейтуді іске асырып жатыр.

Мемлекет білімді алдағы уақытта ұзақмерзімді дамытуға  байланысты кейбір күрделі мәселелерді шешуге кірісті, әсіресе, қазақстандық қоғамда үлкен көлемде қайта құру үшін рухани, адамгершілік императивтік жағдайларды жасауға баса көңіл бөлуде. Білім стратегиясы, білім стандарттары, білім жүйесін басқару әрқашан мемлекеттің білім сферасында жүзеге асыратын өзінің маңызды қызметтерінің бірегейі болып қалуда. Күрделі экономикалық мәселенің бірі, ол – айтарлықтай жағдайда  білім жүйесін қажетті деңгейде қадағалап, бақылауда ұстап отыру. 

Соңғы онжылдықта білім саласында ерекше өзгерістер орын алды. Жүргізілген реформалар шешілмеген мәселелер мен қиындықтардың толықтай шешімін табуына мұрша бермеді. Ең негізгі мәселелер білімді аймақтандыру, түрлі аймақтардың арасында білім теңсіздігінің тереңдеуі, сапалы білім алуға тілек білдірушілер мен оны алуға мүмкіндігі барлар, адамдар арасында пайда болған жіктің өмір сүруі әлемдік тенденцияда көрініс тапты. Қазақстанның түрлі аймақтарында өмір сүретін тұрғындар үшін білім алу мүмкіндігі тәжірибе жүзінде бірдей емес.

Қазақстанда күрделі мәселелер жинақталып жатыр, өйткені білім қоғамдағы адам потенциалының көрсеткішін текқана әлеуметтік-экономикалық факторлар дұрыс жұмыс істемеген жағдайда ғана қолдайтын факторлардың бірі болып отыр. Білім потенциалының осындай орнықтылығы бізге білім жүйесінің барлық факторлармен өзінің дамуы барысында күшті кері байланыс сақтай алатындығын айтуға мүмкіндік береді. Осы негізде әлемдік иновациялық білім үрдісіне Қазақстанның белсенді қатысуының объектісі болатын қазақстандық қоғамның өзінің дәстүрлі білім беру жүйесін сақтай отырып әлемдік білім кеңістіне енуге нақты мүмкіндіктері бар.
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Ғылым және өнер

Адамзат өзінің даму тарихы барысында қоршаған әлемді танып-білудің және игерудің бірнеше тәсілдерін меңгерді. Сондай тәсілдердің біріне сөзсіз ғылымды жатқызуға болады. Ғылым қоғамның- рухани мәдениетінің құрамдас бөлігі болып табылады. Адамзат дамуының белгілі бір кезеңінде ғылым дами келе, қоғамдық сананың дербес формасына айналады. Себебі, қоғамдағы сан-салалы мәселелер көп жағдайда ғылымның араласуымен шешіледі. 

Адам өміріндегі ғылымның орны мен рөлін түсіну осы уақытқа дейін аяқталмаған күрделі процесс. Бұл процесс қиыншылықтар мен қайшылықтардың, талас-тартыстың, күмәнді сұрақтардың, көптеген жаңа мәселелердің пайда болуымен ерекшеленеді. 

XX ғасырдың 20-шы жылдарында ғана ғылымның мәні мен ерекшеліктерін, оның даму және қолдану механизмдерін қарастыратын, сонымен қатар, ғылымның білім жүйесі, әрі ерекше әлеуметтік институт ретінде даму заңдылықтарын зерттеуге бағытталған «ғылымтану» атты жаңа пән пайда болды.

Ғылым— тәжірибе жүзінде анықталған нақты дәлелдемелер мен логикалық заңдарға сүйенетін қорытындылардың негізінде білім әлемін жасайды. Бұл әлемнің субъективті элементі болып саналатын адамзатқа, оның игілікті бағдарына шамалы ғана рөл бөлінеді (бұл үшін өнер, мораль, дін бар). Сондықтан бір-бірін толықтыра отырып, мәдениеттің бұл құрамдас бөліктері табиғат пен адамзат арасында байланыстырушы тізбек болып саналады.

Өнер– дамудың рухы және адамның асыл қасиеттерін шыңдайды. Оның аса қуатты мүмкіндігін уысынан шығарып алған бейбақ дарындар денесінің жартысы жансызданып қалған сал адамдай өмір сүреді. Өнер құпия қазыналарды ашатын сиқырлы кілт сияқты. Онымен ашылған есіктердің ар жағында бұғып жатқан ойлар белгілі бір пішінге айналып, қиялдың өзі нақты әрі шынайы бір мазмұнға ие болады. 

    Адамдарға теңіздің түпсіз тұңғиығындай, аспанның зау биігіндей мүлдем өзгеше әлемге шығуына мүмкіндік беретін ой-пікірдің пырағы – өнер. Адам өнер арқылы уақыт пен кеңістіктен қара үзіп, қалаған бағытына құстай ұшып, жұлдыздай ағады. Адамның асыл сезімдерін көздің қарашығындай сақтай отырып, әрдайым сол сезімдерге ұлы мақсаттардың ең биік шыңдарын нұсқап, сезімтал рухтарды тереңдіктен тереңдікке жетелейтін себептердің басында өнер тұрады. Өнер болмағанда біз адам қолынан туған таңғажайып туындылардың біріне де куә болмас едік. Сонымен бірге шығармашылықтың шырағын қолына ұстаған, жүрегі жалын атқан жалындаған өнерпаз рух иелері, таңғажайып жобаларын өздерімен бірге көрге ала кетер еді...

   Адам баласының жан сарайын жауқазынға айналдыратын, ішкі тереңдігін бейнелейтін бірінші «сурет»– өнер, ал «суретші»- ғылым. Иә, өнердің арқасында ең терең сезім мен ойлар, таңқаларлық жаңалықтар, ең шынайы тілектер таспаға жазылғандай жазылып, бейне бір мәңгілікке айналғандай болады. 

   Өнердің иманмен серіктес болуының арқасында емес пе, осы керемет әлемнің салтанатты, көркем ғибадатханалары, көкке сұғынған мұнаралары, әрқайсысы өз алдына ізгі хабар ұсынған мәрмәрдағы әдемі түстер мен мотифтері, жазу өнерінің алтынмен өрнектелген тамаша туындылары, ескірмейтін кестелер және көбелек қанаттары сияқты әсем нақыштарымен көз тоймас әсем түстер мен заттардың көрмесіне айналғаны.

   Шынайы ғылым өзін өнерімен танытады. Өнер айдынында құлаш ұрып, жүзе алмаған адамды соншалықты көп нәрсе біледі деуге келмейді. Адамның аса нәзік, қылдай жіңішке, қауырсыннан жеңіл сезімдері өнер арқылы сергек тартып, өнер рухымен қанат қағып, қалықтай алады. Өнерсіз адам өлікпен тең. Сол өнердің майталман шеберлері тарапынан мойындалмаған, анық бағасын алмаған қандай да бір өнер туындысы пішін мен рухты бір-бірінен ажырата алмаудан туындайды. Өнер туындысына деген құрмет пен игі ниет оның өзіне емес, оның рухындағы өнер мен шеберлікке тән.

Өнерді қабылдай алмайтын сезімсіз рухтардың бар-жоғы бірдей. Олардың өздеріне, отбасыларына, халқына пайдасы тимейді, тіпті зиянды тобырдан ешқандай айырмашылығы да жоқ. Басқару бір уақытта көне өнер және жаңа ғылым болып табылады. Ғылым ретінде басқару біртіндеп толықтырылып отыратын білімдер мен оларды алу әдістерінің жиынтығы ретінде  анықталады. Психологиялық менеджмент адамның басқа адамға, топтың тұтастай қоғамға тигізетін ықпалының механизмдері мен оны жетілдіру тәсілдерін түсініп, түсіндіру мақсатында оның табиғаты жайлы мәліметтерді іздестіруде.
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О РОЛИ НАУКИ В ПЕРЕХОДЕ К УСТОЙЧИВОМУ РАЗВИТИЮ

Абстракт

По поводу роли науки в переходе к устойчивому развитию в этой статье отмечены два момента. Первый состоит в том, что сверхзадачу науки следует понимать как определение области устойчивости цивилизации – структуризацию, уточнение, конкретизацию и количественное определение понятий пределов разрушения тех механизмов и структур, которые обеспечивают воспроизводство и стабильность окружающей среды, популяции вида Homo sapiens и человеческого общества. Решение этой сверхзадачи предполагает углубление исследований фундаментальных законов развития биосферы, человека и общества. Весьма значительная часть научной проблематики, разрабатываемой в настоящее время, подпадает под эту сверхзадачу, однако отсутствие нацеленности именно на нее распыляет внимание исследователей и препятствует системному осмыслению получаемых результатов. Второй момент состоит в утверждении необходимости радикального изменения отношения к инновациям, безусловного приоритета научного прогноза последствий осуществления инновации над всеми действительными преимуществами, которые следуют из частных показателей ее результативности. 

Ключевые слова: наука, устойчивое развитие, инновация, пределы разрушения.
Представления о задачах науки в связи с необходимостью перехода цивилизации к устойчивому развитию весьма существенно зависят от того, как понимать устойчивое развитие. Определение устойчивого развития - « развитие, которое удовлетворяет по​требности на​стоящего времени, но не ставит под угрозу способность будущих поколений удовлетворять свои соб​ственные по​требности » [1, с. 374]. 

Очевидно, что степень удовлетворения потребностей каждого поколения, если предполагается расход невоспроизводимых ресурсов, сужает возможности удовлетворения аналогичных потребностей теми же способами любого из будущих поколений. Следовательно, предполагается возможность соизмерения потребностей различных поколений, в том числе и достаточно отдаленных одно от другого (моменты, для которых пришлось бы проводить подобное соизмерение, отстоят на 25, 50, 75 и более лет). Современной науке такая задача совершенно не по силам; когда-нибудь она, может статься, и окажется не столь сложной, но необходимым условием этого должно быть не столько развитие самой науки, сколько свершившийся переход к устойчивому развитию, который, возможно, снимет саму задачу с повестки дня. Отмеченные трудности преодолеваются, если в качестве единственной принимаемой во внимание в данном контексте потребности рассматривать потребность в выживании.

При этом подходе устойчивым признается такое развитие, которое обеспечивает выживание будущих поколений, т.е. рода человеческого. Естественно, выживание рассматривается не абсолютно (вселенские катаклизмы, как падение на Землю гигантских метеоритов, остаются за пределами анализа), а относительно угроз, обусловливаемых развитием самого человека, цивилизации. Для придания этому определению большей конкретности следует уточнить, каким именно угрозам должно противостоять человечество, чтобы обеспечить свое выживание. Такие угрозы классифицируются в три группы: экологические, медико-социальные и социально-политические (соответственно выделяются и три аспекта устойчивого развития). Согласно излагаемому подходу, конкретизированное определение устойчивого развития выглядит следующим образом: устойчивое развитие – такое общественное развитие, при кото​ром не разрушается его природная основа, создаваемые усло​вия жизни не вле​кут дегра​да​ции человека и социально-де​струк​тивные про​цес​сы не разви​вают​ся до масшта​бов, угро​жа​ю​щих безопасности общества [2, С. 123–135]. Приведенное определение построено на отрицаниях. Это не удивительно, поскольку дело касается защиты от угроз. Что угрожает современной цивилизации?
    Во-первых, разрушение среды обитания . Генетически биологический вид Homo sapiens приспособлен к жизни во вполне определенных внешних условиях. Конечно, наделенный разумом человек постепенно на​учился жить в среде, характеризуемой более широким разбросом характеристик, чем оптимально соответствующая его геному. Но, во-первых, этот процесс расширения имеет свои границы, и они уже достигнуты. Во-вторых, неудобная для жизни людей периферия освоенного ими «пространства» (имеются в виду, конечно, не географические, а системные границы).

    Во-вторых, ослабление популяционного здоровья, в частности нарушения генома человека . Здоровье страдает не только у обитателей периферии освоенного пространства, но и его «центральных областей», не только в бедных странах, но и в богатых. Заболеваемость многими болезнями растет не только там, где нищее, не обеспеченное медицинской техникой и квалифицированными врачами здравоохранение, но и там, где есть все – деньги, самое совершенное медицинское оборудование, лучшая фармакопея и лучшие кадры, собранные со всего мира. Непрерывно растет число стрессирующих факторов, успехи в борьбе с каким-либо одним из них обязательно сопровождаются появлением двух-трех новых.
 В-третьих, разрушение отлаженных в течение тысячелетий механизмов социальной стабилизации . Упомянутые социальные недуги, крайне негативно сказывающиеся на популяционном здоровье, распространяются ускоренными темпами именно из-за ослабления механизмов социального контроля. 

При таком взгляде на современную цивилизацию неизбежно возникает вопрос: можно ли указать некие пределы, дальше которых ни в коем случае не должны заходить процессы разрушения окружающей среды, популяционного здоровья и стабилизирующих социальных структур? Донелла и Деннис Медоузы с сотрудниками в своем знаменитом докладе Римскому клубу [3, р.207] рассматривали в чем-то аналогичный вопрос. Их интересовало существование пределов роста – населения и экономики. 

Важно знать пределы разрушения. Критически важно не допустить перехода за эти пределы, ибо такой переход означает старт необратимых процессов.  

Только экологи поставили подобную задачу, введя понятие несущей емкости биосферы (в глобальном масштабе, для задач более низких уровней – несущей емкости экосистем). Несущая емкость биосферы (она же – хозяйственная, а также экологическая емкость) – это предел антропогенного воздействия, за которым (если превышающие воздействия приобретают постоянный характер) в биосфере начинаются необратимые деградационные изменения, утрачивается способность так воспроизводить окружающую среду, чтобы ее характеристики оставались в приемлемых для биоты границах. Конечно, понятие несущей емкости не может служить образцом научной строгости, не одно поколение экологов будет уточнять его, причем в различных аспектах. Однако известны попытки [4, с. 472; 5, - P. 494-499] оценок экологической емкости биосферы, во всяком случае, того антропогенного ее превышения, которое уже имеет место. 

Современное превышение антропогенной нагрузки на биосферу оценивается исследованиях как десятикратное, а переход за предел несущей емкости приурочивается к рубежу XIX – XX веков (будем надеяться, что длительность этого превышения – около 100 лет – пока не может квалифицироваться как достаточная для инициации экологической катастрофы). Казалось бы, довольно естественна постановка вопроса: при какой доле генетических отклонений от нормы (характеристика степени деградации генофонда, предел разрушения генома) биологическому виду угрожает вырождение? Видимо, для различных таксонов биологической классификации эта критическая доля неодинакова. Попытки найти в литературе постановку такой задачи хотя бы для одного классификационного таксона успехом не увенчались. Однако популяционное здоровье определяется не только состоянием генофонда, но и другими факторами, так что в полном объеме задача еще сложнее. Если медицинские науки хотя бы терминологически представляются относительно подготовленными к анализу подобных задач, касающихся популяционного здоровья человека, то о науках социальных и этого сказать нельзя. Следует признать, что наши знания о человеческом обществе крайне недостаточны.

Количественные показатели, вычисляемые в социологии, характеризуют лишь поверхность явлений, они пока слабо связаны с глубинными понятиями, имеющими качественный характер. Дело не в отсутствии конкретных численных оценок, соотносимых таким понятиям: нет и концептуальных подходов к их построению – пусть даже на основе величин, пока не измеряемых, но в предположении, что в будущем способы их измерения будут построены.
 
Устойчивое развитие происходит в области, ограниченной пределами разрушения, не выходит за ее пределы. Важнейшая научная проблема – хотя бы в первом приближении описать эту область, оценить такие пределы. Работа над решением этой проблемы включает практически все вопросы, касающиеся изучения механизмов обеспечения устойчивости развития. Речь идет, конечно, не о технологиях, не об инженерии, а о качественном обогащении наших знаний о природе, человеке и обществе, следовательно, и о постановке задач для технологии и инженерии. На этом моменте следует остановиться особо. Развитие технологий на протяжении всей истории человечества шло в основном стихийно.

Направителем этого развития выступал прежде всего рынок: именно его «заказы» отмечали участки наиболее активных изобретательских поисков. Вторым по значимости «заказчиком» следует назвать армию. Определенное значение в истории техники имеет и инициатива изобретателя, стремящегося безотносительно к существованию внешнего заказчика утолить собственную жажду инноваций. Информационной базой развития техники (поставщиком идей) служит фундаментальная наука. Определенную роль при этом всегда играло и не зависящее от фундаментальной науки изобретательство (топор, молоток, гвозди, ножницы, лук со стрелами и многое другое были изобретены без опоры на теоретическое знание и без подсказок с его стороны). Ключевой фигурой технического прогресса всегда был и остается по сей день изобретатель. 

Однако критическая ситуация, в которой оказалось человечество, заставляет переосмыслить роль изобретателя и инноваций. При этом не предполагается возлагать вину за все беды человечества, за недопустимое приближение к пределам разрушения на научно-технический прогресс. Главная вина – всегда на заказчике. Критерии отбора возможных инноваций устанавливаются именно заказчиками – рынком и армией. Эти критерии отражают либо рыночную эффективность, либо военную эффективность. До середины прошлого века практически никто не интересовался косвенными последствиями внедрения инновации – ее воздействием на состояние окружающей среды, на популяционное здоровье, на устойчивость социума. Совсем не просто ответить на вопрос о том, положительной или отрицательной должна быть интегральная оценка многих изобретений, в том числе таких, без которых немыслима современная жизнь, – начиная от оружия массового поражения и заканчивая телевидением.

Применительно к экологическому аспекту этот принцип (презумпция экологической опасности любого проекта, фактически – инновации в широком понимании) записан в законодательных актах многих стран. Практически указанный принцип означает, что любые сомнения относительно безопасности инновации во всех известных аспектах должны восприниматься как аргументы против ее реализации. Такой подход к научно-техническому прогрессу превратит его в стабилизирующий фактор во всех трех направлениях устойчивого развития (экологическом, медико-социальном и социально-политическом), исключив дестабилизирующие эффекты. Итак, по поводу роли науки в переходе к устойчивому развитию в этой статье отмечены два момента. Первый состоит в том, что сверхзадачу науки следует понимать как определение области устойчивости цивилизации – структуризацию, уточнение, конкретизацию и количественное определение понятий пределов разрушения тех механизмов и структур, которые обеспечивают воспроизводство и стабильность окружающей среды, популяции вида Homo sapiens и человеческого общества. Решение этой сверхзадачи предполагает углубление исследований фундаментальных законов развития биосферы, человека и общества. 

Весьма значительная часть научной проблематики, разрабатываемой в настоящее время, вообще говоря, подпадает под эту сверхзадачу, однако отсутствие нацеленности именно на нее распыляет внимание исследователей и препятствует системному осмыслению получаемых результатов. Этот момент непосредственно связан с целеполаганием для исследовательских работ. Второй момент состоит в утверждении необходимости радикального изменения отношения к инновациям, безусловного приоритета научного прогноза последствий осуществления инновации над всеми действительными и мнимыми преимуществами, которые следуют из частных показателей ее результативности. 
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                                                        Шүкірбек   Сымбат     

Әл-Фараби атындағы ҚазҰУ, философия және саясаттану факультетінің 1-курс магистранты

                           ӘЛ-ФАРАБИДІҢ БІЛІМ ФИЛОСОФИЯСЫ

       Академик Ә.Нысанбаев көрсеткендей, бір өзі бір ғылыми-зерттеу ордасы іспетті іс тындырған ғұлама ғалым, данышпан философ, энциклопедист ойшыл Әбу Насыр әл-Фараби мұрасы бүгінгі адамзат, әсіресе жас ұрпақ үшін ғылым-білімнің ең асыл кені десек болады. Бүгінгі таңдағы ойшыл еңбектерінің ана тілімізде жарық көруі оның барша халық игілігіне айналғанының дәлелі. Осы жұмыстардың нәтижесінде де әрбір зерттеуші, оқырман ойшыл еңбектерімен түпнұсқада танысуға мүмкіндік алды. Бұл түп-тамыры түркі, діні мұсылман, ділі шығыстық ақыл-ой зергерінің дүниетанымы, логикасы, ойлау мәдениетінің басқалар аңғара алмаған кейбір терең сырларына бойлауға арғышарт болуы да мүмкін. 

        Антикалық грек мәдениеті мен ғылымы, философиясын зерделей келіп өзінің философиялық жүйесін құрған ойшыл ілімін көктей өткен бір жарық сәуле - парасат нұры бар десек, бұл оның жасампаз ақыл-ойға сүйенген - рационалдық сипаты болса керек. Мұны белгілі зерттеуші А.Д.Құрманалиева «Әл-Фарабидің таным теориясында ақыл категориясы өз алдына дербес қомақты үлесті иеленген, шығыс перипатетизміндегі гносеологияның негізі де осы ақыл тұжырымдамасымен қаланған. Шығыс перипатетиктерінің ең алғашқыларының бірі – әл-Кинди тәңірлік аянның басымдылығын жақтаса, әл-Фараби ақылға сүйенген танымның күмәнсіз екенін дәріптейді»-деп көрсетеді [1, 32 б.]. Әл-Фараби онтологиясы бойынша болмыс құрылымының басында Алғашқы себеп, Алғашқы Ұлы Болмыс, Алла (ас-Сабаб ал-аууал) тұрады. Одан төмен, сол Алғашқыдан жаратылған Екінші себеп (бұған аспан денелері, олар сонымен қатар «рухтар», «періштелер»), бұлар ай үсті әлеміне жатады, одан кейін, Белсенді сана, немесе Әрекетшіл ақыл-парасат «оны «адал рух», «қасиетті рух» және басқа да осындай атаулармен атаған жөн, ал мәртебе дегенімізді – періштелер жайы деп және басқа осы сияқты атаулармен атау керек» [2, 254 б.]. Содан кейін барып, ай асты әлемі, адамдар, хайуандар, өсімдіктер, минералдар, төрт элемент  орналасқан. Бұлардың барлығы да Ең Алғашқы Ұлы Болмыстан бастау алған,  жаралған және бұл процесс үздіксіз жалғасып отырады. Бұл әл-Фарабидегі   жаңаплатонизм - Плотин ілімінің әсерін білдіретін, Тәңірі мен көптік арасындағы байланысты түсіндірген эманация (судур) теориясына жақын тұжырым еді. Бүгінгі жаратылыстану ғылымдары, соның ішінде микробиологияның дамуы жай көзге көрінбесе де қоршаған орта, табиғат, адам ағзасындағы әрбір қас-қағым уақыт аралығындағы жүріп жататын  жаңарулар, бірі жойылса екінші жаңасы пайда болып  отыратын жасушалар туралы түсінік те ғұлама тұжырымымен сәйкес келеді. Бұдан кейін тағы бір назар аударатын жайт, Фарабидің болмыс құрылымының Жаратушыдан кейінгі сатысында орналасқан Екінші себеп, Белсенді сана немесе әрекетшіл ақыл-парасат турасында. Бұл туралы ойшыл «Азаматтық саясат» еңбегінің «Мінез-құлық. Әрекетшіл ақыл-парасаттың рөлі» деп басталатын бесінші бөлімінде «Әрекетшіл ақыл-парасат адамда алдымен жанның түйсіктенуші бөлігі қалыптасып, кейін онда түйсікпен байланысты болатын жанның талпынушы бөлегі дамып және ниет пен жирену қалыптасқаннан кейін ғана адамға әлгі білімдерді және ақылмен пайымдайтын мәндерді береді. Бұл білімдер әуелгі білімдер, әуелгі ақылмен пайымдалатын мәндер. Құштарлық пен жиреніш адамның табиғи сеземінен болып табылады, ал осы екеуі дене мүшелері құралы. Осы екеуінің арқасында ерік күші пайда болады» дейді. Осыдан кейін ойшыл «Ерік күші дегеніміз - ең алдымен түйсіктен шығатын қалау – қалау жанның талпынушы бөлегіне жатады, ал қабылдау болса сезімге жатады. Осыдан кейін жанның қиялдаушы бөлегі  пайда болады, осының арқасында  қалау  пайда болады. Бірінші ерік күшінен кейін екінші ерік күші келеді. Екінші ерік күші қиялдан шығатын қалау болып табылады. Осы ерік күшінің арқасында адам жанның ақыл-парасатты бөлегінде әрекетшіл ақыл-парасат тудыратын алғашқы білімді қабылдай алады. Сол кезде адамда үшінші ерік күші пайда болады, басқаша айтқанда ойлау қабілетінен шығатын қалау туады. Бұл ерікпен таңдау деп аталады. Бұл нәрсе еш жағдайда да басқа жан-жануарға тән емес, тек қана адамға тән құбылыс. Және осының арқасында адам мақталатын не даталатын, жақсы не жаман қылықтар жасайтын және сол үшін не сый-құрмет көреді немесе жаза шегетінін» айтады [2, 286 б.]. Бұл арадағы Екінші себеп, Белсенді сананы ойшылдың өзі «Белсенді сана, немесе Әрекетшіл ақыл-парасат «оны «адал рух», «қасиетті рух» және басқа да осындай атаулармен атаған жөн, ал мәртебе дегенімізді – періштелер жайы деп және басқа осы сияқты атаулармен атау керек» десе, [2, 254 б.] Фараби еңбектерін түпнұсқадан аударып жүрген  ғалым Д.Кенжетай «Фараби терминологиясындағы «белсенді сана» ұғымы діни терминология бойынша «аян әкелуші Жәбірейіл періштеге» сәйкес келеді» дейді [3, 22 б.]. Әл-Фараби де өз заманының перзенті. Философияның да, дінінің де міндетін ол - Жаратқанды тану, философия - дәлелдеуді, дін - сенуді қажет етеді деп білді. Философия мен дінді мәмлеге де келтірмекші болды. Дегенмен білімнің кемелденуі, ғылым дамуына орай кезіндегі тылсым болып саналған кейбір құбылыстардың өзінің бүгінде белгілі бір заңдылықтарға бағынатыны анықталып, игілікке айналып отырғанын ескерсек, ойшылдың Белсенді сана деп отырғаны «Білім» дегенді де білдірсе керек. Мұнда бір  мистика не дінге іш бұру емес, нағыз ақиқатты тануға мүмкіндік беретін Білім деген Ұлы құндылық туралы да метафоралық ойдың жатқаны анық. Ғасырлар бойы адамзат жинақтап келе жатқан білім, ұлы ойшылдар ілімі, көзқарастарының өздері дүниеден өткеннен кейінгі ұрпақ игілігіне айналған, құндылығын жоғалтпай келе жатқан келесі өмірі де осыған дәлел.             
Бүгінгі жаһандану жағдайында интеграциялық процестердің қарқынды дамып отырғандығының куәсі болып отырмыз.Ұлттық білім саласы да әлемдік білім кеңістігіне кірігусіз дербес дами алмайды. Жаңа ғасырдың шынайы кілті саналатын сол жаһандану білім саласына мықтап енді. Соның арқасында әлемдік экономиканың интеграциялануы, жаңа ақпараттық технологиялардың пайда болуы да кең қанат жайды. Ендігі жерде Жаңа қоғамда орын алған ірі экономикалық өзгерістер мен технологиялық жетістіктер қоғам дамуының қозғаушы күші болып табылатын білім жүйесіне орасан ықпалын тигізіп отыр. Әлемдік қауымдастықтың біртұтас білім кеңістігін қалыптастыруға бағытталған ортақ мүддеге барынша әрекеттенуі жалпыадамзаттық және ұлттық құндылықтарды бойына сіңірген саналы да парасатты тұлғаны тәрбиелеу қажеттігін көрсетеді. 

Бүгінгі адамзат баласы классикалық философиялық дәстүрге бет бұрып, оны қайта зерделеуге ғана емес, кезіндегі Платон, Аристотель, әл-Фарабилер ұсынған білім беру үлгісінен де керектісін алуға міндетті. Себебі әл-Фарабидің ізгі, кемел елге қарама-қайшы қауымдар деп - надан ел, бұзылған ел, айныған қала, тура жолдан адасқан елдерді атағаны белгілі. Ол мәселе әл-Фараби өмір сүрген дәуірде ғана емес бүгін де өзекті. Осы орайда С.Нұрмұратов «Бұл сараптаулардың қазіргі кезең үшін де маңызы зор. Қайырымдылықтың орнын қатаң бәсекелестікке негізделген өзімшілдік билеген кезеңде өзара ынтымақтастық мәселесі дамыған елдер үшін де шешімін таппай отырған нәрсе. Тек қана мемлекеттің күштеу құрылымдары арқылы тәріп пен қатынастар реттеліп отырған әлеуметтік кеңістіктер көптеп саналады. ...Ондай сапалы өзгерістер алдымен азаматтардың дүниетанымында, зердесінде жүзеге асуы тиіс» дейді [4, 35 б.]. Ә.Нысанбаев болса, «Міне осы күрделі мәселенің түп негізі халықтың рухани әлемге толық бет бұруына әкеліп тірейді, тек сол арқылы ғана ілгері жылжуға болады. Руханияттан алыстаған сайын адамзат қайшылықтар мен қиындықтар әлеміне тап болады, нағыз өзінің мәндік негіздерінен алыстай түседі. Сондықтан бүгінгі өмірдің жалғасы, болашағы рухани дүниені дамытуда болып отыр» деп көрсетеді [5, 71 б]. Бүгінгі ғылымның дамуы мен білім берудің кемелденуі әл-Фараби айтқан ізгілікті рухани тәрбиемен ұштасқанда ғана жақсы нәтижелер беретінін уақыт көрсетіп отыр. Өзінің терең білімінің арқасында әлем сырын жете түсінген әл-Фарабидің  «Адамның өмір сүру мақсаты ең жоғарғы бақытқа жету болатын болса, ол адам бақыт дегеннің не екенін білуі қажет және оны өзінің мақсаты етіп қойып, соған ұмтылуы қажет. Сонан  кейін ол бақытқа жету үшін не істеуге тиіс екенін біліп соған әрекет жасауы керек. Әртүрлі индивидтердің түрліше қасиеттерінің айтылғанынан мынадай айқын қорытынды шығады: білуі тиіс болған [нәрселер] мен бақытты кез-келген адам біле бермейді. Бұл нәрсе кез-келген адамға бітетін қасиет емес. Ол үшін [екінің бірінде] ақылгөй ұстаз керек» деуі, ұстаздар қауымына жүктелген міндет қана емес, үлкен сенім де еді [2, 290 б.]. Ол адамдардың қабілет-қарымдарының әртүрлі екендігін ескерумен қатар, олардың арасынан білікті ұстаз, көреген басшының да шықпауы мүмкін еместігін түсінді. Сондықтан да ол білім беру мен тәрбиеге терең мән беріп, сондай жандарды тәрбиелеп шығаруға үлкен үміт артты.
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Дінтану мамандығының магистранты 

Бұрхан Абдулхаким

Қазақ даласынан шыққан ислам ғалымы Хұсамуддин ас-Сығнақидың өмірі мен шығармашылығы

Хұсамуддин ас-Сығнақи XIII ғасырдың ортасы мен XIV ғасырдың басында қазақ жерінде өмір сүрген ұлы исламтанушы, линвгист ғалым. Сондай-ақ фиһқ, ақида саласында еңбектер жазған, ислам ғылымдарының дамуына үлкен үлес қосқан ұлағатты ұстаз. Ол өз заманының танымал исламтанушысы, ханафи мазһабының белді өкілі, белгілі фиһқ ғалымы болған. Оның араб грамматикасы жайында жазған еңбектері осы уақытқа дейін сақталған. Жалпы, Қазақстанда ас-Сығнақидың өмірі мен шығармашылығы ұзақ уақыт елеусіз қалып келді. Ғұламаның еңбектері мен ол жайындағы деректердің араб тілінде жазылуы әрі дін ғалымы, араб тілі грамматикасы саласына арналуы оның өмірі мен шығармашылығын зерттеуге біраз қиыншылық тудырды. Ғалым жайлы қазақ тілінде алғаш рет құнды мақала жазып, арнайы тоқталған профессор Әбсаттар Дербісәлі. Ол «Қазақ даласының жұлдыздары» кітабында ас-Сығнақидың аты жөні, қайтыс болған жері, жылы, бірнеше кітабы жөнінде мәліметтер берді.      Хұсамуддин ас-Сығнақидың толық есімі – Хұсам ад-Дин әл-Хүсейн бин Әли бин Хажжаж бин Әли ас-Сығнақи.  Дегенмен ғалым туралы жазған қаламлердің еңбектерінде оның аты-жөні тұрғысында талас бар. Көпшілігі оның есімін «әл-Хұсейн» деп жазса, кейбіреулер «Хұсейн» деп жазады. Хұсамуддиннің өзі есімін әл-Хұсейн деп көрсеткен. Тарихшылар арасында оның ата-тегі мәселесінде де  мәмле жоқ. Біреулері атасының атын әл-Хаджжаж десе, басқалары – Хаджжаж дейді. Мысалға К.Брокельман оны әл-Хұсейн бин Әли бин Хаджжаж ас-Сығнақи [1] десе, А.Ю.Якубовский әл-Хұсейннің алдына Хұсам ад-динді қоса көрсетеді [2]. 

Ас-Сығнақи өмірінің көбін XIII ғасырдың екінші жартысында, ғұмырының ақырғы 10-15 жылын ғана XIV басында өткізді. Бұл Шыңғыс хан ұрпақтарының билік құрған уақыты болатын. Хұсамуддин Ас-Сығнақидың ғалым ретінде қалыптасуы тұрғысында туралы профессор Шамшәдин Керім былай дейді: «Ас-Сығнақидың өміріндегі неше түрлі жағдайлар және өсіп өнген топырағы, қоршаған ортасы оның қалыптасып, белгілі бір мінез-құлыққа ие болуына үлкен әсер еткені сөзсіз. Өйткені отбасында алған тәлім-тәрбиесі, ұстаздары мен тәрбиешілерінің ұстанымдары мен бастаулары, оқыған кітаптары, оның заманында орын алатын неше түрлі саяси-қоғамдық жағдайлар адам баласының қалыптасуына әрі белгілі бір бағытты ұстануына себеп болатын жайттар»[3]. 
Ас-Сығнақи бірінші болып ауыздан ауызға көшіп жүрген авторлар мен олардың шығармалары және шейхтарынан оқығандары туралы мағлұмат жазды. Мысалы, «Ал-Һидайа» жайлы ол Түркістанда жүргенде-ақ имам Хафизиддиннен және Фахр ад-дин Мұхаммед бин Ілияс Маймарғиден естіді. Ал ол екеуі «Шамс ал-аимма» (Имамдар шамшырағы) Абд ас-Саттар ал-Кердериден, ал ол ұстазы «Ал-Һидайаның» авторы Әбу Бакр Әли бин Абд әл-Жәлил ал-Маргинанидің өзінен естуі бойынша айтқан.
Хұсамуддин білімге құштар көптеген адамдармен кездескен. Ол жаңа нәрселерді үйренген сайын, өзінен бұрынғыларды да жоққа шығармаған. Достары мен ізбасарлары ішінде өзімен әлеуметтік жағынан тең емес адамдардан да үйренді және үйретті. Ол терең білімді, парасатты кісілер қатарынан саналады. Өзінен бұрынғы ғұламалардың еңбектерімен жақсы таныс болған болатын. Оқыған кезде қажырлықты талап ететін кітаптар оқушысын тәпсірлер, хикметтер, тарих, фиқһ негіздері, грамматика, медицина секілді ғалым салаларына жетектеп кететін. Оның жаттау қабілеті ерекше болған. Қажет кезде оған кез келген тақырыпты, бөлімді немесе бетті есіне түсіру оңай болатын. 
Ол Ислам әлемінің көптеген елдерінде болды. Бірқатар атақты адамдармен сұхбат құрды. Кейде олардан дәріс алса, базбіріне сабақ берді. Бағдатта Әбу Ханифа мешітінде болды. Ол жерде сұрағандар мен өтініш жасағандарға дәріс берді. Қажылық парызын өтеген соң Дамаскіге 1309 жылы бет алды. Онда ол 1310 жылы келді. Ол болған әрбір қоғам оның ғылыми көзқарасының үлкен әсеріне және кемелденуіне ықпалы тимей қойған жоқ. Оның даңқы арта берді. Оны ілімге құштар жастар үнемі қоршап жүрді.

Шәкірттері.   Хұсамуддин сол кездегі Ислам әлемінің ірі қалалары, ғылыми-мәдени ордалары Бағдад, Дамаск, Каир, Мекке мен Мадинада болды. Оның шәкірттерінің саны үнемі артып отырған. Кейбір деректерде одан тәлім алғандардың өте көп болғандығы айтылады. Ас-Сығнақи «Ан-Нажах» атты еңбегінде өз шәкірттерінің аттарын жазып отырған. Олар: 
1. Қауамуддин Мұхаммед бин Мұхаммед бин Ахмед әл-Хұджанди ас-Синжари ал-Каки

2. Жалалуддин бин Шамсуддин әл-Хорезми ал-Курлани

3. Ибн ал-Фасих ал-Хамдани

4. Шамсуддин ас-Такассури 

5. Нажмуддин ат-Такассури 

6. Жалалуддин ал-Гиждуани. Хұсамуддиндің бұл ізбасарлары ұстазынан грамматика бойынша дәріс алған. 

7. Шамсуддин бин Хаджжаж әл-Қашғарди. Оның толық аты-жөні –Әбу Мұхаммед Шамсуддин Абдулла бин Хаджжаж бин Умар әл-Қашғари. Ол да ханафит ғалым. 

8. Имам Мұхаммед бин Абд ар-Рахман әл-Ғазнауи. Қажы Халифа оны ас-Сығнақидің шәкірті деп жазылады [4]. Ол хадистерді сөз ететін «Жамиғ әл-Ануар» – «Толық әл-Ануар» атты кітаптың авторы. 

9. Шиһабуддин Фадл Ахмед бин әл-Хасан. Сириядағы Хұсамия медресесінде оқыған. Ол Хұсамуддиннің түсіндірмесінен таңдамалы құрастырған. 

10. Қади Насруддин Мұхаммед Камалуддин Әбу Хафс Омар бин әл-Адим бин сабақ бере жүріп, Хұсам ад-дин оның үйінде тұрған. 

Хұсамуддин ас-Сығнақидің шығармашылықтары. Хұсамуддин мұсылман фиқһы және грамматиканың да білгірі саналады. Ол маңызды кітаптарды оқырмандарға жеңіл, әрі түсінікті тілмен жеткізу үшін көп күш-жігер жұмсаған. Оның төмендегідей еңбектері бар:
1. «Ан-Ниһайиа фи шарх ал-Һидайиа» (Әл-Һидайаға толық түсіндірме). Ол Хұсамудиннің Мауараннаһрдегі Марғұландық Әли бин Әбу Бәкір ал-Маргинанидің кітабына жазған түсіндірмесі. Оны 1300 жылдың раби әл-аууал айының соңында жазып бітіреді. Сығнақидың бұл еңбегі оқырмандар мен ғалымдар арасына кең тараған. ХІV ғасырда кейбір ғалымдар оның осы түсіндірмесін қысқаша мазмұндаған. Шариғатшы ибн Сураж деген атпен танымал Қади Махмұд бин Ахмед бин Масуд ал-Каунауи ад-Димашқи ас-Сығнақи түсіндірмесіне қысқаша мазмұндама жазған. Ол еңбегін «Хуласат ан-Ниһайиа» (Ән-Ниһайианың мазмұндамасы) деп атаған.

Кейбір деректерде ас-Сығнақидың аталмыш ибн Заркаши деген атпен танымал Ахмед бин Хасан атты шәкіртінің ұстазына сүйеніп «Әл-Һидайаға» түсіндірме жазғаны айтылады. Бірақ та имам бин Шаххана Ибн аз-Заркаши түсіндірмесімен танысқаннан кейін, екі еңбектің екі бөлек дүниелер екендігін айтқан.

2. Әбу Хасан Фахр әл-Ислам Әли бин Мұхаммед бин әл-Хұсейн бин Абд әл-Карим бин Мұса бин Йса бин мүджтаһид ан-Насафи әл-Баздауидің (1009-1089) «Усул әл-Баздауи» атты еңбегіне жазылған түсіндірме.

Әл-Баздауи Мауараннаһырлық Ханафи фиһқ ғұламаларының бірегейі. Лақаб аты «Әбу-л Хасан». Ол «Фахру-л Ислам» (Ислам мақтанышы) атымен де танымал болған. 1009 жылдарда Орта Азияның Базда қыстағында дүниеге келген. Осында туылғандықтан оған Баздауи деген ат берілген. Әкесі Мұхаммед Самарқанд және Бұхара қазысы қызметін атқарған.

Бауыры Мұхаммед ибн Мұхаммед әл-Баздауи де Мауараннаһрдегі Ханафи ғалымдарының бірі. Ол «Садру-л Ислам» деген атпен мәшһүр. Еңбектері жеңіл оқылатындықтан да оған «Әбу-л Йуср» деген ат берілген. 

Ал «Фахру-л Ислам» әл-Баздауидің еңбектері күрделі болғандықтан ол «Әбу-л Йуср» аталған. 1089 жылы раджаб айында Кәш деген жерде дүние салған. Қабірі Самарқандта.

Фахру-л Ислам әл-Баздауи Мауараннаһрлық фиқһ ғалымы «Шамсу-л аимма» (Имамдар шамшырағы) Мұхаммед ибн Саһл ас-Сарахсимен бір кезде өмір сүрген.

Базда перзентінің туындысы қысқаша «Усул әл-Баздауи» (Әл-Баздауидің усулі),  толығырақ «Кунуз әл-усул ила мағрифат әл-усул әл-фиқһ» деп аталады. Хұсамуддин ас-Сығнақи аталмыш туындыға «Әл-Кафи шарх әл-Баздауи» (Әл-Баздауиге жеткілікті түсіндірме) атты түсіндірме жазған. «Әл-Кунузды» (Қазыналарды) көшіргендер: «Өте маңызды кітап,  жан-жақты дәлелденген, қысқа әрі нұсқа түсіндірмелерімен ерекшеленеді. Ғылым іздегендер оны оқып, райынан қайтатын. Ғалымдар сондай-ақ: «Автордың символдары мен көзқарастары, сөздері айқын емес», – деп наразылық білдіріп те жататын. Міне, «Әл-Кунуз» – «Қазыналар» автордың меңзеулері мен ашылмаған ойларын табу үшін түсіндірмелері мен пікірлерін ұсынған ғалымдарды айналасына жинады. Солардың арасында имам Хұсам ад-дин Хұсейн бин Әли ас-Сығнақи де болды. Еңбекке ол «Әл-Кафи» (Жеткілікті) деген ат беріп, аяқталған  мерзімін һижраның 704 жылының жумада әл-уласы деп көрсеткен», – дейді. 

3. «Тасдид фи шарх ат-тамһид ли қауаид ат-таухид» – «Таухид қағидаларының кіріспесіне жеңілдетуші түсіндірмесі». Бұл Орта Азиялық ойшыл Әбу-л Муиин Маймун бин Мұхаммед ан-Насафи әл-Макхулидің (1029-1114) «ат-Тамһид» (Жеңілдету) атты кітабына жазылған түсіндірме. 

Әбу-л Уафа әл-Құраши оның өзінде бар екенін жазған. Хұсам ад-дин бұл еңбекті жеткізуде Хафиз ад-динге, ал ол әл-Кердериге, ал ол «Әл-Һидайаның» авторы имам Әли әл-Маргинаниге, ал ол Дийа ад-дин ан-Насухиге, ал ол имам Ала ад-дин ас-Самарқандиге, ал ол ханафит имам Әбу-л Муиин Маймун бин Мұхаммед ан-Насафиге сүйенген.

 «Әл-Уафи» (Жеткілікті). Бұл Фахр әл-Ислам әл-Ахсикасидің «Әл-Мунтахаб фи усул ал-мазһаб» (Усул әл-Мазһабтың таңдамалысы) атты еңбегіне түсіндірме.

Ахсикент Ферғана алқабы Сырдарияның оң жағалауындағы ежелгі қала. Мұхаммед Захир ад-дин Бабыр (1483-1530) туған шаһар. Ахсикенттен бірқатар белгілі оқымыстылар шыққан.

5. Араб тілі грамматикасының ғалымы Әбу-л Қасым Махмұт бин аз-Замахшаридің «Муфассал» – «Егжей-тегжейлі» атты еңбегіне ол «Муфассал фи шарх әл-Муфассал»  (Әл-Мұфассалға жеткілікті түсіндірме) атты еңбек жазған. 

Аз-Замахшари шынында да тіл білімі саласында да өлмес, өшпес шығармалар қалдырған Хорезмдік атақты ғалым. Оның әсіресе араб тіліне сіңірген еңбегі өз алдына бір төбе. Сондықтан да араб елдерінің ғалымдары оған: «Лау лә һаза ат-түрки ламма арифа әл-арабу лисанаһум» – «Егер бұл түркі болмағанда, арабтар өз тілдерінің жәй-жапсарын білмей кететін еді» деген. Бұл сөздер үлкен шындықтан туған. Мұнда терең мән-мағына жатыр. 

Хұсамуддиннің еңбектері:

1. Қажы Халифаның «Кашф аз-Зұннүніне» арналған «Ауаил әл-бадағ».

2. «Шарх Дамиға ал-мубтадиин уа насирату-л муһтадин». Бұл кітаптың авторлығына талас бар. Біреулер оны Хұсам ад-дин ас-Сығнақидікі десе, өзгелер Хұсам ад-дин Хасан Шариф ат-Табризидікі дейді. Туындының тұпнұсқасы Үндістанның Батина және Рампур кітапханасында сақтаулы.

3. «Рисала манақиб Қожа Ахмет Йасауи» – «Қожа Ахмет Йасауидің өмірбаяны жайлы рисала». Бұл шағын дүние Өзбекстан ҒА Шығыстану институтының қолжазба қорында сақтаулы. 

Хұсамуддин ас-Сығнақидың қалдырған қолжазбалары жайында шығыстанушы, ғалым Әбсаттар Дербісәлі былай дейді: «Ғұлама еңбектерінің қолжазба нұсқаларын әлемнің түкпір-түкпірлеріндегі кітапханалардан ұшыратуға болады. Қазақстанға алдырылған қолжазбаларының көшірмелерін атай кетейік:
1. «Тасдид фи шарх ат-таухид» – «Таухид түсіндірмесіндегі нысана». Қолжазба. 133 бет, қағаз көлемі – 15-20 см, көшірілген мерзімі 1712 жыл, «Дар ал-кутуб ал-Мысрийада» (Мысыр кітаптары үйінде) сақтаулы. [Мысыр үкіметі қолжазба көшірмесін Алматыдағы ұлттық кітапханаға тарту еткен].

2. «Әл-Кафи лима кассара анһу ал-уафи». Қолжазба. Мұстафа Даруир атты кісі көшірген нұсқа. 11 томнан тұрады. «Талаат» кітапханасында тұр. [Мысыр үкіметі қолжазбаның көшірмесін Алматыдағы  ұлттық кітапханаға тарту еткен].

3. «Әл-Мунтахаб фи усул ал-мазһаб» – «Мазхабтың қайнар көзінің таңдамалысы».. Қолжазба. Каирдегі «Дар ал-Кутубта» сақталған. [Мысыр үкіметі қолжазба көшірмесін Алматыдағы ұлттық кітапханаға сыйлаған].

4. «Ан-Ниһайиа» фи шарх ал-Һидайиа» – «Әл-Һидайаға» толық түсіндірме». Қолжазба. 304 бет. Түпнұсқасы Каирде «Дар ал-Кутубте» сақталған. [Мысыр үкіметі қолжазба көшірмесін Алматыдағы ұлттық кітапханаға тарту еткен]»[5].

Хұсамуддин ас-Сығнақидың өмірін шола келіп, артына қалдырған ауқымды ғылыми еңбектеріне қарап, орта ғасырдағы Әбу Наср әл-Фарабиден кейінгі ұлы ғалымдардың бірі деп санауға әбден болады. Болашақта ас-Сығнақидың туындыларын, мұраларын жеке-жеке арнайы терең зерттелетіні анық. Ғалымның шығармашылығы жеке күйінде емес, діни-ғылыми үрдістер Ханафи мазһабының ғылыми дәстүрі, басқа да тұлғалардың кітаптарымен байланыста, сабақтастықта зеттелсе дұрысырақ болады. Еліміздегі соңғы кезде діни сауаттылықтың артуы көптеген мәселелерге шариғат тұрғысынан сауатты пәтуа беруді қажет етуде. Діни рухани кеңістігіміздегі қазіргі таңдағы маңызда сауалдарға мардымды, дәлелді жауап беру үшін осы саладағы мамандар Қазақстандағы исламтанушылық дәстүрге мұқияттылықпен үңіліп, орта ғасырлық Ас-Сығнақи сында ғалымдарымыздың еңбектерін, мұраларын терең игеру дұрыс болмақ.
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Дінтану мамандығының магистранты 

Бұрхан Абдулхаким

Исламдағы «Табақат» ілімінің пайда болуы

Фиқһ ілімі терең дамып, ізденіс күшейе түскендіктен дін саласындағы ғұламалар да көбейе түсті. Сондай-ақ оларға қойылатын талаптар да көбеймесе азая қойған жоқ. Сол себепті ғұламалардың қайдан шыққанын, кім екенін білу үшін олардың  өмір жолдарын, кітаптар жазудағы ұстанған тәсілдерін анықтауға қажеттілік туындады. Бастапқы уақыттарда әр адам ғұламалар туралы жеке-жеке ретсіз мағлұмат жинап, өмірбаяндарын жазумен айналысқанымен, кейін келе бұл салада да бір жүйе қалыптасты. Осы тұста «Табақат» ілімі пайда болды. «Табақат» – араб тіліндеге «табақа» деген сөздің көпше түрі. Ол – дәреже, қал-жағдай, қабат деген сияқты бірнеше мағыналарды білдереді[1]. Бірақ бізге қажет терминдегі мағынасы – адамдарды біліктілігіне, дәрежелеріне байланысты топтарға, қабаттарға бөлу. Яғни, табақатты біз сөзбен қабаттар ілімі деп айтсақ дұрыс болады.

Табақат ілімінің алғаш пайда болуы Аллаһ елшісі (с.а.с) хадистерін жеткізушілердің өмірбаяндарын, шыққан тектерін тексеру кезеңіне тура келеді. Себебі хадис ілімінде хадистің дұрыс не бұрыс екенін айқындау үшін хадис жеткізушінің шежіресін тиянақты тексеру қажет. Осы ретте табақат кітаптарының пайдасы зор. Дегенмен хадистанушылар табақатты егде жасқа келген адамдар тобы мен олардың білім алған ұстаздары туралы ілім деп таниды. Алайда әуелгі уақытта табақат ілімі тек хадис ілімімен ғана байланысты болды. Бірақ заманның өтісімен табақат ілімі тарих пен әдеп, тіл, грамматика, фиқһ, фәлсафа сияқты ғылымның басқада ағыстарына тарала бастады. Сондықтан шайырлар табақаттары, тіл мамандарының табақаттары, дәрігерлердің табақаттары, қарилардың, сондай-ақ фиқһ ғалымдарының тағы басқа ғылымдардың ғалымдары жайындағы табақаттар пайда бола бастады. 

Кейбір жазушылар ғалымдарды өмір сүрген ғасырларына байланысты бөлсе, ал енді біреулер табақатқа бөлу үшін белгілі факторды шарт қылмастан қалай болса солай топтарға бөле бастады. Сонымен қатар ғалымдарды олардың тегіне, жеріне, әліпби тәртібі бойынша табақаттарға бөлу кең тарады. Тіпті кейбіреулер белгілі бір уақытты алып, сол заманда өмір сүргендерді ғана табақаттарға бөліп, жазды. Сондай-ақ табақаттарды буынға байланысты бөлу де пайда бола бастады. Мысалы, Сахабалар буыны, үлкен табиғиндер, орта, кіші табиғиндер буындары деп бөлді. Кейбіреулер Сахабалардың Исламды бұрын қабылдауына, хижраға, пайғамбармен(с.а.с) жүргеніне байланысты 12 табақатқа бөліп жатты. Ғалымдардың жастарының жақындығына, ұстаздарының бір болуына байланысты да бөлу үрдісі қалыптасты. Дегенмен табақаттарға бөлудегі ең кең тараған түрі – ғалымның еңбегіне, ізденісіне, біліктілігіне, дәлел келтірудегі ұқсастықтарына байланысты табақатқа бөлу. Табақатқа бөлудегі бұл жанр түрін ғалым Ибн Хинаий «Табақатул Ханафиа» атты табақаттар еңбегінде қолданды.

Хадистің сенімділігіне көз жеткізу үшін хадис жеткізушінің санадында (шежіресінде) кілтипат бар жоғын тексеру хадисті қабылдаудағы ең басты шарт болып саналады. Сондай-ақ хадистің дұрыстығын айқындау үшін риуаят етушінің аты-жөнін басқа табақаттағы ғалыммен шатыстырып алмау, хадис жеткізуші туралы толық мағлұматқа қол жеткізу, оның адал, сөзінің рас екенін анықтау да маңызды. Сол себепті ғалымдардың өмірбаяндарын табақат тәртіптерімен мұқият жазу хадистанушылар үшін аса назар аударарлық дүниеге айналды. 

Фиқһ ілімінде де солай. Егер бір мәселеде ғалымдардың ойлары екіге айырылып, келіспеушіліктер туындайтын болса, қайсысынікі дұрысырақ екенін айқындау мақсатында сөзі дәлелге келтірілген ғалымдардың табаққатағы дәрежелері, дәлел келтірудегі шеберліктері немесе қайсысының бұрын өмір сүргендігі табақаттардан қаралады. [2]

Табақат ілімінде жазылған алғаш кітаптар.

Алғашында мұсылман тарихшылары ғұламалардың өмір баянын жазуда олардың еңбек еткен ғылым салаларына, ұстанған мазхабтарына, белгілі бір ғасыр төңірегіне, немесе өмір сүрген жерлеріне байланысты табақаттарға бөліп жазды. Ал, кейбір тарихшылар ғалымға байланысты белгілі бір факторды негізге алмастан жалпы түрде жазатын. Жалпы, бізге жеткен деректерге сүйенсек табақаттың мынадай түрлері бойынша еңбектер қалған:

1. Жалпы табақаттар

2. Белгілі бір ғасырдағы ғұламалардың табақаттары 
3. Тіл мен грамматика ғұламаларының табақаттары 

4. Шайырлар табақаты

5. Даналар мен дәрігерлердің табақаттары

6. Ханафиттердің табақат кітаптары

7. Маликилердің табақат кітаптары

8. Шафиғилардың табақат кітаптары

9. Ханбалилердің табақат кітаптар

Жалпы табақаттар. Али бин Юсуф бин Ибраһим аш-Шайбани ал-Құфти (568-646 хижра) мысырлық әдебиетші, ғалым «Ахбару л-Ғұлама би Ахбари л-Хұкама» атты ғұламалар туралы жазылған жалпы өмірбаяндар кітабын алғашылардың бірі болып жазды. Жамалуддин ал-Құфти кітабының кіріспесінде былай дейді: «Барлық тайпалардан елге даңқы жайылған, өз заманымға дейіңгі ескі және жаңа ғұламалардың барлығын қамтыдым. Оған қоса олардан қалған мәшһүр, ұлағатты сөздерді, сонымен қатар еңбектерін де сөз еттім». Сондай-ақ «Ахбару л-Ғұлама би Ахбари л-Хұкама» кітабында ірі философтардың, даналардың, математиктердің, дәрігерлердің, араб тілі грамматикасы ғалымдарының өмірбаяндары жалпы түрде айтылады. Өкінішке орай бұл кітап баспаға берілмеген. Тек қолжазба нұсқасы бірен-саран кітапханаларда қалған.

Ханафиттердің табақат кітаптары. Ханафи мазхабындағы ғұламалар табақатын ең алғаш жазған болып Абдул Қадер бин Мухаммад бин Наср ал-Құраши Абу Мухаммад Мухиддин (696-775 х.) саналады. Ал-Құраши «Жауаһир ал-Мұдийа фи табақат ал-Ханафиа» кітабында Имам Ағзам Абу Ханифадан бастап өзінің ғасырына дейін яғни хижраның 600-шы жылына дейін өмір сүрген ханафит ғалымдарының өмірбаяндарын қамтиды. Ал-Құрашида басқада өмірбаян жазушы ғалымдар секілді ғұламалардың өмір тарихтарын әліпби тәртібі бойынша жазды. Ғалымдар туралы мағлұмат іздеушілер үшін табу оңай болсын деген мақсатпен әуелі адамның әкесінің атын сосын атасының атын жазды. Осы тәсілді ол тектер, лақап аттар, танымал болған есімдері туралы кітаптарында да ұстанды. 
Ханафит ғалымдары мазхаб ғұламаларының табақаттарын жазуда Шаффиғи ғалымдарынан бірнеше ғасырға қалыс қалды. Абдул Қадер бин Мухаммад бин Наср ал-Құраши ханафи мазхабындағы ғұламалардың табақатын жазған алғашқы адам болып саналғанымен, одан алдын ханафит ғұламалары жайында екі табақат кітабы жарық көріп үлгерген болатын. Ең бірінші болып бұл бағытта қалам тартқан Имам Абу Хафас Омар бин Али ал-Мутаууиғи (хижраның 440 қ.б.). Ол кітабын «Ал-Мұзхаб фи зикр шуйух ал-Мазхаб» деп атады. Бұдан кейін ханафит ғұламалары жайлы Нажмуддин Ибраһим бин Али бин Ахмад ат-Тарсуси (хижраның 758 қ.б.) «Уафиат ал-Ағйан мин мазхабе ан-Нұғман» деген еңбегін жазды. Дегенмен аталмыш екі табақат кітабы да таралымы жағынан аз болғандықтан қолданысқа көп ие болған жоқ. Сондықтан ал-Құрашинің еңбегі қысқа әрі нақты болғандығынан болар ел арасында кең тарап, ханафит мазхабындағы ғұламалардың табақаты жайлы жазылған ең ескі және мардымды дүние болып табылады.[2]     
«Жауаһир ал-Мұдийа» кітабының кіріспесі үш бөлімге бөлінген. Әр бөлік бірнеше тармақтардан тұрады. Кіріспесінің бірінші бөлігінде Аллаһ тағаланың көркем есімдерінің саны туралы сөз қозғаса екінші бөлігінде Мухаммед (с.а.с) пайғамбардың есімдері жайлы әңгімелейді. Ал, үшінші бөлігін Абу Ханифаны мадақтауға және оның еңбектерін баяндауға арнады. Жалпы Абу Ханифа мазхабын ұстанған ғалым-ғұламалар туралы жазылған табақаттар кітабының бас-аяғы 20-ға жуықтайды. 

 «Жауаһир ал-Мұдийа фи табақат ал-Ханафиа» кітабы ең алғаш рет 1913 жылы екі бөліктен тұратын нұсқасы Хайдарабадта басып шығарылды.

Маликилердің табақат кітаптары. Малики ғұламалары туралы жазылған табақат кітаптарының бірден-бірі – «Ад-Дибаж ал-Мазхаб фи Мағрифате Ағйан Ғұлама ал-Мазхаб» кітабы. Оның авторы Ибрахим бин Али бин Мухаммад бин Фархун, Бурхануддин ал-Йғмари (799 хижрада қ.б.). Ибн Фархун аталмыш кітабын 761 хижрада жазып бітірді. Бұл кітапта даңқты риуаятшылар мен Малики мазхабының белді ғалымдары қамтылды. «Ад-Дибаж ал-Мазхаб фи Мағрифате Ағйан Ғұлама ал-Мазхаб» кітабының өзге табақат кітартарынан айырмашылығы да осында. Онда тек атақты ғалымдар теріліп жазылған. Сондай-ақ Ибн Фархун қалың жұртшылықа таныстыру мақсатында халыққа танымал болмаған, имам дәрежесіне жетіп, артынан ізбасарлар ере қоймаған кейінгі ғалымдардың өмірбаяндары туралы да сөз қозғады. 

Ибн Фархун бұрыңғы кейіңгі өткен хафыз риуаятшылар мен ғалымдардың қай уақытқа өмір сүргеніне мән бермей бірінен соң бірін ретсіз әңгімеледі. Сонымен қатар Ибн Фархун кітабының кіріспесінде Имам Маликті таныстырып, өмір жолына қысқаша тоқталады. «Ад-Дибаж ал-Мазхаб фи Мағрифате Ағйан Ғұлама ал-Мазхаб» кітабының бірінші нұсқасы хижраның 1329 жылы Каирде басылып шықты.

Шафиғилардың табақат кітаптары. Абдуррахим бин ал-Хасан бин Али ал-Аснауи аш-Шафиғи Абу Мухаммад Жамалуддин (704-772 х.) Шафиғи мазхабындағы ғұламалардың ең ауқымды табақат кітабын жазды. Оның «Табақату аш-Шафиғиа» кітабы фиқһ, әдебиет, тарих, хадис, тафсир сияқты ілімдердің энциклопедиясы болып табылады. Жамалуддин Аснауи әрбір ғұламалар тобына жүз жылдан бөле отыра кітабын жеті бөлімге бөлді. Ол бұл еңбегін хижраның 769 жылында жазып бітті. 
Жамалуддин Аснауи өзінен бұрын өткен Ас-Сабаки, Ибн Саллах, Ан-Науауи секілді ғалымдардың табақат кітаптарын «Табақату аш-Шафиғиа» еңбегін жазуда дерек көз ретінде пайдаланды. Сондай-ақ ертеректе Шафиғи ғұламалары туралы жарық көрген ғұламалардың кітаптарынан, тіпті Шафиғидің өзімен ғасырлас болған адамдардың жазған табақат кітаптарынан Жамалуддин Аснауидің «Табақату аш-Шафиғи» кітабы мәні мен таралуы жағынан басып озды. 

«Табақату аш-Шафиғи» кітабы әуелі мазхабтың негізін қалаушы Шафиғидің, сосын онымен замандас болғандардың, одан тәлім-тәрбие алғандардың өмірбаяндарын баяндаудан басталады. Жамалуддин ғұламалардың өмірбаяндарын әліпби тәртібі бойынша қарастырды. Яғни, ғалымның есімі не лақап аты, немесе танымал болған есімінің бас әрпі әліпбиде бұрынырақ келетін болса сол ғалымның өмірі бірінші жазылды. Одан кейін тәртіп бойынша ғалымның туған жылы, қайтыс болған уақыты, өмір жолы, өмір сүрген жерін баяндады. Сонымен қатар ғалымның білім алған жұртқа өнерімен, еңбегімен танымал болған  ұстаздарына қысқаша тоқталып өтті. 

Жамалуддин Аснауидің «Табақату аш-Шафиғиа» кітабы алғаш рет екі бөлімнен тұратын нұсқасы 1971 жылы Бағдадта басып шығарылды.

Ханбалилердің табақат кітаптары. Ханбали мазхабының ізбасарлары жайлы жазылған мардымды табақат кітаптарының бірі – Абу Йағланың (451-526 х.) «Табақат ал-Ханабила» кітабы. Абу Йағла кітабын алты табақатқа бөлді. Ғалымдар мен тектері есімдерінің алғашқы әрпін негізге ала отырып олардың өмірбаяндарына әліпбилік тәртіппен кезек-кезек тоқталды. Бұл автордың табақат жазудағы асқан шеберлігі мен дүниетанымының кеңдігін білдірсе керек. Кітабын 6 бөлімге бөлген Абу Йағла кейбір ғалымдардың өмір жолдарына ұзақ, ал бағзы біреулеріне қысқа тоқталды. Мысалы, өз әкесінің өмір жолын бесінші табақатқа енгізіп, тек жазған еңбектері мен жақсылықтарына қысқаша ғана тоқталып кетті. 

Абу Йағла кітабын әуелі Имам Ахмад бин Ханбалдың өмірінен бастады.  Одан кейін өзінің ғасырына дейін, яғни 512 жылға дейінгі Ахмад бин Ханбалдың жолдастары мен ізбасарлары жайлы жеткен барлық деректерді қамтып, өз замандастарымен тәмамдады. 

Абу Йағланың «Тақабақат ал-Ханабила» кітабы екі томнан тұрады. Оның екі бөлімнен тұратын томы 1952 жылы Каирде жарық көрді. [4]

Табақат іліміндегі фиқһ ғалымдарының дәрежелерге бөлінуі.
Мұжтахид ғалымдар біліктілігіне, тапқырлықтарына, еңбектеріне қарай бірнеше дәрежеден тұрады. Осы тұрғыда Мұхаммед Амин ибн Абидин
 «Шарх уқуд расм ал-мүфти» деген кітабында фиқһ ғалымдарын дәрежелеріне қарай жеті топқа бөледі:

Бірінші дәрежелі фиқһ ғалымдарына «Ханафит» мазхабының негізін салушы Имам Ағзам Абу Ханифа, Малики, Аш-Шафиғи, Ахмад бин Ханбал жатады. Сонымен қатар Имам Ағзамның жолын қуып, үкімдеріне дәлел ретінде төрт негізге яғни Құран, сүннет, ижмағ
, қиасқа сүйенгендер де осы дәрежеден саналады.

Екінші дәрежелі фиқһ ғалымдарына Абу Ханифаның айтып кеткен қағидаларына сүйене отырып төрт негізден үкім шығара алатын Имам Ағзамның шәкірттері Абу Юсуф, Мұхаммед бин Хасан сияқты ғұламалар жатады. Абу Ханифаның шығарған кейбір фиқһи үкімдерінен шәкірттерінің көзқарастары бөлінгенімен Усул қағидалары мәселесінде ұстаздарына барлығы құлақ салған.

Үшінші дәрежеге Хасаф, Абу Жағфар Тахауи, Абу ал-Хасан ал-Кархи, Шамсул Аимма ал-Хилуани, Шамсул Аимма ас-Сархи, Фахрул Ислам ал-Баздауи, Фахруддин Қадихан және тағы басқалар жатады. Жоғарыда аталған ғалымдар усул ілімінде де, фиқһта да Абу Ханифаға қарсы келе алмайтындар. Сонымен қатар үкімдер шығару үшін мазхаб иесі Имам Ағзамнан риуаят етілмеген мәселелерден дәлел іздейтін ғалымдар.       

Төртінші дәрежелі фиқһ ғалымдары тізбегіне түсіндірме жасаушы (тахриж) Рази сияқты ғалымдарды енгізуге болады. Олар негізінен өз беттерінше ижтихад жасау қолдарынан келмейтін ғалымдар. Алайда усул ілімін біліп, дереккөзге мұқият болғандықтан олар екі көзқарасқа ие жалпы мәселелерді талқылай алады. Сонымен қатар бір үкім екі жағдайға арналуы мүмкіндігі бар мәселелерге де түсіндірме бере алатын және Имам Ағзам шәкірттерінің шығарған үкімдеріне салыстырма жүргізуге шамасы келетін ғұламалар тобы.

Бесінші дәрежеге бір көзқарасты екіншісіне қарағанда дұрысырақ көретін (таржих) Абу Хасан ал-Қадаури секілді ғалымдар тобы жатады. «Мынау дұрысырақ», «абзал», «осы ең дұрысы», «осы ең қиасқа тура келетіні» деген сияқты сөздерді қолдана отырып бір риуаятты немесе мәселені екіншісінен абзалырақ санайтын ғұламалар.

Алтыншы сатыдағылар қуатты мен қуаттырақ және әлсіз үкімдерді, ашық риуаят пен аз риуаяттардың аражігін ажырата алатын ғалымдар. Бұл топтағы ғалымдар кітаптарында әлсіз риуаяттар мен қайтарылған (мардуд) сөздерді пайдаланбайды. 

Жетінші топтағыларға ақ пен қараның арасын ажырата алмайтын, оңын солын білмейтін, тапқандарының барлығын жинап, жазатын ғалымдар жатады. Бұндай ғалымдарың жолын қумаған абзал. [5]
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Социологический опрос по теме:

 «Человек и современность»

В современном обществе, в эпоху глобализации человек стал чаще задавать вопрос о своем происхождении и куда ему надо стремиться. Во многом это связано с двумя понятиями: человек и современность. Для определения как сегодня молодое поколение отвечает на данный вопрос и для этого в Алматинском государственном бизнес колледже был проведен социологический опрос для ответа на поставленные вопросы.     

важаемый студент, ты держишь анкету, в которой могут быть выявлены твои взгляды на реалии сегодняшнего дня! Прошу тебя отвечать, основываясь на собственных убеждениях и взглядов. Анонимность данного исследования гарантируется!

1. Как вы понимаете кто такой человек? 

2. Как вы понимаете понятие современность? 

3. Как вы соотносите понятие человек и современность?

В соответствии с данной анкетой было опрошено 50 молодых людей г. Алматы в возрастной категории от 25-26 лет. После анализа полученных данных, были получены следующие результаты. 

По вопросу №1:  В соответствии с постановкой данного вопроса, мнение респондентов разделилось в зависимости от их религиозных и морально этических взглядов (см. таблица №1).  
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В соответствии с данной диаграммой мы видим, что более половины респондентов поддерживают теологическую концепцию понятия человека и определяют его как создание Бога на Земле. Вторую группу респондентов считают, что данный вид не мог появиться на Земле и люди прибыли с другой планеты и заселили Землю. Данное понимание человека стала особенно популярной в последнее время за счет большого количества научно – популярных передач транслирующийся по телевидению. Третья группа респондентов не выделяет человека из ореола других живых существ и считает его не разумнее других живых существ на Земле. Четвертая группа поддерживает идею эволюции Чарлза Дарвина о происхождении человека от обезьяны и   мотивируют это тем, что между нами есть много схожего и похожего.  В итоге опроса были получены следующие результаты: 1 за то, что человек создание божье  отметили 32 респондента;  2 за то, что человек произошел от обезьяны  отметили 3 респондента; 3 за то, что человек является существом из другой планеты отметили  10 респондентов; 4 за то, что человек является одним из живых существ на Земле отметили   5 респондентов. 

Проанализировав, полученный результат  автор пришел к выводу, что, не смотря на более 70 летний эксперимент по построению общества без религии на основе идей коммунизма, более половины респондентов понимают человека как  создание божье. Вторым по количеству ответов респондентов обозначают человека как существа из другой планеты. Данный результат получен за счет более активного интереса людей о своем происхождении и одновременно попыткой определить свое место в рамках единой системы мироздания.  Результаты опроса по первому вопросу отмечает рост религиозного самосознания людей и его активное влияние на их мировосприятие и одновременно идет процесс глобализации, в рамках которого человечество пытается выявить единую теорию о своем  происхождении для ускорения данного процесса. 

По вопросу №2: В соответствии с постановкой следующего вопроса, мнение респондентов во многом являются схожими ввиду незначительной разницы в возрасте респондентов (см. таблица №2)
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В соответствии с данной диаграммой мы видим, что более половины респондентов считают понятие модернизации как современный процесс глобализации.  Данная тенденция связана, в связи с тем, что данная возрастная группа респондентов, начиная с самого рождения, находилась под активным влиянием идей глобализации и создания единого мирового сообщества. Вторым по значимости определение данного понятия является развитие общества. Во многом это связано с тем  периодом, который  переживают страны бывшего СССР. Модернизация, реформы, изменения стали неизменным лексиконом использующихся в официальных документах и программ. Третье по значимости определение понятия модернизация является изменение общества. Но хоть респондентов отделяет год разницы, респонденты которым исполнилось 25 лет, более готовы к изменениям существующего порядка и менее консервативны в опредлении данного понятия. Последним по значимости является определение понятия модернизация в качестве процесса происходящего в данный момент.

	Возрастная группа респондентов 
	Развитие общества
	Изменение существующего порядка
	Процессы, происходящие в данный момент
	Современный процесс глобализации

	25 лет
	20%
	25%
	5%
	50%

	26 лет
	25%
	10%
	5%
	60%


Проаназировав полученный результат  автор пришел к выводу, что, данный результат был предопределен ввиду активного влияния Западных ценностей и демократизацией государств на пространстве СНГ. Единственной разницей в ответе респондентов является пункт третий: не смотря на небольшую разницу в возрасте, респонденты в возрасте более 25 лет - более готовы к изменениям существующего порядка. Данная тенденция является одновременно положительной ввиду демократизации политических процессов, но с другой стороны является дестабилизирующим фактором в странах строящих свою государственность на новой основе.  Результаты опроса по второму вопросу отмечает активное влияние процессов глобализации на респондентов данной возрастной категории. Данная тенденция во многом может служить дестабилизирующим фактором в молодых государствах СНГ ввиду ломки общественно-политических и нравственных норм общества в данных государствах. 

По вопросу №3:  В соответствии с постановкой третьего вопроса, мнение респондентов были акцентированы на два аспекта, первый – человек является движущим звеном прогресса или прогресс является низменным элементом и второй – является ли модернизация благом или нет. (см. таблица №3,)
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По данной диаграмме видно, что модернизация и деятельность человека воспринимается в двух аспектах: первая – человек является двигателем прогресса  и без него данное понятие не существовало бы; вторая – модернизация движется хаотично, как и само понятие развитие. Первая категория респондентов воспринимает модернизацию негативно, чем вторая категория респондентов. Во многом это связано с болезненным восприятием коренных реформ прошедших в 90-х годах 20 столетия, которые развивались под грифом модернизации общества. Проанализировав полученный результат  автор пришел к выводу, что респонденты считают модернизацию независимым двигателем, развивающимся в соответствии со своими законами и закономерностями.  Также получив негативный опыт развития модернизации, респонденты негативно воспринимают данное понятие ввиду большого негативного опыта проведенных реформ в 90-х годах 20 столетия. 
Альджанова Н.К. - әл-Фараби атындағы ҚазҰУ-нің

мәдениеттану мамандығының 1 курс докторанты

Ғылыми жетекшісі: Борбасова Қ.М., филос.ғ.д., профессор

Экран және аудиовизуалды коммуникациялар

Кез келген коммуникация адамды, оның мінез-құлқы мен әдеттерін қашықтықтан тануға мүмкіндік беретін сиқыр, ал электрондық коммуникация – осы сиқырдың екі еселенген көрінісі [1, 11]. Теледидар, радио және баспасөз өзінің көрермендерімен, тыңдаушылары және оқырмандарымен коммуникациялық байланысқа түсе отырып, оларды құрлықтың бір бөлігінен екіншісіне тасымалдап отыр, яғни кеңістік пен уақытты ысырып тастап, үлкен «жаһандық ауылдың» барлық тұрғындарын жақындастырып, әлемнің түкпір-түкпірін бір уақытта бір тақырыпта әңгіме қозғауға алып келіп отыр.  Мысалыға алатын болсақ, қиямет жер сілкінісі не болмаса жер шарының кез келген нүктесіндегі әскери қақтығыс. Осылайша, бұқаралық ақпарат құралдарының көмегімен тұтас бір «жаһандық ауылдың» тұрғындарына айналған халық бірдей ақпаратты қабылдау бойынша ұқсас үдерісті басынан кешіреді. Осы арқылы миллиондаған адамдар психикалық өзара әрекеттестікке көшеді, ұжымдық ойлау пайда болады. 

Ақпараттық дәуірде бірінші кезекте, БАҚ-тың тірегі ретінде «аудиовизуалды мәдениет» шығады. Кино, әсіресе теледидар ықпалымен «экрандық мәдениет» деп аталатын құбылыс пайда болады. Соңғы он жылдың ішінде көптеген ғалымдар, теледидарды «өмірдің басты ұстазы» деген ойды қолдауы бекер емес.

ХХ ғасыр мәдениет саласындағы «парадигмалардың алмасуымен»  белгілі болды. Өткен ғасырдың барысында мәдениет және өнердің негізгі қызметтері өзгеріске ұшырады. Бұл классикалық ағартушылық мәдениеттен ойын-сауықтық қызметтері басым бұқаралық мәдениетке көшуге алып келді. Мұндай трансформацияның басты механизмдерінің бірі мәдениет және коммуникация саласында ақпарат, оның ішінде көркем ақпарат тарату қызметі  баспасөз және жазба тілден бөлек үлкен ауқымда экранға тиесілі бола бастады. Бүкіл заманауи мәдениет аудиовизуалды коммуникацияның басымдылығына ұшырады. Экрандық немесе аудиовизуалды мәдениет – адамдардың арасындағы қарым-қатынастың дәстүрлі формаларын, яғни тікелей байланыс жасау жән жазу мәдениетін толықтырып отырған жаңа коммуникативтік парадигма. Экрандық мәдениет ХІХ ғасырдың аяғында кинематографпен бірге туындап ХХ ғасырдың ішінде бұқаралық мәдениеттің негізін құрайтын нормаларды, салттарды, дәстүрлер мен құндылықтарды қалыптастырудың басты механизміне айналды. Аудиовизуалды коммуникациялардың техникалық мүмкіндіктері мәдениеттің жаһандану үдерісіне бастама болды. 

Физиканың іргелі ғылыми ашылыстарынан бастау алған ғылыми-техникалық революция (ҒТР) қоғамның өндіруші күштерін түбегейлі өзгертіп, адам қызметінің барлық саласында ақпарат қажеттілігін тудырды. Ғылыми-техникалық революция ғылыми жетістіктердің арқасында ғылымды жетекші өндіріс күшіне айналдырып отыр. ҒТР білім беру сапасының, адамдардың біліктілігінің, өндірісті ұйымдастырудың және өндіріс мәдениетінің, еңбектің өнімділігінің артуымен көрініс береді.

Аудиовизуалды құралдарды сипаттай отырып, бұл феноменнің қай салада пайда болатынын түсінуіміз қажет.  Мәдени санада бізді қызықтырып отырған аудиовизуалды ұғымы, ең алдымен кино мәдениетіне қатысты.  Алайда уақыт өте келе неше түрлі аудиовизуалды өнімдер пайда болуда, олар бастапқыда кино мәдениетінің феномендеріне жақын бола отырып, кейіннен олардың орындарын басып алып отыр. Жалпы алғанда бұл ұғымның басты белгісі көру және есту арқылы, оның боямалылығымен берілген құбысты қабылдау болып табылады. Аудиовизуалдыға тікелей байланысты электронография ұғымы бар. Ол дыбыстық және бейнелік сигналдарды жазатын жаңа технология, ол тіпті виртуалды шындықтың сигналдарын да жаза алады. Мұндай үдерістер адамның продуктивті қызметінің технологиялық жанамалану механизмдерін қалыптастырады.  Алғашқы пайда болған кинолардың ұрандарын келтіріп өтетін болсақ, «Өмір шындығына тап беріп, толықтай көрсету», «Өмірмен тең деңгейдегі фильмді жарату» деген мақсатта ұрандатса, кейіннен бұған қарама-қайшы «Өмірде мұндай болмайды» не болмаса барлығы керемет болып отырған жағдайда айтылатындай «барлығы кинодағыдай» деген тіркестер туа бастады. 

Электронографияға байланысты біздің назарымызды мәдениеттің басқа бір саласы «компьютерлік өнер», ең алдымен «компьютерлік ойлау»  саласы аударып отыр. Себебі бұл адамның көз тартар қызметінің эволюциясы салдарына байланысты жаңа технологиялардың бір тұсы.  Виртуалды машиналар – компьютерлердің пайда болуы арқылы пайдаланушыға  шынайылықты сезіммен қабылдау мүмкіндігі жаратылды. Бұл өз кезегінде шығармашылық қиялдың жаңа мүмкіндіктерін жүзеге асыру деген сөз.  Мәдениетте елес категориясы толықтай өзгеріске түсіп отыр. «Біз ертегіні шынайылыққа айналдыру үшін туылдық» деген ескі коммунистік ұранды қазіргі аудиовизуалды мәдениеттің ағымдағы жарнамалық ұранына айналдыруға әбден болады.

Экран аудиовизуалды мәдениеттің орталық құрамдас бөлігі болып табылады. Бұл үлкен киноэкран немесе ұялы телефонның кішкентай дисплейі болуы мүмкін, не теледидар экраны мен дербес компьютер мониторы болуы мүмкін, «бейнеқабырға» не жарнамалық дисплей болуы мүмкін, ол тіпті газет және баспасөздің «экраны» болуы мүмкін. Осы түсініктердің барлығын қамтитын және жалпы алғанды адамдардың назарын өзіне аударатын ақпарат құралы ол –экран.  Технологиялық жаңалықтардың неше түрлі экзотикалық түрлерінің пайда болуы қазіргі адамның осындай ақпараттық терминалдармен әрқилы байланыс формаларының эволюциясы нәтижесінде туындап отыр. 

Д. Оруэллдің «1984» еңбегі ақпараттық мәдениет субъектілерінің адам ақыл-ойын манипуляциялау қызметін сипаттайды. Кітапта, үкіметтің бұқаралық ақпарат құралдарына толыққанды бақылауды іске асырып жатқандығы бейнеленген. Бұл кітап ақыл-ой, іс-әрекетін манипуляциялау мен цензураға қарсы күресудегі мықты қаруға айналғандықтан, оған он жыл бойы Кеңес одағында тыйым салынды. Оруэлл жеке адамның өміріне етене араласатын, мемлекеттік үгіт-насихаттарды көрермендерге жеткізумен қатар, оларға тыңшылық жасау мүмкіндігі бар теледидарлық экран секілді аудиовизуалды технологияларға баға берлді.  Алайда ол уақытта қазіргі кездегі коммуникацияның жаңа жетістіктері оның ойына кіріп те шыққан жоқ [2, 48].

Бүгінгі таң​да, елімізде ақпараттық техноло​гия саласы қарыштап дамып келе​ді. Соңғы жылдардың өзінде Ел​ба​сымыз Н.Ә.Назарбаевтың тап​сырмасымен «Мәдениет», «Бі​лім», «Балапан» телеарналары ашыл​ды, елордамыз Астанада алып Медиаорталық бой көтерді. Қазақ​стан телеарнасы толығымен қазақ тілінде хабар тарата бастады. Алайда, қазіргі таңда еліміздегі телеарналардың басым көпшілігі шетел стильдерін қайталап, рейтинг қуалап, арзан, сапасыз хабарлар беріп жүргендері жасырын емес. Бүгінгі телеарналарда жастарды жалықтырмайтын, олар​дың ойын терең дамытып, қия​лын өсіретін, адамгершілік пен ина​баттылыққа, отансүйгіштікке тәр​биелейтін жобалар азайып кетті.

Ғалымдардың айтуынша, жас​​тай​ынан көгілдір экраннан қор​қыныш пен зорлық-зомбы​лықты, азғындықты көріп өскен жастардың санасының дамуы тежеліп, мінез-құлқында қатыгездік, еріншектік пен немқұрайдылық пайда болады екен. Соңғы кездері қо​ғам​да бұрын естіп-білмеген қыл​мыс​тар​дың көбейіп кетуін де осымен байланыстыру керек. Бұл – қоғамды іштей мүжіп, үлкен дертке шалдықтыратын қатерлі кеселдердің бірі. Себебі, бүгінгі экран – осы заманның бесік жыры деп айтуға толық негіз бар. Неге десеңіз, күн сайын тілі шыға бастаған сәбилерімізден бас​тап жүз мыңдаған адам теледидар алдында отыр. «Телерадио хабарларын тарату туралы» Заңның мемлекеттік тілде ақпараттар таратуды көздейтін 10-бабы жұмыс істемеуде. Бұған қоса, бүгінде еліміздегі ақпарат құралдарының дені – орыс тілді. Бірқатар телеарналар ресейлік арналардан ретрансляция жасау арқылы эфирді толтыруды әдетке айналдырған. Ал қазақ тіліндегі нақты ұлттық рухты, қазақы менталитетті қалып​тастыратын, көрермендердің көңілінде жүретін көп сауалдарға жауап беретін ақпараттық-сарап​тамалық, әлеуметтік, танымдық ха​бар​лар аз, кейбір телеарналар​да қазақ тіліндегі хабарлар түн ортасы ауа, жұрт ұйықтап жат​қан​да көрсетіледі. Сондықтан, ұрпақ тәр​биелеудегі көгілдір экранның қуатын, күшін, бұқаралылығын, халқымызды азаттық рухта, адамгершілікке, иман​дылыққа, ибалылыққа, отансүйгіштік пен патриоттық сезімге тәрбиелеуге толығымен пайдалануға, еліміздің ақпараттық кеңістігінде орын алған келеңсіз жағдайлардың алдын алуға бағытталған кешенді іс-шаралар қабыл​дауымыз тиіс» деген бастаманы еліміздің телевизиялық мәдениетіне көңілі көншімеген ұлт зиялылары көтеріп отыр. Бұл әрине аудиовизуалды технологиялардың дамуымен бірге пайда болып отырған күрделі мәселелердің бірі. Біз қаншалықты жан-жақты ақпарат ағымына қол жетімділік алған сайын сайын, біздің алып отырған ақпаратымыз бен бізге ұсынылып отырған бағдарламалар легінің сапасы төмендеп отыр. Бұл қоғамды, оның азаматтарын айқасқан ақпарат ағымында адасушылыққа алып келіп отыр. 

Осы тұста ресейлік экрандық мәдениет зерттеушісі К Разлоговтың тұжырымдарына тоқталып өтетін болсақ. Соңғы жылдары көрермендердің монитордағы көріп отырғандарына, ондағы көрініске белсенді араласуына, көрерменнің телеэкран арқылы өзара әрекеттесуіне негізделген теледидар, яғни «интерактивті теледидар» ерекше рөл атқарып отыр.  Бұл мәселе бірнеше жыл бұрын «Кинотанымдық жазбалар» журналының редакциясында пікір алмасудың негізіне айналды [3, 294]. Пікірталастың мәні төмендегілерге алып келді.

Интерактивті теледидар өзінің бойына ойындық сәттерді қосады, яғни адам қандай да бір ақпаратты өзінің білімін дамыту үшін ғана емес, оған қоса өзінің қызығушылығы үшін пайдаланған сәтте интерактивті теледидардың ойындық формасы туады. Сонымен бірге мүлдем ойындық сипатта емес, интерактивті ағартушылық теледидарлар бар. Олар заманауи білім беруде барынша ойын элементтері араласқан, әсіресе бастауыш мектептердегі 13-14 жас аралығындағы балаларға немесе   жасөспірімдерге білім беру жолдары, жеңіл қабылдануы үшін таза ойындық форманы енгізуге тырысады. Алайда онда басты мақсат білім болып табылады, ал ойын – оқушыларды тек сергіту үшін қолданылады. 

Ал кейбіреулер үшін, теледидар, керісінше сергектік беретін құрал, ол мәдениетті тарату және адамның еркіндікке шығуына көмектесетін, қажетті ақпаратқа, шедеврге, саяхаттарға қол жеткізетін  дәнекер болып табылады. Теледидар жайлы, ол – қуаныш көзіне айналған, қартайған уақыттағы алданыш, отбасылық қатынастарды берік ететін, адамдарды жақындастыратын, жастардың бос уақытын жандандыратын ең керекті құрал деген түсінікті ұстанатындар бар. 

Біздің ортақ мәдени сарынға қарай жылжып отырғандығымыз сөзсіз, ал бұл тұста сананың стандартталуынан сақтану қажеттігі сөзсіз. Ертеңгі күннің мәдениеті кітаби болмайды. Кітап басу ісі басталған уақыттан бері адам ойы белгілерді, символдар мен әріптерді тірек етіп дами түсті. Бүгінгі күні ол толықтай бейнеге арқа сүйеп отыр.  Осы орайда адамның интеллектуалдық қабылдау дәрежесі төмендеп, адамдардың қабылдау түйсігін әлсіреп бара жатыр ма деген мәселе туады. Алайда, теледидарда үнемі жандандырушы, қосымша бояма беруші мүмкіндік әрқашан болады, алайда бұл толғандыратын мәселе болып қалып отыр. Себебі теледидар бізге ақпарат берудің маңызды құралы ретінде біздің санамызға өз бағдарламаларын орнату арқылы бізді басқару мүмкіндігін алып отыр. 

Манипуляциялауға бағытталған кез келген бағдарламаның маңызды операцияларының бірі аудиторияны жаулап алу, өзінің жеткізейін деп отырған басты хабарламасына назарды аударту, кейіннен сол хабарламаға сендіру. Алғашқы қадам – аудиториямен байланыс орнату, ол үшін  көптеген қызықтыру шаралары жүргізіледі, ол мысалы үшін қызықты фильм және спорттық жарысты тамашалау уақытының арасында жүргізілетін жарнама түрінде де болуы мүмкін. 

 Ал енді теледидар «тауарына» қатысты айтатын болсақ, экранның көмегімен бізге ұсынылатын телеөнім – бұл рухани еліткіш. Заманауи қоғам адамы теледидарға тәуелді болып отыр. Оның гипноздайтын ықпалы соншалық, адам өзінің ақпарат пен сергуге деген қажеттілігінен артық уақытын теледидар алдында өткізіп алуы мүмкін.  Соңғы жылдарда жүргізілген  өлшем нәтижелері бойынша, орта американдық отбасы, әсіресе балалар теледидардың алдында 7 сағаттан астам уақытын өткізеді екен, сол үшін кейде басқа қажетті қызметтерін (оқу, театрға бару, спорт, достармен кездесу және т.б.) құрбан етіп отырады. Телекөрермендердің әр түрлі категорияларына жүргізілген көпжылдық зерттеулер адамдардың теледидар экранына тікелей тәуелділігін анықтады. 1977 жылы бір американдық газет эксперимент жүргізді, ол кездейсоқ таңдалған 120 отбасының әрқайсысына бір ай бойы теледидар көрмеулерінің есесіне 500 доллар  ұсынды. Олардың ішінде 93 (78%) отбасы бұл ұсыныстан бас тартты. 

Адам телебағдарламалардың өзінің психикасы мен мінез-құлқына  ықпал ету сипатын толық бағалай алмайды. Ол тіпті теледидардың өзәне зиянды ықпалын байқаған күннің өзінде оны көруді тоқтатпайды. Сондықтан да нарықтық экономика мен либеральды қоғам жағдайында теледидар өнімін нарыққа бақылаусыз жібермеу керектігі туралы мәселе туып отыр. Мемлекет тұтынушылардың еркіндігін сақтай отырып, бұл нарыққа шектеулер қоюы, яғни қарапайым тілмен айтқанда цензураға алуы тиіс. Егер мемлекет бұл нәрсені жасамаса, онда ол белгілі бір себептермен осы мақсатқа мүдделес болып отырғандығы, мұны тіпті жемқорлық деп атауға да болады. Бұл жемқорлықтың мәні мынада, ТД өзінің қоғамдық сананы манипуляциялау қызметін жүзеге асыру үшін мемлекетке «төлем жасайды» деген сөз [4, 216].

Олардың ішінде біреуі бұғаудан босанып жоғарыға, сыртқа қарай ұмтылады. Сонда оның көзін күн сәулесі қарықтырады. Сосын бірте-бірте көзі үйрене бастайды да, шынайы өмірге, күн мен жұлдыздарға тоймай көз салады. Өзінің жолдастарына көмектесу, өзінің көрген әлемі жайлы айту мақсатында ол үңгірге қайта оралады». Бұдан әрі Платон олардың жүздесуінің қалай жүретіндігі туралы айтады. Жолдастарына жеткен қашқын оларға шынайы әлем жайлы айтқысы келеді, алайда ол қараңғылықта ешнәрсені көре алмай қалады, қабырғадағы көлеңкелерді қиындықпен ажыратады. Ал мұнда отырған тұтқындар ол туралы үңгірден қашып бүкіл ой-санасын жоғалтып, соқырға айналды деп ойлады. Кейін ол басқаларды бұғаудан босап, жарық әлемге шығуға көндіре бастағанда, жолдастары оған сенудің орнына, одан қауіптеніп өлтіріп тастайды». 

Телеэкран – бұл ерекше технология, ал теледидар – әлеуметтік институт. Оның көрерменге ықпалын осы теңеулер арқылы түсіндіруге болады. Егер демократия рухына сүйенетін болсақ, онда ешкім адамды үңгірде тұсаулап сақтай алмайды. Платон ол адамдардың қандай бұғаумен тұсауланғанын нақты айтпайды. Ол мүмкін темір бұғау болар, мүмкін есірткіге әуестік бұғауы ма?  Егер теледидар адамды экранға тұсау арқылы оның еркіне зиян келтіргені анық болса, онда есірткі саудасына орнатылған мемлекеттік бақылау тәрізді, теледидарға да қоғамдық бақылау орнату (цензура) қажеттілігі туады.  

Бүгінгі күні адамдардың телеэкранға тәуелділігі жалпыға ортақ мәселеге айналды. Кейбіреулерде мұндай тәуелділіктің дамуы соншалықты, тіпті денсаулыққа зиян жеткізуі де мүмкін. Алдымен педагогтар мен дәрігерлер, одан соң саясаткерлер ата-аналарға өз отбасында демократияны ұмытып авторитарлы режимде балаларын қатаң бақылауға алуды ұсынады. Теледидар жаратып отырған тұсаудың бар екендігі факт, ал теледидардың қоғамдық бақылаудан азаттығы туралы тезис демократияға қайшы келеді.  Алайда бұл мүдде басым көпшіліктің мүддесіне қарама-қарсы. Бұл тұста теледидардың өз «тұтқындарының» санасына құйып отырған ақпарат мақмұны жайлы айтылған жоқ. «Жоғары таптағы» теледидар сиқырлаушы ортаны жаратып адамды өзіне тұсаулап алуда. Ал осыдан бірер жыл бұрын ұсынылатын «көңілсіз» теледидар әлдеқайда зиянсыз еді.

Еліміздегі жағдайға тоқталып өтетін болсақ, қазақ теледидарының жастар бағдарламасы насихат құралы ретінде өнер, әдебиет, мәдениет, ғылым жаңалықтарын халық қажетіне асыруда еңбек сіңіруде. Ал теледидардың ықпал ету қуатынан келіп шығып алдымызға қойылатын мақсат – еліміздің ізгі идеяларын дамытып, ұлттық мүдделерді, игі дәстүрлерді, туған ел алдындағы перзенттік борышты жастардың санасына сіңіре беру үшін олардың ықыласын аударарлықтай тартымды хабарлар ұйымдастыру, жастарға арналған саяси, мәдени және көңіл-көтерерлік сапалы бағдарламаларды жасау. 

Жастар және ұрпақ тәрбиесі қай заманда болсын маңызды. Қиын бала қашанда кездеседі, қазіргі ату, асу, өлтіру туралы көркем фильмдерден көз ашпаған жеткіншектен болашақта не күтуге болады? Бүгінде бес жасар баладан бастап, жасөспірімге дейін «Наруто» (ниндзя) деген кейіпкерді пір тұтып, әр түрлі белгілер бейнеленген темірі бар қара ленталарды басына, білегіне, мойнына тағынып алды. Қолдарында бір-бір «қунай» (қанжар іспеттес), көшеде бір-біріне сілтесіп, «Наруто» болып жүргені. Ал олардың Алпамыс батыр, Қамбар батыр болып ойнауына ықпал ету  біздің отандық теледидардың, ата-ананың ұлттық тәрбиесінің еншісінде. Қазақ батырларының қару-жарағының  «қунайдан» кем түспейтіндігін балаға ұғындыруымыз қажет. Баланың санасына соншалықты сіңген осы «Наруто» көгілдір экраннан көрсетілді. Осыдан, қазақ балаларын осынша еліртіп, оларға үлгі болып үлгерген кейіпкердің жас көрермендер назарына теледидар арқылы жеткізіліп, ықпалының күшті болғанын байқауға болады. Сондықтан да, балаларға арналған ұлттық телеөнімдерді осылай пәрменді етіп жарату қажеттілігі өзектілігі басым мәселе ретінде бірнеше сала мамандарының алдында тұруы қажет. 

Келтірілген мысалдардан көрерменге әсер ету механизмінің мәні біреу, яғни телекөрерменнің тіршілік ету және таным кеңістігінің манипуляциялық қуаты бар телеөнімдермен толтырылуы.  Бұл тұста жарнама, фильм және телесериал секілді экрандық өнімдердің медианарықта алып қызығушылықты тудырып, басты табыс факторына айналғандығын түсіне отырып еліміздің медианарығындағы өнімдердің сапасы мен мазмұнына көңіл бөлу қажет. Телефильм, телебағдарлама және осы секілді экрандық мәдениет өнімдері нарықтық экомиканың «тауары» болып табылатындықтан тек бұл мәдениеттанудың ғана емес, мәдениет менеджментінің де зерттеу пәні болып табылатыны сөзсіз.
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Медиамәдениеттің виртуалды әлемінднгі адамның жаңа мүмкіншіліктері

 Қазіргі әлем мәдениеттің жаңа үлгісіне өтуі – ақпараттық мәдениеттің – басым жағдайда мәдениеттің рухани-ділдік қасиеттерін тілдік және тілін тасмалдаушы, интерактивті коммуникативті-ақпараттық аумағының пайда болуымен байланысты.  

Аудивизуальды медиамәдениеттің жылдам дамуы адамның және тұтасымен алғанда, қоғамның дүниетанымының өзгеруіне жол ашады, әлем бейнесіндегі өзгерістерді дүниеге әкеледі. Бұл өзгерістердің бір сипаты «қоғамның виртуалдануы» болып табылады. Виртуальдық шындықты құрастырумен байланысты симуляциялық технологиялық басымдылық көрсетті». Виртуалдану үдерісін тек қана компьютерлендіру нәтижесі деп емес, адамның тарихи дамуы тұрғысынан зерделеу қажет. Ноосфераның ең жоғарғы қалпы ретінде неосфераның виртуалдануы үдерісімен жасалған нәрсе – бұл бейнелі әлемдердің жиынтығынан тұратын коммуникацияның көптеген түрлерінің желілік, сандық шоғырлануына негізделген жаңа коммуникациялық жүйенің өнімі. 

1977 жылы Д.Дикстра, Д.Джеффрис, А.Миллер Д.Лукастың «Жұлдызды әскерлер» фильмінде алғаш рет қолданылған камераның қозғалысын электронды бақылау жүйесін әзірлегендігі үшін «Оскар» сыйлығымен марапатталды. Жаңа «виртуальды шындық» - дағдылы жағдайда құрастыру мүмкін емес әсерлі декорациялар өмірге осылай келді: ғаламшараралық кемелердің самғауы мен жарылыстары, лазер сәулесімен жекпе-жекке шығу, тылсым ұшқыш аппараттардың әуе шайқастары және т.б. Лукас негізін салған арнайы әсерлер өндіретін фирма «Ғажайыптардың кинематографиялық дүкені» деп аталады. Ол бұл фирманың өнімдерін «Империя жауап соққысын береді» және «Джидайдың оралуы» киноларында пайдаланды және өзінің досы әрі серіктесі С.Спилбергтің «Индиана Джонс» және «Юра дәуірінің» паркі» атты бірқатар киноөнімдеріне осы құралдар арқылы қолғабыс берді. 

Виртуальды шындықты осы терминнің заманауи және жалпыланған ұғымында алып қарастыратын болсақ – бұл шынайы жағдайды ақпараттық технологиялар көмегі арқылы құрастыру. Әлеуметтік философия сөзлдігінде оған төмендегідей анықтама беріледі: «Виртуальдық, виртуал, виртуальдық шындық (лат. virtual – ықтимал, ағылш. virtuality – қатысты, әлеуетті) – а) түсірілген, бірақ әлі көрсетілмеген; ең жоғары дамыған сезімдегі түйсік және жүзеге асуға қабілетті нәрсе; б) уақыт пен кеңістіктегі дискретті заттар мен құбылыстардың заттай болмысына қарама-қарсы обьективті заттардың немесе субьективті бейнелер болмысының заттық емес түрлері... Виртуал – бұл адам санасында «жоба - ақпарат» және «өзектің мақсатты себебі» мәндерінде дерексізденетін тіршілік сәті ретіндегі «мүмкіндік»... Айналымға өзінің мазмұны бойынша қос мәнді «виртуальдық шындық» термині енді. Егер «шынайылық» ұғымының аясында сезімдік-құбылыстық әлем, материалды пішіндер әлемі, тығыз заттар әлемі ұғынылатын болса... онда бұл термин – мәнсіз, өйткені виртуальды анықтама бойынша ең жоғары дамыған сезімтал, «шынайы емес»... Бірақ «виртуальды шындықтың» тағы да бір мәні бар, ол бойынша американдық телевизиялық киноленталарды тудырушылар алға шығады: бұл қандай да бір ойдағы жүзеге аспаған немесе өздігінен табиғи жолмен жүзеге асатын мүмкіндіктерді (дерексіз немесе нақтылы) таңбалық-графикалық пішінде жасанды жолмен жүзеге асыру... Осы үшінші мәнінде – яғни «жасанды жүзеге асырылатын мүмкіндік» мағынасында – талқыланып отырған термин толығымен мәнді, қарама-қайшылықсыз және философиялық, сонымен қатар күнделікті қолданысында да жарамды». 

Интернет желісі, М.Кастельс жазғандай, бостандықтық барлық көрінісімен үйлесім табады, әрбір жекелеген адамның бейімділігіне тәуелділікте өзінің коммуникация ерекшеліктері болады. Интернет қалған медиалармен бірігіп кетпей, байланыс құралы ретіндегі өзінің құзіреттілін сақтап қалады. Онда ақпараттың ашықтығы, жарияланымның еркіндігі, орталықсыздандырылған хабар тарату, кездейсоқ өзара әрекеттер, тұтас коммуникация мен бірлескен шығармашылық көрініс табады. 

Интернеттің дүниеге келуі коммуникацияны интерактивтілік пен көпөлшемді бейнелеудің (бейнелеудің мультимедиялық ұстанымы) негізінде толығымен қайта ойластырудың тұғырына айналды. Интернет желісінің ақпараттық кеңістігі аталған жағдайда пайдаланушы оның ішін өзгерте отырып, өтіп жатқан ақпараттарды назардан өткізіп және осының негізінде шынайы түйсіктерді қабылдай алатын виртуальды семантикалық орта ретінде алға шығады. 

Виртуальды әлеуметтік тәжірибенің ерекшеліктері интерактивтілік, процессуальдық, гипермәтін болып табылады. Интернет желісінде қолданылатын экрандық компьютерлік симуляциялар тұтасымен алғанда, мультимедиа өндіруге арналған таңбалар жиынтығына ие болып табылады. Аталған үдеріске адамның да атсалысуы интерактивтілік деп аталады. Интернет желісіндегі көптеген мультимедиа, ереже бойынша, интерактивтілік қасиетіне ие. Мультимедиа әлеміне сонымен қатар «Second hand» - бір жағынан, желілік компьютерлік ойындармен, екінші жағынан, «автор» мен «туынды» сияқты дағдылы ұғымдардың бұзылуы тән болып келетін электрондық интерактивті өнермен (net-артпен) «туыстық байланысы» бар виртуальды әлеуметтік кеңістік жатады. Суретші туындыны емес, шығармашылықтың өзін жасайды, ол әрекеттер алгоритмін есептейді, әрекетті рәсімдейді, ал шығарманы оны шыр айналдырудың ықтимал бір пішінін таңдап, қандай да бір мәнді құрастырып шығаратын пайдаланушы тудырады. Технологияның өзі мен трансляция арнасының өзі шығармашылық үдеріске шоғырланады. Шығарманың дүниеге келу үдерісімен оның ақырғы өнімінің алмасуы жүзеге асады – үдерістік құбылысы туындайды. Осы тектес адам мен компьютердің өзара байланысы тәсілі сонымен қатар көркем және технологиялық нысандардың «будандастырылуымен» байланысты құбылыстардың тобына жатқызуға болатын компьютерлік ойындардың санатында көрініс тапқан. Виртуальды желілік тәжірибе қасиеттерін сипаттау үшін «гипермәтін» деген ұғымды – ол туралы коммуникацияның интерактивті тоғыспалы-сілтемелік жүйесі ретіндегі жалпыға ортақ түсініктер мәнінде емес, Желіде орналасқан адамның субьективті хәлінің мәнінде пайдалануға болады. Гипермәтін мұнда қандай да бір тұжырым, виртуальдық шындықтың айрықша кеңістіктік-уақыттық құрылымын теориялық зерделеуге талпыныс қана емес, сонымен қатар навигация шегінде тәжірибеде жүзеге асырылатын тұжырым да болып табылады. 

Оқиғаға тікелей әсер ету мүмкіндігімен бірге графикалық динамиканың үйлесуі жолымен толық қатысым әсері жүзеге асырылатын киберкеңістік материальды әлемге балама туғызады. Шындықта физикалық тұлға ретінде қала отырып, адам виртуальды әлемге жан-ділімен араласады, онда ол өзінің денесімен ешқандай ортақтығы жоқ жаңа тән табады. Және сөйтіп, симуляция әлеуметтілігін ығыстырып шығару мәселесі туындайды, заттардың ақиқаттылығы принципі жоғалады, оны фетиш, ұйқы, жоба – яғни утопиялық сана пішіндері алмастырады. Заттардың аталған ережесі заманауи мәдениет типі – бұл аудивизуальды түсінік деген тұжырыммен де нығая түседі. 

М.Кастельс «шынайы виртуальдылық» мәдениетін бөліп көрсетеді. Ол біз «негізінен электроникамен басқарылатын коммуникацияның виртуальды үдерістеріне құрылатындықтан, виртуальды болып табылатын» айрықша электрондық мәдениет жағдайында өмір сүріп отырмыз деп нақтылайды. Ол шынайы (елестегі) емес, өйткені бұл біздің іргелі шындығымыз, физикалық негіз, соның негізімен біз өзіміздің өмірімізді жоспарлаймыз... еңбек үдерісіне белсене атсалысамыз, басқа адамдармен байланысқа түсеміз, қажетті ақпараттарды іздестіреміз, өз пікірлерімізді қалыптастырамыз, саяси әрекеттермен айналысамыз және өз арманымызға қол жеткіземіз. Бұл виртуальды әлем біздің ақиқат әлеміміз де болып табылады. Міне, ақпараттық тәуір мәдениетін не ерекшелеп тұрады десеңізші: нақ осы виртуальдылық арқылы біз негізінен өзіміздің мәнімізді тудырамыз». 

Кастельс, мәні жағынан, ХХІ ғасырдың басындағы медиамәдениеттің барлық кеңістігін анықтаған. 

Виртуальдық шындық, елес бейнелер кеңістігі ретінде мәдени түсініктер мен мәдени білім әлеуметтік, адамзат шындығымен өзінің байланысын жоғалтқан жерде пайда болады. Оны алғаш адамдар сипатттап, және олар автономды бейнелерге айналуы қажет. Мұнда идеалды нысан мен шындық арасындағы алшақтық бірден көзге түседі. Елес бейнелер тек шынайы және елестердің арасындағы айырмашылықтар жойылған жерде ғана шындыққа айналады. Гипершындық құрылымының бір бөлшегі болып табыла отырып, елес бейнелер болмыс пен болмыс-мүмкіндікті, қалаулы және шындықты тіркеп алады. 

Виртуальдылық шарттылықтан шартсыздыққа айналады, «квазишындық» «гипершындықпен» алмасады. Шынайылық «гипершындықта» сіңіп кетеді: ақпаратты өндіріп шығаратын, жеткізетін және қабылдайтын «дененің» тұтасымен өркендеуі жүріп отырады. Адам қосымша бейнелер әлемінде тұйықталады, ал референт іздеудің кез келген талпынысы тікелей немесе жанама түрде масс-медиялық шындыққа сілтеме жасайды. Ақпараттандыру нүктесінде жылдам таралатын және жиналатын бір ғана иесіз дене дүниеге келеді. Осылайша, ақпараттық дәуір, механикалық техникаға емес, «зияткерлік технологияға» негізделеді, ол бізге қоғамдық ұйымдар мен әлеуметтік өзгерістердің жаңа ұстанымдары туралы айтуға мүмкіндік береді. 

Виртуальдылық өтеуші мәдениет тетігі болып табылады. Виртуальдық шындық өзге болмыс құрылымы ретінде, шындықтың баламасы ретінде утопиялық санаға салынған қызметтерді атқарады: сындарлы (шындықты шеттету), құндылықтық-нормативті (құндылықтық бағдарларды дербестеу ретінде), танымдық (ақпаратқа, дәлірек айтқанда, «ақпараттық күресінге» шексіз қолжетімділік ретінде), тәжірибелік-түрлендіруші (онлайн режимінде тілеген нәрсені алуға мүмкіндік беретін) және, әлбетте, осы айтылған бөлшектерді жалпылаушы, өтемдеуші. 

Виртуальды мүмкіндіктер мен пішіндер әлемі өзінде Интернет тұңғиығына «бату» кезінде және адамның құндылықтық әлеміне әсер ететін әртүрлі деңгейде белсенді түрде көрініс табатында екі әртекті бастауды құрайды. Виртуальды шындықтар әлемінің құндылықтық-позитивті мәні адамдағы қарым-қатынас кемшіндігін өтеумен түйінделеді. Көптеген адамдар үшін виртуальды кеңістік - өзара әрекет үшін маңызды орта. Ол тікелей назардан жасырын тұрып-ақ, басқалармен байланысқа түсуге мүмкіндік береді. Бұл виртуальды қарым-қатынасқа қатысушылар бір-бірін көрмей және қалаусыз әлсіздіктері мен кемшіндіктерін жасырып қалуға тырысатын кезде таныстықты, қарым-қатынасты, байланыстардың реттелуін, достық пен тіпті махаббатты нығайтады. Мұның барлығы психологиялық комфорт пен қорғаныш түйсігін қалыптастырады, өзін және өзінің ұмтылыстарын жақсы ұғынуға мүмкіндік беріп, психотерапевтикалық әсерге ие болады, шығармашылық қабілеттердің көрініс табуымен байланысты бос уақыт пен әрекеттің өтуіне атсалысады, осылайша, құндылықтар дағдарысы жағдайында психологиялық бейімделудің барынша қарапайым және қолжетімді тәсілдерінің бірі болып табылады.  

Осылайша, виртуальды шындықтың өміршеңдігін және оған деген адамның қажеттілігін түсінуге басты кілт психологиялық қолайлылыққа деген қажеттілікте жатыр. Психологиялық қолайлылық «күндізгі қиял» (қалаулы бейнелер мен оларға қол жеткізуге талпынысты құрастыру арқылы), масс-медиа жүйелері, виртуальдық шындық құралы ретінде, сонымен қатар жаһандану мен ақпараттандырудың арқасында тіршілік ететін әртүрлі бірлестіктерге қосылу жолымен орнауы ықтимал. Гипершындыққа келу – бұл  мәдениет пен қоғамның үндеуіне өз алдына дербес қорғаныш реакциясы, психологиялық қолайлылыққа ұмтылу. Виртуальды шындық тұлғаның ішкі қайшылықтарын шешуге көмектеседі, ұдайы стресстерден арылуға жәрдем береді. 

Виртуальдық пішін субьективті түрде шынайы «шаршылық» әлемге қарағанда, әртүрлі мінез-құлық түсінігінің үлкен қауіпсіздігін, қолайлылығын, қарқындылығын қамтамасыз етеді. «Қандай да бір дәуірде басымдылық көрсететін адам бейнесін нақтылаудың дәстүрлі тәсілі өзіндік теңдестірудің диффузиялық, жырылған, беймезгіл қалпы үдерісінің даму кеңістігін көрсетіп, негізін жоғалтып алады. Сәйкестіктің беймәлімділігінің алдын алу талпынысына негізделген сайма-сай тұлғалық және бірлескен сипаттамаларды іздеу пішіні қарқынының «ағушылық», «ашықты» қасиетінің мәні арта түседі». 
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ВОЛОНТЕРСТВО – ВАЖНЫЙ АСПЕКТ УКРЕПЛЕНИЯ ГРАЖДАНСКОГО ОБЩЕСТВА

Волонтер работает безвозмездно, стремиться внести свой вклад в реализацию социально значимых проектов. Взамен он получает опыт работы в команде, возможность участвовать на различных мероприятиях, общение с интересными людьми. Деятельность волонтеров делится по различным категориям. К примеру, общественные работы, как добровольная уборка территорий, организация общественно полезных мероприятий, благотворительных концертов, социальная помощь инвалидам, детям-сиротам, престарелым, защита окружающей среды и животных. Также к волонтерской деятельности относится изучение иностранных языков путем общения с носителями иностранных культур. Во многих странах мира участие в волонтерских программах, как внутри страны, так и за рубежом — фактически необходимость для людей, которые стремятся построить карьеру в государственном или общественном секторе. На сегодняшний день волонтерская деятельность находятся на пике популярности: активные граждане, собираясь в инициативные группы, или присоединяясь к деятельности действующих неправительственных организаций, добровольно и безвозмездно помогают детским домам, специализированным медицинским учреждениям и детям, нуждающимся в какой-либо помощи. В Казахстане пока волонтерство — это выбор немногих, но изменения в отношении к добровольчеству уже видны и станут еще более заметны в скором будущем. Волонтеры - это обычные люди, желающие принести хоть какую-то пользу сообществу, помочь слабым и обездоленным психологической и материальной поддержкой и т.д . Мы не ошибемся, если скажем, что каждый второй городской житель Казахстана в возрасте от 25-45 имел опыт волонтерства в школьные и студенческие годы. Известный журналист Аскар Аукенов уточнил, что «в советское время приходилось быть частенько волонтером», имея ввиду различные субботники, сбор металлолома, макулатуры и т.д. Поколение помоложе в качестве волонтеров принимало участие в Азиаде и и других социально-значимых мероприятиях. 

В современном понимании волонтерство начало развиваться в Казахстане в 1993 году, когда в республике начала свою работу программа добровольцев ООН. Идея волонтерской деятельности проста и базируется на трех принципах: она осуществляется на добровольной основе, приносит выгоду и не дает никакой финансовой прибыли. Несмотря на то, что волонтерские усилия до сих пор носят фрагментарный характер и не имеют системного подхода, а также механизмов государственного регулирования и стимулирования, граждане Казахстана очень активно принимают участие в благотворительной и социальной жизни страны. Об этом свидетельствуют количественные показатели волонтеров, принимающих участие в организации и проведении спортивных соревнований, благотворительных марафонов, программ поддержки детей с трудноизлечимыми заболеваниями, проектов, реализуемых в детских домах и онкологических отделениях. Возможно, это связано с особенностями казахстанского менталитета. Аналитические данные Координационного Центра Добровольцев «Komanda SOS» свидетельствуют о том, что основным мотивом добровольцев является обычное желание быть полезным, именно поэтому становятся добровольцами 9 человек из 10 [1]. Точное количество волонтеров по Казахстану назвать невозможно ведь многие из них состоят в нескольких неправительственных организациях, они просто помогают тем, кто больше всего в этом нуждается: детям-сиротам, детям с ограниченными возможностями, бездомным животным. Согласно исследованиям, проведенным Программой Добровольцев ООН, около 70 процентов казахстанцев хотя бы раз в жизни были волонтерами. В США добровольчество создает более девяти миллионов рабочих мест, а его экономический вклад в среднем составляет 225 миллиардов долларов в год. Будем надеяться, что и для Казахстана волонтерство станет стабильным источником дохода. 
Традиция «асар»-помощи ближним в трудную минуту жива и переживает ренессанс, в том числе, благодаря Программе обусловленных денежных пособий (ПОДП) Фонда «БОТА», в которой уже работает около тысячи волонтеров в трех областях Казахстана. Волонтеры приводят на зачисление в программу малообеспеченных аульчан, нуждающихся в поддержке, обеспечивают им тренинги и оказывают всяческую поддержку. По нашим данным, к настоящему времени один волонтер в среднем работает в Программе ОДП около 7 месяцев и тратит около 30 часов в месяц на волонтерскую деятельность. Так, в 2005 году в Казахстане была широко развернута программа «Жасыл Ел». По данным на 2010 год, в отрядах «Жасыл Ел» по всей республике состояло более 114 тыс. человек. Участники программы высадили по всей республике более 28 млн. деревьев, провели работы по расчистке горельников, посадке саженцев в парках, вдоль железных и автомобильных дорог. Также в Казахстане более трех лет действует Национальная волонтерская сеть. Миссией НВС является формирование культуры волонтерства и развитие волонтерской деятельности в РК. Целью НВС является полноценное и поступательное развитие добровольческих инициатив и развития гражданского общества. Для достижения этих целей предусматривается решение таких задач, как предоставление образовательных услуг, связанных с волонтерством для представителей гражданского общества, неправительственных некоммерческих организаций, государственных органов и иных лиц, заинтересованных в продвижении идей Национальной волонтерской сети.
Национальная волонтерская сеть является совместным проектом Программы Добровольцев ООН, Гражданского Альянса Казахстана и волонтерских организаций РК по созданию единой всеказахстанской волонтерской сети, необходимой для полноценного и поступательного развития добровольческих инициатив и развития гражданского общества. Еще ранее, в 2008 году, по совместной инициативе Программы Добровольцев ООН и Благотворительного Seimar Social Fund, учредителем которого является Маргулан Сейсембаев, стартовала работа координационного центра добровольцев «Команда SOS». Деятельность центра направлена на реализацию социально-значимых дел посредством усилий добровольцев. На сегодняшний день центр реализует, как прикладные программы – проекты, направленные на непосредственное решение тех или иных социальных проблем, так и ресурсные – программы, направленные на подготовку профессиональных кадров, работающих с волонтерами.  Один из последних ярких проектов, в котором участвует центр — благотворительный марафон «Смелость быть первым», который проводится в Алматы с 2012 года и все средства от проведения которого направляются спортивно одаренным детям из малоимущих семей и детям с ограниченными возможностями. В организации марафона 2013 года приняло участие 103 волонтера, которые безвозмездно в течении месяца помогали организаторам регистрировать участников, принимать заявки, следить за выходом наружной рекламы, работать с университетами и готовить раздаточный материал. На самом марафоне волонтеры также регистрировали результаты забегов, формировали стартовые списки, дежурили на медицинских пунктах, станциях воды и еды, следили за порядком на финише, координировали участников и своей работой создавали праздничное настроение на марафоне.
Среди молодежных волонтерских организации действует Корпус спасателей – волонтеров.  Целью данной организации является консолидация усилий и возможностей общества в повышении безопасности жизнедеятельности населения в условиях воздействия вредных и опасных факторов техногенного и природного характера.
Инициативная группа волонтеров Казахстана курирует несколько детских домов Алматы, оказание помощи бездомным животным, сбор вещей нуждающимся, помогает выпускникам детских домов и людям, нуждающихся в лечении. К примеру, по итогам одной из новогодних акции, волонтерами было собрано 693 700 тенге и 320 долларов США, все деньги были направлены детям, живущим в детских домах. Казахстанский общественный фонд защиты животных "KARE-Забота" способствует формированию ответственного отношения к животным и воспитанию в обществе гуманизма и любви ко всему живому. За первые годы своей работы объединил более 300 волонтеров. В прошлом году ко Дню Победы работала инициативная группа волонтеров «9М», которые помогали одиноким и нуждающимся ветеранам и труженикам тыла. Волонтеры и дальше поддерживают ветеранов ВОВ. В соответствии с произведенной оценкой экономический вклад добровольцев Координационного Центра Добровольцев «Komanda SOS», а также реализованных программ с 2009 г. составил более 220 млн. тенге, в том числе 21 млн. тенге в 2013 г.  Как считает Президент Казахстана добровольчество необходимо для формирования гражданского общества. Этим самым глава страны поддерживает резолюцию ОНН, связанную с развитием волонтерства. Волонтерство как национальную идею рассматривают во многих мероприятиях, в которых принимают участие представители республиканских и региональных общественных объединений, дипломатической миссии, государственных органов, а также активисты волонтерских движений. 
Мероприятие, организованное Ассоциацией «Болашак», было нацелено на обсуждение сегодняшней ситуации по развитию волонтерства в Казахстане, а также изучение опыт зарубежных стран в данной сфере. Волонтерство является одним из основных пунктов в молодежной политике большинства стран, и в первую очередь стран Запада», - рассказал в интервью BNews.kz заместитель исполнительного директора ассоциации «Болашак» Аян Альжанов. По его словам, статус волонтера - человека, активно помогающим обществу «на добровольной основе» очень ценен. «У нас пока еще институт волонтерства развит не достаточно, поскольку не сформировались волонтеры, и не установлены отношения с ними. Мы относимся к волонтерам, как к бесплатной рабочей силе», - отметил А.Альжанов.
 Представитель «Болашак» подчеркнул, что важным фактором в развитии и привлечении большего количества людей к волонтерской деятельности является стимулирование. «У нас мало волонтеров, в частности из-за того, что мы не привыкли помогать им.  Финансовое стимулирование здесь, конечно, не подходит. Но мы можем предоставить определенный социальный статус. Предположим, волонтер устраивается на работу, показывает свое резюме. В нем указано, человек занимался волонтерством, к примеру, во время азиатских игр. Работодатель, посмотрев резюме, должен учесть данный факт, как один из значимых при приеме на работу», - предложил А.Альжанов. Между тем, представитель американского посольства в РК Джон Ларсен отметил развитие института волонтерства, как важный аспект в становлении и укреплении гражданского общества. «Говоря о развитии общества и влиянии на него волонтерства, это очень важно, поскольку во всех неправительственных организациях состоят люди, которые тратят свое время, усилия, и все это на добровольной основе», - сказал Д.Ларсен. В Казахстане для развития волонтерского движения нужна законодательная база, считает депутат Мажилиса Парламента, президент Гражданского альянса Айгуль Соловьева. На пленарном заседании Госсекретарь - министр иностранных дел РК Канат Саудабаев сказал о необходимости развития в стране института волонтерства. «Во многих зарубежных странах институт волонтерства помимо социальной функции, которую он несет, является очень мощной и эффективной школой воспитания истинных патриотов, людей, которые социально востребованы», - сказал К. Саудабаев. По его словам, в некоторых зарубежных странах известные политики и государственные деятели в юности занимались волонтерством, причем, не только в своих странах, но и в самых неблагополучных точках мира. «Для нас развитие института волонтерства имеет большое значение, и это надо поддерживать и НПО, и госструктурам», - отметил выступающий. 

Принятый несколько лет назад закон «О государственной молодежной политике» предусматривает создание и активную поддержку государством молодежных волонтерских организаций. Министерство культуры и информации РК разрабатывает предложения по нормативному документу, регламентирующему деятельность института волонтерства в Казахстане. Пока об эффективности результатов этих дискуссий говорить рано, однако, многие неправительственные организации и общественные лидеры задумываются о том, что если идея служения обществу могла бы выйти за рамки обычных благотворительных организаций и стать одной из национальных идей, то возможно у молодежи появились бы новые стимулы и ориентиры. 
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Исламдағы ағымға бөлінудің алғышарттары және себептері

Араб түбегінде пайда болған Ислам діні қалыптасу уақытынан бері қарай түрлі тарихи кезеңдер мен жағдайларды басынан өткерді. 610 жылы тарих сахнасынан өз орнын алған монтеистік ислам діні, әлемдік діндердің ішіндегі ең жасы саналады. Бүгінде ең ірі әлемдік діндердің біріне айналып отырған ислам, саяси және экономикалық аренада маңызы зор және  қазіргі заманда бүкіл әлемнің назарын өзіне аударып отыр. Ислам дінінің болмысын барынша ашық түсіну, зерттеу қажеттілігі оның рөлінің және бүгінгі таңдағы санының артқандығын көрсетіп отыр. Қалыптасуы мен таралуы барысында ислам діні тарихы көптеген ғасырлар бойы әлемдік ірі мемлекеттердің тек қана діни ұстанымдары ғана емес, сонымен қатар мемлекетті басқарушы, білім беруші және негізгі заңнама көзі де бола білді.  Кез-келген ірі діндерде кездесетіндей ислам дінінде де, теория және практикасында уақыт ағымына қарай өзгерістер, толықтырулар кездеседі. Осы тұрғыдан алғанда, ислам дінінің негізгі болмысын жетік түсіну үшін, алдымен тарихын, қалыптасу және таралу ерекшелігін терең зерттеу қажет. Статистикалық мәліметтерге сүйенер болсақ  бүгінгі таңда жер бетінде 7 млрд. 68 млн. 607 мың 554 адам бар, оның ішінде 1 млрд. 757 млн. 292 мың 623 мұсылмандар деп көрсетеді. Пайыздық қатынаста көрсететін болсақ жер бетіндегі әрбір төртінші адам ислам дінінің өкілі болып табылатындығын есептеген (нақты көрсеткіш  – 24,86%) [1]. 

Ислам дінінде ағымға бөліну тарихында «мазхаб» терминімен түсіндіріледі. Әрбір тарихта пайда болған «мазхаб» белгілі бір мақсатта пайда болған, исламтанушы теологтардың еңбектерінде бұл мақсаттарды ілімдік, саяси, сенімдік, фыкһтық деп анықтайды. Яғни, уақыт өте келе белгілі бір көзқараста пікірлері сай келмеген ислам ғұламалары яки дін ғалымдары ислам дінінің негізі болып табылатын Құран мен сүннетке иек арта отырып, өз тұжырымдарын, пікірлерін білдіріп отырған. Әр бір жайтқа қатысты мәселе ортаға салынып өзіндік шешім шығарылады, мұнымен келіспеген басқа бір топ өзіндік шешім шығарып, әр кім өз ұстанымын қалыптастырады. Белгілі бір мақсатта немесе келіспеушіліктен құрылған топтарда өз мақсаттарына қарай бағыттары пайда бола бастайды, бұлар: «Құқықтық» және «Доктриналдық».

Мазһабтар тарихын зерттеместен бұрын, осы сөздің терминдік, мағыналық мәнін қарастырар болсақ, бұл сөз араб тіліндегі «зәһәбә» (бару) етістігінен шыққан, аудармасы «жол», «баратын жер»  дегенді білдіреді, ал діндегі мағынасына келер болсақ мұнда бірнеше ғалымдардың тұжырымдамасына тоқталайық: «мазһаб» сөзі араб тілінен қазақшалағанда «жол, баратын жер» дегенді білдіреді. Ислам терминологиясында мазһаб – белгілі бір бағыт, ілім, құқықтық-доктриналдық  мектеп, дүниетанымдық жүйені білдіретін ауқымды категория. Исламдық әдебиеттерде «мазһаб» сөзі жалпы алғанда сенімдік (ақида, доктриналдық), саяси және құқықтық (фиқһтық) тұрғыда жүйеленген көзқарастарды білдіретін ұғым болған.   Исламдағы мазһабтар негізінен «Құқықтық» және «Доктриналдық» болып екіге бөлінеді. Алғашқысы діннің практикалық жағын реттесе, екіншісі теориялық негізін бекітеді деп көрсетеді [2]. 

Мазхабтар тарихы бойынша еңбек жазған отандық ғалым С.Сейтбековтың «мазхаб» термині бойынша анықтамасына келетін болсақ, онда Ислам дінінде мұндай ағымдар «мәзһаб» деп аталады. «Мәзһаб» сөзі араб тіліндегі «зәһәбә» (бару) етістігінен шыққан, «жүрілген жол», «баратын жер» деген мағынаны білдіреді. Терминдік мағынасы: Ислам дінінің сенім (ақида) мен фиқһ саласында бір ғалымның немесе бірнеше ғұламаның берген үкімін басшылыққа алып, оны қолдаушылар. Сондай-ақ саяси бір бағыт ұстанып, Құран Кәрім мен Пайғамбар (с.а.у.) сүннетін түсінуде түрлі жолдарды ұстанған ағымдарды «мәзһаб» яки «фирқа» деп атаған деп көрсетеді. [3]. 

Келесі бір зерттеулерде «Мазхаб дегеніміз Араб тіліндегі «баратын жол» мағынасын береді [4].  Мазхаб сөзінің бұлай белгілі бір мәреге бет түзеп жүру мағынасын беру себебі, мұсылмандық үкімдер ақыреттік мекенге жету жолындағы қатынастарды реттеуді қолға алады. Сондай-ақ, мазхаб сөзі «лайықты көзқарас» [5]. деген мағынаны да береді. Өйткені, әрбір мазхабтың көтерген мәселелері мен тәсілдері мұсылмандық қайнар-көздерге негізделеді. Терминологияда мазхаб ұғымы Ислам дінінің үкімдерінің жүзеге асырылуы мен түсіндірілу барысында, яғни, саяси, сенімдік, фыкһтық негіздер бойынша белгілі бір мүжтаһид ( Құран мен хадистерде мағынасы айқын болмаған жәйттерге ашық және толық түсіндірме жасауға еңбек еткен ғұламаны айтамыз.) тарапынан берілген үкімдердің жиынтығын айтамыз" [6].  

Дереккөздерде Ислам дінінің алғашқы қалыптасқан діни және саяси топтары туралы мәліметтер туралы қарастырғанда «асхабул мақалат» «фырка» «Бөлім немесе тарау», «нихле» «Ескірмеген жаңа, түзу.», «мақала» «Белгілі орын, мекен.» және «хауа»  түсінігіне жолығамыз. «Асхабул мақалат» терминнің пайда болуын кейбір ғалымдар қоғамдағы оқиғаларға қатысты шағын «мақалалар» жазып, өз көзқарастарын білдіріп отырған. Уақыт өте келе осы мақалалардың негізінде белгілі бір көзқарасты ұстанатын топтар қалыптаса бастайды. Оны жазған адам сол топтың көшбасшысына айналады. Енді бұл топқа, яғни мазһабқа бөлінудің ең алғашқы белгілерінің бірі. Кейіннен «фырқа» деген атау топқа бөлінуді білдіретін ұғым ретінде пайда болады. «Фырқа» әр түрлі көзқарастағы адамдар тобы дегенді білдіреді. Мысалы, исламның классик ғалымдарынан Наубахти, шииттік топтарға қатысты жазған еңбегін «Фырақуш-Шиа» (шииттік ағымдар), доктриналдық және саяси топтарды қарастырған Абдулқадыр әл-Бағдади кітабын «әл-Фәрқу бәйнәл Фырақ (мазһабтар арасындағы ерекшеліктер)» деп атаған. Ислам билігінің кеңейе түсуі және мұсылмандардың басқа дін өкілдерімен бетпе-бет келуі нәтижесінде «милал» және «нихал» деген ұғымдар пайда болды. Милал «дін» мағынасындағы ұлт деген сөздің, нихал «көзқарас, ұстаным және діни топ» мағынасындағы нихла деген сөздердің араб тіліндегі көпше түрдегі формасы. Бұған қоса «Хауа» (негізсіз көзқарас) деген атаумен тұрақсыз, тиянақсыз ұстанымдағы топтардың аталғаны Ибн Хазмның және әш-Шахристанидің еңбектерінен байқалады [ 7]. 

«Фырқа» сөзі кейбір еңбектерде «мазхаб» сөзімен қатар бір мағынада қолданылады, бұл туралы ғалым Абдулқадыр әл-Бағдадидің «әл-Фарқ бәйнәл-фирақ» (мазхабтар арасындағы өзгешеліктер) атты шығармасы дәлел. Бұл туралы Әл-Бағдадидің осы шығармасына түсіндірме жасаған түрік ғалымы Проф. Др. Етһем Рухи Фығлалы «мақала», «нихле», «фырка» терминдері көбіне саяси, сенімдік ағымдарға байланысты айтылғандығын, ал «мазхаб» термині көбіне құқықтық мектептерге байланысты  қолданылғандығын айтады [8]. 

Қазіргі таңда ислам тарихындағы түрлі бағыттарға бөліну көрінісі жиі болу себебінен, негізгі анықтамалық термин ретінде, «мазхаб» сөзі кеңінен қолданылып келеді, ал зерттеушілердің қорытындылары бойынша «фырқа» термині саяси және сенімдік бағыттарды таралған шииттік ағымдарды сипатта көбірек қолданылса, сүнииттік бағыттағы мектептерге «мазхаб» түсінігі қолданылуда [9].

Яғни мәзһаб (ағым) атауын алу үшін өзіндік ақидасы мен фиқһи (құқықтық) ережелері болуы тиіс. Қайшы жағдайда ондай топтар жамағат деп аталады. Ал «жамағат», «сопылық», «тариқат» деген атаулар мәзһаб атауына кірмейді. Өйткені жамағат дегеніміз, бір мәзһабты ұстанушылар ішінен исламды жаю, дінге қызмет ету мақсатында бір ұран мен идеяның төңірегінде топтасқан жандардан құрылған топ. Жамағаттың өздеріне тән ақидасы мен фиқһы болмайды. Сол секілді сопылық пен тариқат та мәзһаб, яғни ағым қатарына жатқызылмайды. Олар да бір мәзһабтың ақидасы мен фиқһын ұстанаушылар. [10]. 

Ең алғашқы мазхабтардың пайда болуына ықпал еткен факторды, тарихтағы болған оқиғаларды саралай отырып, тек біреу деп айтуға болмайды, мұнда өзара түсінбеушіліктен бастап, саяси, сенімдік, доктриналық мәселелердің барлығы өз әсерін тигізгені анық. 

Мұсылмандар, исламның алғашқы жылдарында сенім мәселесінде және әлеуметтік өмірде ешбір алауыздыққа түскен жоқ. Өйткені ол кезде қандай да бір мәселе туындаса пайғамбардан сұрап мәселені шешіп отыратын. Алғашқы іріткінің ұшқыны Хз. Мұхаммед Пайғамбардың өлім аузында жатқан кезінде байқалып қалды. Ислам тарихында «қалам-қағаз» мәселесі деп аталатын бұл оқиға әр түрлі қырынан бағаланады. Мысалы, ислам тарихшыларының еңбектерінен мына нәрселерді оқимыз: «Өлім аузында жатқан Хз. Мұхаммед жазу үшін бір нәрсе сұрады. Бір өсиет жазып қалдырғысы келетінін айтты. Хз. Омар «Аллаһ елшісінің науқасы ауырлап барады. Бізбен бірге Аллаһтың кітабы Құран бар, сол бізге көмектеседі» деді. Кейбіреулері «жазатын керек-жарақ әкелейік» деп тұрып алды. Талас-тартыс болып кетті. Мұны естіген Хз. Мұхаммед «Қане барлығыңыз кетіңіздер. Менің жанымда дауласқандырыңыз дұрыс емес. Мені жеке қалдырыңыздар. Менің мына хәл үстіндегі жағдайым (Аллаға қауышу) сіздердің дау-дамайларыңыздан әлде қайда абзал» деп кейіс білдірді. Осылайша сахабалар тарасып, Хз. Мұхаммед қайтадан өсиет туралы сөз қозғамады және жаздырудан бас тартты» [11].

Бұл жағдай деректерде әр түрлі қырынан талқыға түседі. Шииттік деректер «егер өтініш орындалғанда Хз. Мұхаммед Пайғамбар өзінен кейін Алидің имам болатынын жаздырар еді» десе, сахабалар және басқа мұсылмандар діннің негіздерінің толық түсіп біткенін білдіретін Маида 5/3 сүресін дәлел келтіріп, пайғамбардың жазудан бас тартқан мәселесінің дінмен байланысы жоқ екенін алға тартады. Алайда осы мәселе тарих бойына Шииттер мен Сунниттердің арасындағы араздықтың себебі болды. Имамдық мәселесіндегі аталған келіспеушілік әлі күнге дейін жалғасып келеді.

Хз. Мұхаммед Пайғамбар қайтыс болғасын мұсылмандардың арасында ортаға шыққан алғашқы келіспеушілік халифалықпен байланысты болды. Пайғамбардың өмірден озғанын естіген ансарлардан бір топ Бану Саида (дегеннің) шатырында Хазраж тайпасының көсемі Саъд ибн Убадені халифа тағайындамақ болып жинала бастайды. Жағдайдан хабар тапқан мухажирлерден Әбу Бәкір, Омар ибн Хаттаб және Әбу Убайда дереу жиналысқа барады. Мұсылмандардың арасындағы ең алғашқы келіспеушілік, тіпті жанжал осы басқосуда орын алды десе де болады. Ансарлар жағы халифаның өздерінен болғанын қалайды. Өйткені олар исламның қорғаушылары, пайғамбардың көмекшілері еді. Бұл орынға исламға жасаған қызметтері тұрғысынан ансарлар әбден лайық болатын. 

Бұған мухажирлер, халифалыққа өздерінің лайықты екендіктерін айтып, ислам бізден басталды және халифа да бізден, яғни құрайштардан болуы керек дегенді айтты. Ал, келесі бір топ халифалық Хашимұлдарына, яғни пайғамбар әулетіне тиісті деді. Бұл пайғамбарға жақын, соның отбасына қатысы бар адамдар, Алидің халифалыққа басқалардан лайық екенін, оның исламды алғашқы қабылдағандардан және дін жолында атқарған ерен еңбегі мен көпшілік тарапынан ерекше құрметке лайық екенін алға тарта отырып дәлелдеуге тырысты.

Бану Саиданың үйіндегі халифалыққа қатысты дау-дамай ұзаққа созылмады. Әбу Бәкір өзінің парасатты сөздерімен қарсы жақты тоқтамға келтіре білді. Әбу Бәкірдің айтқандары мынау болды: «Біз әмір, сіздер уәзірсіздер. Алланың елшісі имамдардың құрайыштан болатынын айтқан. Алла бізді «әс-Садиқун», сіздерді «әл-Муфлихун» деп (Хашр 59/8-9) «Ей иман етушілер «Алладан қорқыңдар және әс-Садиқундармен бірге болыңдар» (Тәубә 9/119) аяты арқылы сіздердің бізбен бірлік пен тірлік ішінде болуларыңызды бұйырды [12]. 

Әбу Бәкірдің әсерлі сөздерінен кейін Омар ибн Хаттаб оны халифа ретінде мойындайтындығын және басқалардан да өзін қолдауын талап етуіне байланысты халифалық мәселесі шешілді. Әрине, қарсылар да болды. Мысалы ансарлардың көсемі Саъд ибн Убаде Әбу Бәкірдің халифалығын мойындамастан имамдықтың өздеріне тиісті екендігі пікірінде қалды.

Шындығына келгенде ансарлардың билікке ұмтылу әрекеттері бір жағынан орынды болып көрінгенімен, аймақтың мәдени, тарихи жағдайларын есепке алар болсақ бос әурешілік болып табылады. Өйткені арабтар салт-дәстүрге берік халық. Исламға дейін ол аймақта арабтың Құрайыш тайпасы басқа араб тайпаларынан үстем болды және айтқандары орындалып отырды. Басқа тайпалар да олардың бұл артықшылығын мойындап, қабылдаған. Құрайыштардың халифалыққа отыруы исламның одан әрідегі болашағы үшін маңызды еді. 

Мұсылмандардың мазхабтарға бөлінінің көптеген себебі бар. Әйтседе, осы себептерді мұсылман жұрағатының бірлігіне сызат түсірмей, тек, мұсылмандардың базбір мәселелерде пікір қайшылығын тудырған бөлінушліктер, сондай-ақ, мұсылмандардың бөле-жарып, бірлігін бұзған бөлінушіліктер деп жіктеуге болады. 
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Нарботаева Д.Қ., Ермекова Г.С. – әл-Фараби атындағы ҚазҰУ-нің

мәдениеттану мамандығының 1 курс магистранттары

Құндылықтар қалыптасуындағы Әбу Наср Әл-Фарабидің ықпалы

Әбу Наср Әл-Фараби дүниетанымы философиялық ағымдар үшін ғылым кеңістігіне aжол ашып, баға жетпес білім бұлағына айналған болатын. Оның тарихи-мәдени философиялық мұрасын бүкіл осы кезге дейін әлі де пайдаланып, қолданып келеді. 

Жалпы әл-Фарабидің философиялық дүниетанымын оқу классикалық ислам дәуірінде басталды. Мысалы, Ибн Сина пайғамбарлық туралы Фараби ілімін жалғастырды. Ибн Баджа кемел мемлекеттегі іріктелгендердің мәселесән қарастырды. Ибн Рушд дін мен философияның ара-қатынасын және өзара ықпалын зерттеуге мән берді. Әл-Фарабидің билеуші-философ, билеуші-имам идеясы Фирдоуси, Низами, Саади, Джами және Навои еңбектерінде қолдау тапқанын атап кетсек болады. Аталмыш дәстүрлер Ибн Сина арқылы ерекше түрде түркі тілдес мәдениеттің атақты өкілдеріне әсіресе Ж.Баласағұн шығармашылығына елеулі ықпал еткенін тарихнама шежіресі дәлелдейді.

Әл-Фарабидің танымының ізі өзінен кейінгі қазақ ойшылдары Абай мен Шәкәрім шығармаларынан да байқалады. Ол бақыт мәселесіне, алдымен адамның осы дүниеде бақытты өмір сүруінің жолдарын іздестіруге өзінің философиясын бағыттады. Әрбір жеке адамның жетілуінде ақыл-ойдың парасаттылық пен білімнің рөлін ерекше жоғары бағалап, кемел адамның проблемасын көтерді. Әл-Фараби танымындағы адам проблемасы Абай мен Шәкәрім көтеретін толық адам идеясы арқылы тереңдеп қанат жайды. Сонымен қатар саяси-әлеуметтік және экономикалық емес, рухани өмір тұрғысынан да транзиттік, өтпелі кезең жағдайында өмір сүріп жатқан біздің еліміз үшін болашақтағы, алдағы мақсат-мүддені айқындау, соған жету үшін белгілі бір әлеуметтік идеал моделінің түрін жасау арқылы, адамдарды тәрбиелеу, олардың мүмкіндігінше жан-жақты жетілген адамды, немесе Фараби айтып отыратын кемел адамды тәрбиелеу қазіргі Қазақстан үшін күш тәртібіндегі өзекті мәселелердің бірі. Енді оның еңбегі тәуелсіз отанымыз үшін қызмет ететін болады. 

Әл-Фарабидің Еурапа ғылымының қалыптасуына үлкен ықпал жасаған еңбегі Ғылымдар классификациясы болды. Араб тілінен латын тіліне аударылған еңбектердің ішінде әл-Фарбидің сегіз еңбегі бар, солардың ішіндегі ең танымалы Ихса әл-Улум-De Scientiis/20/. Әл-Фарабидің бұл шығармасын Саид ибн Ахмадтың /1070 ж.қ.б./айтуынша Испания арабтары «барлық ғылымдарды оқытудағы міндетті түрдегі жетекші құрал»/21/  ретінде қарастырған. 

ХІІ ғасырда бұл еңбекті Хуан Севильский мен Жерардо Кремонский  De Scientiis деген атпен латын тіліне аударған. Шығарма еврей топатрына кеңінен таралып, Моисей ибн Эзра /1140 ж.қ.б./ өз мақсаттарына пайдаланған.

Әділетсіз әкім турасында "әділетсіз билік ұстаушылары бар, олар қалаларында ондағы тұрғындарында оларды қылмыс істеуге баулып, қайыршылар мен қарақшыларға айналдырып, бассыздық жасайды"/5/,-дейді. Ойшыл туындысындағы көптеген белгіліер мен аллегориялар сол кездегі оқырман сұранысына жауап бере алады. Жалпы пайғамбарлық жөніндегі ілім авиценналық философияның маңызды бөлімі болып табылады жіне де әл-Фараби философиясындағы билеуші-пайғамбар идеясымен ұштасып жатыр. 

Жалпы, Абу Алидің трактаттранының әсерін Испаниядағы арабтық философтар еңбектерінен де байқауға болады


Ғылыми әдебиетке жүгінер болсақ әл-Фарабиді Рухани ұстазым деп таныған ойшылдардың бірі – бұхаралық Әбу әл-Хусейн ибн Абдалла ибн Сина (980-1037). Оның туындыларынан екінші ұстаз ізін байқамай қалу мүммін емес. Мысалы Ибн Синаның ғылымды теориялық және практикалық деп бөлуіне қарағанда Әбу Насыр еңбектерімен өте жақсы таныс болған. Сонымен қатар төл туындыларында қоғам мәселелері жөніндегі айтқан ой-пікірлері Әл-Фараби туындыларымен және саяси ойымен үндесіп жатады. Адамдар арасындағы ізгілікті қатынастарды «Мейірімділік, қайырымдылық, құрмет, ізет – қандайда бір іс-әрекеттің жауап берілуі немесе жасаған жақсылықты қайтару мақсатында жасалмайды» - деп келтірген философиялық ойы Әбу Хусейн еңбектерінің төп төркінінде жатыр. 


Билік баспалдағын сипаттаған кезде Ибн Сина әл-Фараби сияқты адамның өзін-өзі басқаруына назар аударып назар аударып отырады. Ибн Синаның ойынша мемлекет адамдар арасындағы қарым-қатынастың қажеттілігінен туындайды. Жақсы жетекші азаматтарды қайырымды істерге баулиды.Ал әділетсіз басшы халықты қорқыту арқылы басқарып, елде кедейшілік, қайыршылық туындатып және қылмыстар санын арттыра түседі деп сипаттайды. Сонымен бірге Ибн Сина қайырымдылыққа ерекше мән берген. Оның ойынша қайырымдылық ғана мемлекетті, қоғамды жоғары рухани құндылықтар деңгейінде сақтап тұра алатын күш. Оның ойынша қайырымдылықтан пайғамбарлық туындайды дейді. Оның былай деген пікірі бар: «Барлық нәрсені жаратқан және оларға жол көрсеткен біздің құдайымыз. ... Мені жаратқан, мағанда жолды да көрсетеді» (1).


Әл-Фарабидің түсінігі бойынша қайырымдылықпен зұлымдық шекараларын өзіндік пәлсафалық ойы бойынша анықтайды. Оның түсінігі бойынша қайырымдылық адамнның өзіне-өзі жасайтын қайырымдылығы және басқаға жасайтын қайырымдылығы. Адамның өзіне-өзі жасайтын қайырымдылығы дегеніміз – өзіңді ғылымға баулу, және адамгершілік қасиетке баулу дейді. Міне, қайырымдылықтың бірінші тобы іске асқан жағдайда, екінші саты туындайды деп көрсетеді. Әл-Фарабидің ойынша қайырымдылықтың екінші сатысы, өзін-өзі қайырымдылыққа бағыттай алған адам ғана өзгеге қайырымды бола алады деп түсіндіруі. Әл-Фараби өзі өмір сүрген қоғамда қайырымдылыққа көңілі толмаған сияқты. Себебі, ол өзінің «Қайырымды қала тұрғындары» еңбегінде оның философиялық қиял-ойы, қайырымды адамдар мекені толық суреттеледі. Қайырымды қала қатаң заңнан гөрі адамгершілік, мейірім елдің негізгі тірегі ретінде бейнеленеді. Сонымен қатар қайырымдылықтан кейінгі жоғары ізгіліктер қатарына әділдікті сипаттайды. Расында да, әділдік ол – басқару тәртібі ғана емес бүкіл елдің жайдары келешегінің кепілі. Әділдік бар жерде ғана мемлекет дамиды, халық тыныштықта өмір сүретіні – сонау дана бабамыздан қалған. Ол мемлекеттік салықтың бірегей болуы әділдіктен туындайтынын атап өтеді. Әділетті қоғамды адамдар бір сарынды ортақ өмірді кешеді.

Әл-Фараби философиясының рухани құндылығы өте жоғары бағаланады. Себебі, ол жеке адам қажеттілігінен бастап мемлекеттік құндылыққа дейін жеткізе алатын құндылықтар жүйесін тізбектеп көрсетеді

әл-Фараби шығармашылығындағы тағы бір философиялық мәселе бол «бақыт» құндылығы болып табылады. «Бақыт — әрбiр адам ұмтылатын ұлы мақсат» екендiгiн атап көрсеткен әл-Фараби бақытқа бiлiм мен игiлiк нәтижесiнде ғана жетуге болады, ал ондай мүмкiндiк қайырымды қала тұрғындарында көбiрек болатындығын дәлелдейдi. Әл-Фараби басқаруды қайырлы және қайырсыз деп екіге бөлді. Қайырлы, білімді, мәдениетті басқару халықты бақытқа бастайды, олардың іс-әрекетін, ерік-қасиетін осы жолға бағыттайды. Ол үшін басқару заң күшіне, игі тәжірибеге негізделуі тиіс. Ал қайырымсыз, надан басқаруда теріс әрекеттер мен жаман қасиеттер бой алады. Сондықтан ол надан адам басқарған, озбырлыққа суйенген, қайырымсыз, қатал мемлекеттік тәртіпті өткір сынайды. Ол мінсіз мемлекетті уағыздайды. «Бақытқа жету» еңбегiнде ол «бақыт дегенiмiз игiлiктердiң iшiндегi ең қадiрлiсi, ең үлкенi және ең жетiлгенi» деп атап көрсетедi және әр адамның оған толық құқығы бар дейдi. Ал ондай құқыққа ие болуға қайырымды қала тұрғындарының ғана мүмкiндiгi бар, сондықтан да қайырымды билеушiлер билеген қала тұрғындары ғана бақытқа жете алатындығын айтады. Мұндай қалалардың басқа қалалардан басты айырмашылығы және негiзгi белгiсi жоғары тәртiп пен оның тұрғындарының мәдениеттiлiгi, сыпайыгершiлiгi және билеушiлерiнiң қайырымдылығы, ақыл-парасаты. Сондықтан, әл-Фараби бұндай қалалардың өмiр сүруi өзiнiң бiлгiрлiгi мен ұстамдылығына толық жауап бере алатын билеушiге тiкелей байланысты деп тұжы-рымдайды. Әл-Фараби «Қайырымды қала тұрғындарының көзқарастары туралы» трактатында қала тұрғындарын бес топқа бөледi. Оның ойынша, «қайырымды қала бес түрлi адамдар тобынан құралады: ең құрметтi адамдардан, шешендерден, өлшеушiлерден, жауынгерлерден және байлардан». Әл-Фараби ең құрметтi адамдарға ақылдыларды, пайымдағыш адамдарды, маңызды iстерде беделге ие болғандарды жатқызады. Екiншi топтағы шешендерге — дiни қызметкерлердi, ақындарды, музыканттарды, хатшыларды сол сияқты шығармашылық жұмыспен айналысатындарды, ал өлшеушiлерге-есепшiлердi, дәрiгерлердi, астрологтарды, математиканы оқытушыларды қосады. Әл-Фараби бойынша, байлар дегенiмiз — қалада байлық табатын-дар, егiншiлер, мал өсiрушiлер, саудагерлер, қол өнершiлер. Әл-Фараби қайырымды қала басшысында алты түрлi қасиет болу керек деп есептейдi. Олар: даналық, асқан пайымдымдылық, сенiмдiлiк, ойлау қабiлетiнiң жоғары болуы, соғыс өнерiн жетiк бiлуi, денсаулығының мықты болуы. «Осының бәрiн өз бойында ұштастыратын адам барлық уақытта кiмге елiктеу керек екенiн, кiмнiң айтқан сөзi мен ақылына құлақ қою керек екенiн көрсететiн үлгi болады. Мұндай адам мемлекеттi өзiнiң қалауынша басқара алады». (2) Әл-Фараби қаланы билеудiң алқалық түрiн де жоққа шығармайды. Билiктiң бұл түрi туралы ол былай деп жазады: «Жақсы қасиеттердiң бәрiн өз бойында ұштастыратын адам болмаса, бiрақ бұл қасиеттер бiр топ адамдардың арасында жеке-дара дарыған болса, онда бұл топтың мүшелерi бiрлесе отырып, әкiмнiң орнына ие болады, оларды жұрт жақсы басшылар және қадiрлi адамдар деп атайды, ал олардың басқаруы қадiрлi адамдардың басқармасы деп аталады». Әл-Фараби қоғамды мемлекеттен бөлiп қарамайды. Қоғамның өзi адамның ағзасы сияқты «Қайырымды қала» дене мүшелерiнiң бәрi де тiршiлiк иесiнiң өмiрiн сақтау, оны анағұрлым толыққанды ету үшiн бiр-бiрiн толықтырып тұратын адамның сау тәнi секiлдi көрiнедi. Өйткенi, қоғам да оның толыққанды мүшелерiнен тұрады және олар да бiр-бiрiн қажетсiнедi. Адамдардың әлеуметтiк теңсiздiгi туралы айтқан әл-Фараби «адамдардың әуелден тоқымашы немесе хатшы болып тумайтыны сияқты қайырымдылық пен жаман әрекеттер де әуел бастан жаратылысынан дарымайды» олар адамдардың бiр-бiрiне деген үстемдiк құруға ұмтылысынан пайда болған деген ой түйедi. «Қайырымды қала» трактатында әл-Фараби әлеуметтiк әдiлеттiлiк пен еркiндiктi орнықтыратын — iзгiлiктi қоғам туралы ой қозғайды. Мұндай қоғамды ұлы ойшыл «әрбiр адам екiншi адамның өмiр сүруiне қажеттi үлесiн беретiн, бiр-бiрiне көмектесетiн адамдарды бiрiктiру арқылы ғана адам өз табиғатына сай жету дәрежесiне ие болатын» қоғам түрiнде елестетедi. Халықтың аз қамтамасыз етiлген топтарын мемлекеттiк қолдау туралы бұдан мың жылдан астам бұрын айтылған ғұлама идеясы бүгiнгi күнi де мемлекеттiң iшкi саясатындағы басты мiндеттердiң бiрiнен саналады. Осындай «жетiлдiрiлген қоғамда, әл-Фарабидiң айтуынша бiр-бiрiмен қарым-қатынас жасау, көмектесу, қолдау, ұжымдасу адамдардың өмiрлiк қажетiне айналады». Әл-Фараби мұндай қоғамды тумысынан табиғат берген он екi қасиетi бар ақылды, бiлiмдi, сабырлы, рухани билiктi iзгiлiктi билiкпен ұштастыратын, адам қасиеттерiн бағалауға қабiлеттi адам басқаруы керек дейдi. Әрбiр отбасын қоғамның кiшкене бөлшегi ретiнде қарастырған әл-Фараби оның өзiнiң жеке мақсаты болады, бiрақ бұл мақсат қала белгiлейтiн ортақ мақсатқа қызмет етуi тиiс, яғни адамдар өзiнiң жеке мүдделерiн қоғам мүдделерiне бағындыруы керек дегендi айтады. «Мемлекеттiк билеушiнiң нақыл сөзiнде» ол отбасы мүшелерiн (Аристотель сияқты) бiрнеше бөлiкке бөледi. Олар ерi мен әйелi, қожайыны мен қызметшiсi, ата-ана мен балалары, мүлкi және оның иелерi. Үйдiң өзiне тән мақсатын қала белгiлейтiн ортақ мақсатқа жұмылдыруын әл-Фараби адамдардың адамгершiлiк қасиеттерiнiң көрiнiсi деп есептейдi. Ал адамдардың көздеген мақсаттарына жетуi оның өзiне ғана байланысты, шын ақыл-парасатқа, iзгiлiкке, игiлiкке тек адам ғана қабiлеттi, бұл адамның қолы жете алатын ең биiк бағыт деп ой қозғайды ұлы ойшыл. Адамдардың рухани жетiлуiнде де дiн мен философияны салыстырған әл-Фараби, философия дәлелдеудi, дiн сенудi қажет етедi, бiрақ екеуi де адамдардың ақиқатқа жету жолына көмек бере алады дейдi. Философия мен дiндi, әсiресе этиканы жақсылық пен жамандықты ажыратуға мүмкiндiк беретiн ғылым ретiнде қараған ол, адам баласын жаратылыстың ең құндылығы, сондықтан да адамдар арасындағы өзара құрмет пен мейiрбандықты, сыйластықты жоғары қояды. Адамның шын бақытқа қол жеткiзу тек осы дүниеде ғана мүмкiн екендiгiне назар аударған әл-Фараби, адамдар өзiн-өзi жетiлдiруi және қиындықтан қашпауы тиiс дейдi. Оның айтуынша, адам өмiрiндегi «жақсылық» пен «жамандық» құдайдан емес, адамдардың күнделiктi белсендi әрекетiне ғана байланысты. Адамның табиғи қабiлетi жақсы әдеттi де, жаман әдеттi де iстеуге бiрдей мүмкiндiк бередi, ал оны таңдау адамның iзгiлiктi мiнез-құлқына келiп тiреледi. Сондықтан да адамның жақсы iстерге үйiр болуы оның мiнез-құлықтық жетiлуiне де тәуелдi. 

Бүкiл араб саяси философиясында саясатқа көзқарас оның адамгершiлiк мазмұнымен сипатталады. Осы жағынан алып қарағанда саясат «саяси адамгершiлiк философиясы» ретiнде көрiнедi. Сондықтан әл-Фараби саясаттың басты мақсаты адамдарды бақытқа жеткiзу, игiлiкпен жеткiзу деп санайды. 
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Отырар өңіріндегі ескерткіштерге семиотикалық талдау


Алып Азия құрлығындағы ең шұрайлы, көркем алқапты алып жатқан, кең байтақ Қазақстан елімнің ерекше жерлері мен қазақ тарихында ойып тұрып орын алған тарихи нысандарда өте көптеп кездеседі, сол ескерткіштердің семиотикалық тарихы мен рәміздік мағынасы мен мән жоғары. Сол себептен, тасын түртсең, тарихтан сыр шертетін Оңтүстік Қазақстан өңірінің, яғни Отырар жерінде әулиелі жерлер мен кесенелер көп. Олардың барлығы да көне заманның бүгінгі куәгеріндей күмбездерін күнге сүйгізіп, өңірдің атын асқақтатып тұр. Тасын түртсең, тарихтан сыр шертетін талай жылдық тарихы бар Отырар жерінде әулиелі жерлер мен кесенелердің барлығы да көне заманның бүгінгі куәгеріндей күмбездерін күнге сүйгізіп, ашық аспан астындағы мұражай атанып, өңірдің атын асқақтатып тұр

Осы өңірден ғалымдар іздеп тапқан жүздеген археологиялық ескерткіштердің ішінде көне Отырар қаласының орны ерекше. Отырар төбеге шығып, айналағы көз жіберген адамға, ең алдымен көк майса алқаптың ортасында үлкенді – кішілі күмбездерімен, бұрыштағы мұнаралармен, жалпы сымбат – бітімімен бағзының көзі екенін байқатып тұрған қоңыр – сарғыш түсті ғимарат ілігеді. Бұл сәулетті құрлыс – Арыстанбаб кесенесі [1, 3].


Түркістан халқының арасында мұсылман дінін таратушы Қожа Ахмет Иасауидің ұстазы болған Арыстанбаб ата қабірінің басына салынған. Арыстанбаб бабамыз туралы мәлімет бере болсам, Аңыз бойынша Арыстанбаб Мұхаммед пайғамбардың елшісі болған. Бір күні Мұхаммед пайғамбар өзінің шәкірттерімен құрма жеп отырған еді. Бір құрма қайта – қайта ыдыстан құлай беріп, пайғамбар ішкі дауысты естіді: «Бұл құрма Сізден кейін 400 жыл алдағы уақытта туылатын мұсылман бала Ахметке арналған» Сонда пайғамбар шәкірттері ішінен бұл құрманы кім иесіне жеткізетінін сұрайды. Ешкім сұранған жоқ. Пайғамбар сұрақты қайта қойғаннан кейін, Арыстан баб былай деді: «Егер Сіз Алла Тағаладан 400 жыл сұрап берсеңіз мен бұл құрманы иесіне жеткіземін» Халық аңыздарынан және жазба деректеріне қарағанда («Рисолаи Сарем-Исфижоб» және Куприлозада кітабы) Арыстан баб Ахмет Яссауидің ұстазы болып құрманы жеткізеді. 


Арыстанбаб (кейде Арсланбаб деп аталады) есімі екі сөзден тұрады. «Арыстан» арабтың «арслан» сөзінен өзгеріп, тілімізге бейімделген түрі. Араб тілінде оның бір мағынасы «Арыстан» дегенді білдірсе, екінші мағынасы «үлкен, зор» дегенді байқатады. «Баб» академик В.В. Бартольдың айтуынша «қақпа» деген мағынаны білдіретін араб сөзі. Ал түркі елінде «баб» деген тіркес ислам дінін таратушылардың есімдеріне қосылған. Яғни Арыстанбаб Түркістан халқына дін таратуда үлкен қызмет жасаған қайраткер [2, 9].


 Кесененің салыну тарихына тоқталсам, Отырар өңірінде естіген аңыз бойынша, Арыстанбаб дүние салған соң, оның денесін ақ бураға артып, еркіне жіберіп, соңынан ілесіп отырған. Ақ бура жүре – жүре кесене тұрған тұсқа шөккен екен. Сол шөккен жерге Арыстанбаб қойылыпты. 


Арыстанбаб қабірінің басына тұрғызылған ғимарат алғаш ғылыми әдебиетте 1898 жылы И.Т. Пославскийдың «Развалины города Отырара» атты мақаласында аталады [3, 53]. 1903 жылы кесене түркістандық археология әуесқойлар үйірмесінің мүшесі А. Черкасовтың Отырар төбені көріп қайтқаны жөніндегі  есебінде аталып өтіледі.  Оның суреттеуінде Арыстанбаб кесенесі күмбезді екі бөлмеден, ұстынды бастырмадан тұрған екен. А. Черкасовты түкпір бөлмедегі Арыстанбабтың қабірі таң қалдырады: «Надгробие Арыстан – Баба такой же формы, как и остальные, пакрыто куском белого коленкора и поражает своими резмерами, длина его около 2 – х сажень. Такого роста, по словам шейха, достигал и сам святой...» [4. 72].
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Кесене дәлізхана, мешіт, құжарахана, азан шақыратын мұнара сияқты жеке бөлмелерден құралған. Кесененің ең көне бөлігі қабірхана болуы тиіс. Қазір де оның едені басқа бөлмелермен салыстырғанда едәуір биік. Қабір үстіне алғашқы белгі XII ғ. шамасында салынған күйдірілген кірпіштен ауданы 35x12 м, биіктігі 12 м, бұрынғы Меккеге қараған есігі Түркістанға, Әзірет Сұлтанға                         бағытталып, Солтүстік жағы кесене,

сурет  1.  Арыстанбаб кесенесі Оңтүстік жағы мешіт есебінде. Күмбез ауқымы кең, һәм биік етіп тұрғызылған.  Бөлменің қақ ортасында Арыстанбабтың қабірі орналасқан. Әулиеге кірер есіктің екі жағында екі қабір бар. Шырақшылар бұларды Лашынбаб пен Қарғабаб дейді. Бұл бабтар туралы мәлімтер Қожа Ахмет Йасауидің «Диуани хикмет» еңбегінде мына өлең жолдарында кездеседі:

«Қабірі Бараб елінде

Қаланың қабла жағында

Мілләті Алла жолында

Бабтар бабы Арыстанбап

Оң жағында Лашынбаб

Сол жағында Қарғабаб

Барша бабтың патшасы

Бабтар бабы Арыстанбаб» - деп жырлайды (Бұл өлең жолдары   Арыстанбаб кесенесіндегі тақтайшадан алынды.).                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                              

Әр кесене салынғанда сол тұлғаның атқарған қызметіне байланысты салынған. Арыстанбаб атамыздың кесенесінеге қарасақ қос күмбезді, қос мұнаралы болып келеді. Кіре беріс есігі сүйір арка арқылы салынған.  Кесене құрлысы өте әдемі салынған. Кесене маңында Арыстанбаб шырақшылар жерленіп сол кісілерге кесенелер тұрғызылған.


Арыстанбаб пен Гауһар ана мен араларында, Отырар мекенінде жерленген Шахан ата кесенесі туралы айтар болсам, Шахан ата туралы мәліметтер отандық еңбектеріде жоқтың қасы деседе болады.


Шахан ата қазіргі Жамбыл облысы Жаңатас, Қаратау, Байқадам аталған төңіректе мекен еткен, ұлы жүздің ішіндегі Ысты тармағының Тілік атасынан шыққан кісі болған. Бұдан 200-300 жылдай бұрын Жоңғар – қалмақтардың шапқыншылығы өршіп тұрған бір кездері Сыр бойына қарай ығуға мәжбүр болған ру-тайпалар қатарында келген болса керек. Жаугершілік кезінде қорғаныс ұрыс салған қазақ қолдарының батырларының бірі болғанға ұқсайды. Ұрыс майданында шейіт болып, топырақ осы Түркістанда, ескі Шауғар қаласы, қазіргі Шойтөбе аталатын жерден тиген. Бүгінде жамбасы жерге тиген жер деп, ескі Шауғар қаласының үйіндісі Шойтөбенің оңтүстік күнбатыс тұсында 3 – 4 шақырым жердегі 33-разъезд аталатын темір жол бойындағы жер танылып отыр [5].  


Батыр әрі көріпкел болған  Шахан атаның кесенесінің тұрғызылудың өзі бір қызық оқиғамен тығыз байланысты. Бұл кесене шырақшысы Тәжібай атаның әңгімесіне сүйенсек, әулиенің орнының табылу оқиғасы былай болған. 
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Тәжібай ата өмір бойы осы жерде тұрған, жастайынан мал баққан. Осы жерлердің ой – қырын  бір адамдай білетін ескі көз қариялардың бірі. Бірде мал бағып жүрсе, үлкен тас жол үстінде бір жеңіл автокөлік тоқтап, ішінен етегі желбіреген бір жас қыз жүгіріп шығады да, осы Тәжібай ата жүрген жаққа қарай беттейді. Бұл қыз неге жүгірді екен деген ойменен, ата алдынан шығайын деп ілгері қарай тартады. Сонымен, екеуі бір – біріне жуықтап, жүз таныр тұсқа келгенде, қыз жүгірген бойы бір топ шеңгелдің ішіне кіріп кетеді. Сол жерде жатқан бір төпешектің басына барып жылап жібереді. Бір жағынан Тәжібай ата, екінші жағынан әлгі қыздың ағайын  - туыстары келіп қалады. Қыз міне осы жер деп отырып алады. Сол жерге Құран оқитын болған соң, Тәжібай атадан;

- «Бұл жерде ескілік қорым бар ма еді?»—деп сұрайды. 

Тәжібай ата:

- «Ия, бұл жердің бәрі, ескі қорым. Бәрінің үстіне шеңгел өсіп кеткен. Мен келген сайын Құран оқып өтемін, кейінгілер Сурет 2. Шахан ата кесене                            мұны біле бермейді»—депті.

Сонымен, олар қызды жұбатып, қайта тас жолға шығып, көліктерін оталдырайын десе, ол от ала қоймайды. Содан, әрі – бері шұқылап, жүргізе алмаған соң, сол жерге түнеуге мәжбүр 

болады. Түнде қыздың түсіне Шахан ата аян береді. Қызым, мен осында жатырмын, мынау менің үстіме құрылатын күмбездің сәулеті мен жобасы. Құрылысты осы жобамен құрыңдар, бірақ есігі болмасын, себебі аяқ асты болмайын.


Ертеңіне, оянған соң, қыз көргенін айтып, жобасын, сәулетін сызып береді. Кейін ұрпақтары Шахан атаға адам айяғы баспайтын кесене тұрғызған. Кесенеде кірер есік, терезе жоқ (6 суретке сәйкес).


Кесене құрлысына қарасақ, Аян бойынша төрт босаға, сегіз қанат . Төрт босаға деген төрт жағынан шығып тұрған мұнаралар, ашылып тұрған қабырғалары қанаттары. Ғимаратқа қарар болсақ, кесене кітапқа ұқсайды, төбеден қарасақ мұнаралар садақтың жебесіне ұқсас болып келеді. 


Бұл Шахан атаның әрі батыр, көріпкел болғанын дәлелдейтін іспеттес. Себебі, Әулие ата жаугершілік заманында өмір сүрген, негізіне батырлығы туралы мәліметтер аз кездеседі, бірақ, көптеген аңыздарда Шахан ата құран аяттарын жақсы білген,   дана кісі болған.                                                        


Кесенеге жоғарадан қарағанда,  ашылып тұрған кітап бетінің алды Арыстанбаб кесенесіне, қарама – қарсы беті Қожа Ахмет Ясауи кесенесіне, келесі   беті меккеге қарап тұр.  Бұл  кейінен құрлыс біткеннен кейін белгілі болған.

Қазақстан жерінде аспан астындағы мұражайлар атанған тарихи – мәдени ескерткіштер өте көп. Бірақ бір өкініштісі бұл тарихи ескерткіштер аз зерттеліп жатыр. Осы мәселеге көп көңіл бөлсе нұр үстіне нұр болар еді.
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Ғылыми жетекшісі: Канагатова А.М., филос.ғ.д., профессор
Жарнама саласындағы мемлекеттік тіл мәселесі

Қазір ақпараттың көпке аян ауқымы адам қабілеті қорыта алар мүмкіндіктен анағұрлым асып кеткен тұста, түйінін, шешімін таба алмай жүрген мәселелер көптеп аңғарылуда. Соның бірі жарнама саласына байланысты болып отыр.  

Жарнама соңғы бірнеше онжылдық көлемінде дамыған нарықтық экономикасы мен мәдениетінің бұқаралығымен ерекшелінетін қазіргі қоғамның ажыратылмас бір бөлігіне айналуда. Қазіргі таңда жарнама тілдік амал-тәсілдердің бірнеше түрлерін, сонымен қатар вербалды және бейвербалды құралдарын біріктіріп қолдану арқылы сатып алушылық іс-әрекеттеріне ықпал ету мақсатында көпшілік санасына әсер ету қарқынының күшіне қатысты тек өнер және дінмен ғана салыстыруға келеді. Қазіргі кездегі тұтынушылық жарнама тілі көптеген зерттеушіліердің аса қызығушылығын арттыруда. Алайда, бұл тілдік феноменге қаншама мақалалар мен диссертациялар, монографиялар арналғанымен, кейбір мәселелер әлі де болса өз шешімін тапқан жоқ [1]. Қаламыздың әрбір көшелерінде сауатсыз жазылған, әрі заң талабына сәйкес келмейтін көрнекі ақпараттар мен жарнамалар қоғамда түсінбеушілікті, наразылықты тудыруда. Себебі, ана тіліміз, мемлекеттік қазақ тілінде қате жазылған жарнамалар мекемелер мен кәсіпорындарда, көшелер де «мен мұндалап» тұр. Ал осындай қазақ тіліне деген қиянатты көріп жүрген тәуелсіздікті, ортақ үйіміз Отанымызды ардақ тұтар әр азаматтың міндеті – мемлекеттік рәміздер мен қазақ тілінің аяқ асты болмауына назар аударуы өте дұрыс. Сондықтан да жарнамадағы тіл мәселесі қазіргі кезеңнің кезек күттірмейтін мәселелерінің бірі болып табылады.

Жарнама – әркімнің өз тауарын тиімді өткізудің, кәсібін ілгері жылжытудың бірден-бір кепілі, тұтынушы мен өндіруші арасындағы маңызды дәнекер буын бола отырып, экономиканың ғана емес, сонымен қатар қоғамдық өмірдің белді, маңызды бөлшегіне айналған, көпшілік коммуникацияның көздері болып табылатын қалалық кеңістікті, газет, журнал мен телевидение, интернет желісін қамтып, көпшіліктің таңдау талғамын қалыптастыратын, күнделікті өміріміздің құрамдас бөлігіне айналған, өзіндік заңдылықтары бар, әлеуметтік, саяси, идеологиялық, коммерциялық ақпараттандыру қызметін атқаратын қарым-қатынас құралы екені баршаға аян. 

Америка президенті Калвин Кулидж 1929 жылы өз сөзінде жарнама туралы былай деген еді: «Бұқаралық сұраныс бизнестің дамуына байланысты қалыптасты. Жарнама –  бұл біздің тамағымыз бен киімімізді таңдауға, бүкіл халықтың еңбек етуі мен мінез-құлқына әсер ететін ықпалды фактор. Кейбір кездері, біздің буын жарнамасыз өмір құндылықтарын түсіне алмайтын сияқты. Жарнама адамзаттың дамуы мен қайта тәрбиеленуіне қатысатын үлкен күш.» Джанкарло Буззи: «Жарнамалық ақпарат нақты идеологияға қызмет ете отырып, пікір мен мінез-құлықты біріктіруге ұмтылады. Ол саясаттың мызғымас құралы және қоғамның айқындалған белгілі мінездемесін қалаптастырады. Жарнама туралы айтпас бұрын, идеология немесе әлеуметтік мораль мәселелеріне мән беру қажет.» Танымал Эрих Фроммның пікірінше: «Жарнама санаға емес, сезімге әсер етеді; кез келген гипноздық ұйыту секілді ол өз объектілеріне зиялылық қуат күшімен ықпал етуге тырыспайды. Жарнаманың мұндай түрінде арманның элементі бар және кино секілді нақты анықталған қанағаттану сезіміне әкеледі.» Белгілі философ Герберт Маркузе: «Жарнама тек жай жарнама болуын қойып, ол өмір салтына айналды. Осының нәтижесінде адам санасында біржақты ойлау қабілеті мен мінез-құлық моделі қалыптасады.» Уинстон Черчилль: «Жарнама адамның тұтынушылық мүдделерін өзіне тартып, қажеттілікті жоғарғы өмір салты негізінде орнықтырды. Ол адам алдында келесі мақсаттарды қояды: жақсы үй, жақсы киім және отбасы мен өзі үшін жақсы керек.» Француз жазушысы Сент-Экзюпери: «Өте нәтижелі педагогикамен қатар, әдеттен тыс тұрақты түрде педагогикалық әсер ететін күш – жарнама деп аталады.» Канадалық әлеуметтанушы Маршалл Маклюэн: «Сынып бөлмесін тек жарнама ғана жететін даңқ жарқыны, табыс пен беделмен салыстыра алмаймыз.» Ал американдық ғалым Давид Поттер: «Жарнаманың әлеуметке қазіргі ықпал жасауын мектеп пен шіркеу секілді ескі институттармен салыстыруға болады.» Лондон университетінің профессоры Фрэнк Кермоуд: «Көрермен өзгерді. Ол өзгеше жаңа қоршауда тәрбиеленуде: оның ұстаздары – жарнама мен теледидар деген еді[2].» Осындай зерттеушілердің жарнама туралы ой-пікірлеріне қарап, жарнаманың қазіргі қоғамдағы ролі мен орнының қаншалықты маңызды екенін аңғаруымызға болады. 

Нарықтың қозғаушы күші,  бүкіл әлем мойындаған құдіретті механизмі – жарнама және ақпарат, яғни, жаңалықты тарату екені анық. Темекіні насихаттайтын, моданы насихаттайтын, музыкаға, түрлі шулы ансамбльдерге есін кетіріп табындыратын тек жарнама екені анық. Ол өзінің үнемі көзге ұрып, құлақты жарып тұратын әсерімен, қайта-қайта қайталанумен адамды жалықтырып жіберсе де әйтеуір, көздеген мақсатына жетеді. Жарнамадағы жаңалық, ақпар ғана емес, айтылған сөздер мен әуен-саз да құлаққа сіңіп, санада қалады. Міне, осы қырынан ой жүгіртсек тіл үйренуде жарнаманың қуатты күш екенін ұғыну қиын емес. Демек, жарнаманы қазақша тарату қолға алыну тиіс[3]. Жарнамадағы тіл мәселесі өзектілігімен, өміршеңдігімен, өткірлігімен өзіне назар аудартып отыр. Осы орайда жарнамадағы қателердің кетуіне кім кінәлі және кім жауапты деген ойға келесіз. Бұған бірі жарнама беруші, енді бірі тілдерді дамыту орталықтары мен әкімдіктер жауапты деушілерде бар. Сонымен қатар, заңға түзетулер енгізу керек дейтіндерде баршылық. Бұл өзекті мәселеге байланысты өздерінің ойлы, өткір пікірлерін, ой-тұжырымдарын, ұсыныстарын айтқандар қаншама. Соның бірі халық жазушысы, тіл жанашыры М.Шаханов ағамызды айтпасқа болмас. Жарнамалардағы қазақшамызды қалай түзетеміз деген сауалға ағамыз былай деп жауап берген еді: «Бүгінде ана тіліміздің  аясы тарылып, жағдайы түзелмей отырғандығының басты себебі – біздегі «Тіл туралы» заңның солқылдақ болуы. Ал заңдарымыздың күші жетпегендіктен, кімді қалай жазалайсың?! Міне, осылайша, тіліміз бұзылған үстіне бұзыла бермек. Осы мәселемен айналысады дегендердің өздері қит етсе тілге анау жауапты, мынау жауапты деп, бір-біріне ысыра береді. Айналып келгенде, мемлекеттік тілге байланысты барлық мәселеге тікелей биліктің өзі жауапты болуы тиіс. Мемлекет шындап кірісетін болса, тілімізді мейлінше дамытуға зор мүмкіндіктер ашылыр еді[4].» Шынымен-ақ, қазіргі таңда мемлекеттік тіл мәселесі өте маңызды. Себебі, тілі өлген ел-тірі өлген ел емес пе?! "Тіл –  адам жанының тілмәші. Тілсіз ұлт, тілінен айырылған ұлт болып жасай алмақ емес, ондай ұлт құрымақ. Ұлтының ұлт болуы үшін бірінші шарт – тілі болуы. Ұлттың тілі кеми бастауы ұлттың құри бастағанын көрсетеді. Ұлтқа тілінен қымбат нәрсе болмасқа тиісті деп айтып кеткен алаш зиялыларының сөздерінің астары тереңде. Біз соны дұрыс түсіне білуіміз керек. Өйткені қазіргі таңда бұрынғыдай русизмдер ғана емес, білінбей тілімізге еніп келе жатқан англизмдер мен басқа шет тілдерінің сөздеріде бар. Оларды күнделікті өмірімізде қала көрінісінен байқауымызға болады. Пицца, хот-дог, фаствуд, тауықбургер, пудинг, поп-корн, чизбург, боулинг, стилист, имидж, модельдік бизнес, лифтинг, пилинг, пирсинг, кастинг, прайс-лист, брифинг, супер, уау сияқты сөздермен қатар, қаламыздағы ғимараттар, ойын-сауық, сауда орталықтарының ағылшын, орыс, басқа да шет тілдерінде аталулылары бар. Мысалға Small, Aport Mall, Mega, City Plus, City Center, Car City, Domillion, Magnum, Globus, Promenade, Cinema Towers, Silk Way City, Mart, Maхima, Mango, Прайм Плаза, Спутник, Атриум, АДК, Рамстор, Император, Red Rom деп жалғастыра беруге болады. Мұндай көрнекі ақпараттарға, жарнамаларға қарап, қай елде өмір сүріп жатқанымызды айыра алмайда қаласың.

Мәңгілік Ел мен бірге тіліміз Мәңгілік Тіл болу үшін, ана тіліміздің тазалығына, қуатымыз, қазынамыз болып табылатын қазақ тілінің тағдырына атүсті қарамай, шешімін таба алмай жатқан мәселелерді шешуде мақсат, жоспарлар қойып, нақты жұмыстарды іске асыратын уақыт жеткен сияқты. 

Жарнамаларда кетіп жатқан ой, сөз, мәтіндік қателер, эстетикалық заңдылықтарға қайшылықтар – бәрі мемлекеттің саяси әлеуеті мен рухани деңгейінен хабар беретіні нақ. Біздің елдегі жағдай қандай? Біздің елдің, бұқараның санасы орыс тілінен аударғанға әбден үйреніп кеткен. «Ауру қалса да, әдет қалмайды» деп Қазекем айтпақшы, «ақ құлақтардан» азаттығымызды алсақ та, оларға әлі күнге дейін психологиялық тәуелдіміз. Орысша ойлаймыз, орысша сөйлейміз. Міне біздің ақсап тұрған жеріміз! Қазіргі тілге тиек етіп отырған мәселем де содан туындап отырған дүние. Жарнамалар орысшадан қазақшаға аударылады. Тіпті аударылған күннің өзінде сауатты аударылса бір сәрі. Әйтпесе неге жарнаманы әуелі қазақша идеямен қазақы етіп жасамасқа?! Жарнама деп дардай билбордтар мен тақтайшаларға сұйық сөздерді жазып қойғанша, мақалдап, мәтелдеп неге барымызды салмаймыз? Аллаға шүкір, қазақтың тілінің байлығы мен шама-шарқы оған әбден жетеді[5]. Бұған дәлел ретінде бірнеше мысалдарды келтіре өтсем: «Сочетание качества и цены» дегенді «Сапа мен баға үйлесімділігі», «Единства целей – единство духа» дегенді «Мақсаты бірдің – рухы бір» деп аударған. Осылай сауатты, қатесіз аударылған жарнамаларды көріп мәз боласың. Қазақ тілі сөз қоры мол, өте бай тіл емес пе?! Қаншама тұрақты тіркестер, мақал-мәтелдеріміз бар. Орыс, ағылшын және тағы да басқа тілдерден қандайда болмасын сөзді мағынасына сай етіп аударуға ана тіліміздің мүмкіншілігі өте зор ғой. Жарнамалар орыс тілінде жасалса да, бірақ аударғанда қазақтың небір шешендік сөздері мен мәтелдерін, тұрақты тіркестерін падалануды қолға алуымыз керек. Ал «Салон вечерних нарядов» дегенді «кешке киетін киемдер салоны», «Тонирование» болса «кұңгірттеу» сияқты сауатсыз аударылып, қатеге толы жарнамаларды түзетіп, мемлекеттік тіл – қазақ тіліміздің мәртебесін көтеруіміз қазіргі таңда өте қажет.


Айтылған мәселелерді қорыта келе мынадай ұсыныстарды алға тартамын:

1. Қазақ тілі мемлекеттік тіл ретінде өзіндік лайықты орнын иемдену үшін барлық салада басымдыққа ие болуы тиіс. Сондай саланың бірі – нарық дәуіріндегі көрнекі ақпарат, жарнама саласы. Адамның санасын, көзқарасын қалыптастыру жолында жарнама үлкен рөл атқарады. Қазақстандағы конституция және ҚР тіл туралы заңға сәйкес мемлекеттік тіл қазақ тілі десек, онда кез келген таңба, атау, брендтер қазақ тілінің орфографиялық заңдылығына сәйкес сауатты жазуы керек[6].

2. «Жаңсақ жарнама», «жарымжан жарнама», «мүгедек маңдайшалар», «сақау аударма» деген теңеуге ие болған жарнамадағы аударма сапасын жөндеудің нақты механизмін құру.

3.  Жаза жеңіл болған жерде заңбұзушылық көбейетіні бәрімізге белгілі. Сол себепті, жарнама берушілер мен кәсіпкерлердің  қате жіберген әрбір сөзіне үлкен көлемді түрде айып пұл төлету керек. Өркениетті елдердің тәжірибесін пайдаланатын уақыт жеткен сияқты. 

4. «Қазақстан Республикасындағы Тіл туралы» Заңға өзгертулер мен толықтырулар енгізу.

5. Мемлекеттік тілдегі қате және сауатсыз орындалған қазақстандық көрнекі ақпараттар мен жарнамалар қатесін түзеу ісін қолға алу үшін  бүкіл халық болып кірісу керек. Ол үшін студенттер т.б. жиналып акцияларды  жиі өткізіп тұру.

6. Қазақ тілінде жарнама жасайтын кадрлар дайындау.

 Тоқсан ауыз сөздің тобықтай түйіні нарықтың жеделдеп дамуы нәтижесінде бәсекелестік қыза түскен, ұлы мәдениеттердің кіші мәдениеттерді жалмап-жұтып жатқан жаһандану заманында жұтылып кетпей, өз тіліміз, мәдениет пен салт-дәстүрімізді белгілі бір дәрежеде өзгеріссіз сақтап қана қоймай, оның жоғарғы деңгейде болуына өзіміз жауапты болуымыз керек. Яғни, таңы бізбен атып, бізбен жалғасып, бізбен аяқталатын дәрежеге ие болған жарнаманы күнде көріп, жаттап өскен жаңа ұрпақ қандай болмақ және ана тіліміздің күйі не болмақ деген сауалдар бізді бей-жай қалдырмауы тиіс. 

Жарнама тілі халық арасында кең тараған тіл болуы шарт, әйтпесе шалағай-шарпы тілде жарияланған жарнама, әлеуметтік тұрғыдан танымал болуына байланысты, иесін таппас жүйесіз сөз болып қалмақ. Ал көпшілікте танымал тілде жарияланған шын мәніндегі жарнама болуы үшін, тіл мен стиль тұрғысынан алғанда әрі қысқа, әрі нұсқа жалпыға түсінікті де әсерлі жазылуы шарт. Себебі бүгінгі  әлеуметтік, экономикалық тыныс-тіршілігімізді жарнамасыз елестету қиын[7]. 
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Қазақ  би өнері мәдениетінің құндылықтары

Бүгінгі таңда еліміздегі білім беру саласында әлемдік беру кеңістігіне шығуға бағытталған жаңа жүйе құрылымы негіз алуда. Мемлекеттерде ықпалдасып ынтымақтастық негізінде қарым-қатынас орнатуда, сондай-ақ, ғылым мен нарықтық экономика мәселелерін шығармашылықпен халықаралық деңгейде шешуде, олардың арасында тиімді рухани-мәдени, әлеуметтік-саяси байланыс орнату мәселесі қоғамдағы ең көкейкесті стратегиялық бағыт болып табылады. Оның айғағы тіліміздің, дініміз бен діліміздің, ұлттық құндылықтарымыз бен өнеріміздің өлмей, атадан балаға мұра болып, қазіргі өркениетті күнге жетуі десек артық айтқандық емес. Соның ішінде ұлттық өнердің ажырамас бөлігіне айналған қазақ биінің орны ерекше.
Қазақ би өнері мәдениетінің мәселесі жөнінде өркениетті қоғамның жалпы экономикалық әл-ауқаты, саяси кеңістігі, ғылыми көкжиегі мен мәдени тереңдігі, әдеби мұрасы барынша гүлденіп, жетіліп абсалюттік шындыққа жақындау үшін тығыз қарым-қатынас екі жақты рухани, мәдени коммуникациялық байланыста болу адамзат қоғамының дамуындағы алғышарттарының бірі болып отыр. Сондықтан да өнер маңызды рөл ойнайды.
 Ел мен ел, мемлекет пен мемлекет, халық пен халық арасындағы осындай ғаламдастыру кезеңі екі қауымның бірін-бірі түсінісу құралы болатын, ой мен үғымның, өнердің әсемдігі мен әдемлігін, ғылым мен білімнің тереңдігін, әдебиет мазмұнын дәлме-дәл жеткізе алатын жалпы би  өнері  өзектілігін алға тартады.
Жалпы би өнері мәдениеті оқиға мен ойды, соны дүниені, соны өмірді, сол ортаны өз көзімен көріп түрғандай ойша қабылдап, оның әрбір ұсақ бөлшегіне дейін, бойына сіңіріп  көрерменге жеткізе білуі керек.
  Би — көркем образдар жүйесі арқылы адамның дүниетанымын, ішкі сезімін, жан дүниесіндегі құбылыстарды бейнелейтін қоғамдық сана мен адам танымының формасы. Өнер өмірде болған оқиғаларды қаз-қалпында алмай, өзгертіп, түрлендіріп, көркем образдарды типтендіру арқылы сомдайтын эстетикалық құбылыс. Оны қоғамдық сананың өзге формаларынан даралайтын белгісі де адамның шындыққа деген эстетикалық қатынасы болып табылады. Өнердің мақсаты – дүниені, адам өмірін, қоршаған ортаны көркемдік-эстетикалық тұрғыдан игеру. Көркем шығарманың бел ортасында нақты бір тарихи жағдайда алынған жеке адам тағдыры, адамдардың қоғамдық қатынастары мен қызметтері тұрады. Олар суреткер қиялы арқылы өңделіп, көркем образдар түрінде беріледі. Шығарманың суреттеу тәсілі, құрылымдық келбеті, көркем бейне жасаудың материялдық арқауы өнер түрлерінің ерекшеліктерін айқындайды. 

Қазақ биі – ғасырлардан ғасырларға, ұрпақтан ұрпаққа жалғасып келе жатқан рухани азығымыз, мол мұрамыз екені белгілі. Ол халықтың тыныс тіршілігін, тұрмысы мен жағдайын, кәсібі мен нәсібін бейнелеп, заман өзгерген сайын құбылып, бірақ мән мағынасын жоғалтпай келеді.

Атадан балаға, ұрпақтан ұрпаққа мирас болып келе жатқан қазақ халқының ұлттық құндылықтарын ұлықтау, салт-дәстүрі мен әдет-ғұрпын дәріптеу, соның ішінде дәстүрлі би өнерінің көсегесін көгерту, ұмыт бола бастаған би қимылдарын қайта жаңғырту арқылы жастарға эстетикалық тәрбие беру, болашақ ұрпаққа би өнерінің құдіретін таныта отырып, қазақ өнерінде айрықша із қалдыру болып табылады. Сондай–ақ, ұлттық билеріміз арқылы ұрпақты салауатты өмірге, жан мен тән сұлулығына, адамгершілікке, отансүйгіштік, ұлтшылдық сезімге баулу негізгі мақсаттардың бірі.

Қазақ биі – бишінің қозғалысы мен дене қимылы арқылы көркем образды бейнелейтін, ұлттық сахна өнері. Қазақтың халықтық би өнері ерте заманнан қалыптасқан, халқымыздың аса бай ауыз әдебиетімен, ән-күйлерімен, дәстүрлі тұрмыс салтымен біте қайнасып келе жатқан ел мұрасы болып табылады. Халықтың көркемдік ойының бір көрінісі ретіндегі би өнері өзінің эстетикалық болмысында қазақ жұртының жалпы дүниетанымына сай арман-мұраттарын бейнелейтін қимылдар жүйесін қалыптастырған. Қазақ халқы ежелгі би өнерінің дәстүрі мен өрнегін сақтап, өзінің рухани қазынасымен ұштастыра отырып, ғасырлар бойы дамытқан. Қазақ биі халықтың тіршілік-тынысын, адамның табиғатқа көзқарасын, дүниетанымын айшықтайтын өнер ретінде өркендеуде. 

Әрбір ұлттың басты ерекшелігі оның рухани құндылықтарында жатыр. Ошағынан от кетпеген, белдеуінен бесті аты кетпеген қазақ қандай қасіретті кезеңді басынан кешірсе де дінін, тілін, әдет-ғұрпын, салтын ұмытпады, ең бастысы рухани құндылықтарын жоғалтпады. Қазақты қазақ қылып тұрған оның тілі, сол тілде жасалынып тұрған рухани құндылықтар, сосын мәдениеті, әдет-ғұрпы, салт-дәстүрі.

Рухани құндылықтарын сақтап дамыта алған ұлттар ғана қалыпты өмір сүре алады. Сондықтан да әрбір мемлекеттің бүкіл саясаты ұлттық құндылықтарға, халықтың асқақ армандарына негізделген. Сонда ғана халықтың дамуы үшін мүмкіндіктер ашылып, ұлттық болмысының барлық жағы қамтылады.

Сол ұлттық құндылықтарымыздың ішіндегі халықты халық ретінде танытатын өнердің бір саласы бидің де алар орны ерекше екенін ескерген жөн. Себебі, би қазақ халқының тұрмыстық болмысын, өнер сүйгіштігін жан-жақты аша түсетін ұлттық сахна өнерінің бір түрі. Би өнері – ұлттық салт-дәстүрді дәріптейтін өнердің бірі әрі бірегейі десек артық айтқандық болмас. Қазақтың би өнерінің түп-тамыры ғасырлар қойнауынан нәр алып, бүгінгі ұрпаққа жеткендігі белгілі.

Би - саз ырғағымен түрлі қозғалыстар жасап орындалатын, көңіл-күйге негізделе көрсетілетін көне өнер түрі. Адамның сөйлеуі әуелде ым, ишара қимылдарынан басталып, кейін жекелеген дыбыстардың айтылуы нәтижесінде дамып қалыптасқандығы белгілі. Осылайша адамның алғашқы дыбысы музыканың негізін салды. Ал шартты дағдыға (рефлекс) негізделген дене қимылы бидің алғышартын қалады. Адамдардың күнделікті еңбек процесіндегі іс-әрекеттері, қоршаған дүниеден алған сезімдері би арқылы көрсетілетін қимыл-қозғалыстар мен ишараларға негіз болған. Табиғат құбылыстарын, тұрмыстық, аңшылық және соғыс көріністерін белгілі жүйеге түскен ырғақты қимылмен, яғни бимен бейнелеу көне дәуірде наным-сенімге байланысты болған өмір талабынан туды. Келе-келе тәжірибенің молаюына орай қимылдарды мәнерлеу мүмкіндігі артып, жеке би өнері қалыптасты. Би - адам денесінің әуенге негізделген түрлі қимылдарының жүйелі түрде ауысып келуі арқылы көркем образдармен айшықтала бейнеленетін, кеңістіктік-уақыттық ауқымы көне заманғы наным-сенімнен бастау алатын өнердің бір түрі. Би ишаралық бейнелеулер арқылы әсерлі көңіл-күйді көрсететін, еңбек үрдістері бейнеленетін халықтық шығармашылық өнер түрі. Байырғы ортаның фольклорлық музыкамен орындалатын «Тостаған биі» осы күнделікті тұрмыстық көріністерді ырғақты қимылмен бейнелеуден туған. Ал «Қаражорға», «Аю биі», «Жорға аю», «Бүркіт биі», «Қанжарақ» (бүркіт биінің бір түрі), «Бура биі», «Қаз биі» аңшылық кәсібімен айналысқан және табиғатқа жіті көз тігіп, айналадағы құбылыстарды байқап бақылаған қауымның санасында жаңғырған көріністері би өрнегіне арқау болған. Жиын-той кезінде көңіл көтерудің бір формасына айналған, әуен ырғағына негізделетін жекелеген және топтық билер адамдар арасындагы қарым-қатынастың жаңа бір қырын ашады. Халықтың ұлттық ерекшелігіне орай би өнерінің көркемдік бейнелеу құралдары мен мазмұны да әртүрлі болады. Ғалымдардың пайымдауынша, адамның бет-жүзінің әрекет-ишаралары мағынасы жағынан барлық халықтарда бірдей болып келсе де, климаттық және басқадай тұрмыстық жағдайларға, көңіл-күйге, әсерлеуге байланысты дене мүшелерінің қимыл-қозғалыстары әр халықта әркелкі пішінде болып келеді. Бұрынғы билер аңшылық кәсіпті және тұрмыс көріністерін бейнелейді. «Қаз қатар» биінде құстың тізіле ұшуы, қатарласа қозғалулары бейнеленеді. Би атқарылу мәні мен мағынасына қарай бірнеше түрге бөлінеді. Қазақтың ғұрыптық-салттық билеріне «Айқосақ», «Киіз басу» билері, тұрмыстық биге «Өрмек» (Өрнек) биі, «Торсық», аңшылық биге «Құсбегі-дауылпаз», «Бүркіт пен қоян», салтанатты және әзіл-қалжыңға негізделген билерге «Шалқыма», «Айда былпым», «Насыбайшы», ал көпшілік биіне «Ұтыс би», «Алқа қотан» билері жатса, «Ортеке», «Тепеңкөк», «Қаражорға», «Қаз биі» (Қаз қатар) билері жануарлар қимылын салуға еліктеуден туған. Тұрмыстық билер кесе, әшекей, тостаған секілді тағы басқа үй бұйымдарын қолданып атқарылады. Ондай ғұрыптық билерде көбінесе дөңгелек пішінді болып келетін заттар символдық мәнге ие болды. Мәселен, «Тостаған» биіндегі негізгі объект - домалақ тостаған. Бір нәрсені айнала билеу, топты ортадағы шеңбер ішінде билеу сияқты әрекеттерден тіршілік көзі - «күн», жер-ана түсініктері аңғарылады. Музыкалық ырғақ адамның әрқилы сезім-күйін білдіріп, дененің икемді әрі жүйелі қозғалысын қалыптастырып, би негізінің қалануына ықпал етеді. Музыка немесе ән бидің ырғағын, көлемін айқындайды. Осы кезден бастап адам сезімінің ырғақты көрсеткіші болатын көңіл көтерудің негізі болған нағыз би қалыптасады. Әр бидің өзінің шығу төркінін, тарихын бағзы кезеңнен жеткен аңыз-әпсаналардан байқап білуге болады. «Қаражорға» биінің шығуы жөніндегі аңыз алғашқы саз аспабы (қобыздың) пайда болған, жылқы түлігін үй жануары ретінде қолға үйреткен заманға жетелейді. Түз жылқысын шалмалап ұстап алған жігіт оны қолма-қол үйретіп, ауылына мініп келеді. Жылқы қара, әрі жорға екен. Өз табысына қуанып шаттанған әлгі жігіт алдымен атын ойнақтатып, ат үстінде, онан соң жерге түсіп билейді. Осыдан бастап би «Қаражорға» аталыпты-мыс. Көшпенді мал шаруашылығымен шұғылданған қазақ үшін aт - ер қанаты. Бейбіт күнде де, соғыс, жаугершілікте де ат - серік, күш, көлік. Жылқы иесі Қамбар ата деп жылқыны киелі, қасиетті жануар санады, қазақ тайпаларының ішінде жылқы атымен аталатын рулар да жоқ емес (Керейде - Шұбарайғыр, Қыпшақта - Торыайғыр, Арғында - Жылқышы, Тұлпар, Күлік, Тайкелтір т.б). Ырғағы буын биіне лайық келгендіктен, кейін тағы да басқа би үлгілері шығып, әуен атына сәйкес «Қаражорға», «Тепеңкөк» тағы басқа аталып кеткен. Осы тәрізді әуені ойнақы келетін, билеуге лайық ән-күйлерге билеу негізінде «Қамажай», «Айжан қыз» билері туып, халық арасына кең тарады. Ертеде ел ішінде ақын-жыршы, әнші-күйшілермен қатар ежелгі халық билерін орындайтын ортекешілер де болған. Әр елдің салты басқа демекші, әр халықтың ерекшелігіне орай би өнерінің көркемдік бейнелеу құралдары мен мазмұны да әр түрлі болып келеді. Сондай-ақ орындалып жатқан бидің қимылы, әуені, жалпы көрінісі арқылы да сол халықтың қандай ел екенін анықтауға болатынын білеміз. Бұл пікірімізге қазақ биін зерттеуші ғалымдарымыздың еңбектері дәлел. Атап айтсақ қазақ биінің ханшайымы Шара апамыз «Би халық өмірінен туындайды» атты мақаласында бірнеше мысалдар келтіріп өткен. Яғни: «Аңшылықпен айналысатын халықтардың көптеген билерінің негізгі кейіпкерлері құс пен аңдар болып келеді. Яғни, солтүстікте тұратын халықтарда осы күнге дейін «Қарға», «Марал» деген билер сақталған. Сонымен қатар өмірлері жаугершілікпен байланысты болғандықтан Тау халықтарының билерінен қызуқандылықты, өжеттілікті, жауынгерлік мінезді байқауға болады»,-деп жазған [11, 92 б. ]. 

Көптеген тарихи, археологиялық жазба деректер қазақ халқының би мәдениетінің болғанын айтады. Осы мәселе жөнінде тарихшы-этнографтардың, би өнерін зерттеуші ғалымдардың еңбектеріне сүйенсек, қазақ биінің ежелгі түрлерінің болғанына және көнеден келе жатқан тарихына көз жеткіземіз. Биден тек орындаушы ғана танылып қоймайды, дәуірдің, қоғамның, ортаның тіршілік бейнесі, атмосферасы айқын аңғарылады. Халықтың тұрмыс-тіршілігін, дүниетанымы мен ұлттық болмысын бейнелейтін «Киіз басу», «Қазақ би», «Өрмек би», «Қоян-бүркіт», «Аю би», «Насыбайшы», «Ұтыс би», «Қаражорға» тағы басқа билері, халықпен бірге жасасып келе жатқан рухани мұрасына айналып отыр. Мысалы, «Аю биінің» шығу тарихы туралы дерек көздеріне сүйеніп көрсек. Жалпы, осы би туралы көптеген аңыз-әңгімелер бар, әсіресе Шығыс Қазақстан облысы тұрғындары арасында. Халық арасында ең көп тараған аңыздың біреуі мынау: ертеде бір аңшы болыпты. Бір күні ол аң аулап жүрсе орман арасында бір аю киікті өлтіріп алып, оны арлы-берлі лақтырып, ойнап жүр екен. Батырлығына ептілігі сай әлгі жігіт аюды толық бақылып болғаннан кейін оны соғып алады да, бітеудей сойып, терісін киіп ауылға қайтады. Қуанышын жасыра алмаған ол шаттана биге басады, әсіресе, аюдан көрген алғашқы қимылдарды қайталап билейді. Жігіттің ерлігіне сүйсінген жұрт ақ тілек айтып, мал сойып, той жасайды. Сол тойдан бастап аңшы билеген «Аю биі» жұрт арасына тарап, бүгінге жеткен. Енді бір аңызда әкелі-балалы екеуі аңға шығады. Олар орман арасында келе жатқанда, кенеттен бір аю ағаш түбінен шыға келіп, баланың әкесін ұстай алады. Екеуінің арпалысы ұзаққа созылады. Ақыры баланың әкесі беліндегі кездікті алып, аюды пышақтап өлтіреді. Содан әкелі-балалы екеуі олжалы болып ауылға қайтады. Бұларға таңданған жұрт: «осыншама үлкен аюды қалай соғып алдыңдар?» – деп сұрайды. Сонда жас бала әкесі мен аюдың қалай алысқанын, аюдың қалай қимылдағанын бимен бейнелеп көрсетеді. Содан бастап ел арасына «Аю биі» қалыптасқан деседі. [14, 101 б. ].

Қазақ биі - ұлтымыздың бай, мол қазыналы салт-дәстүрінің айнасы. Қаншалықты ел салт-дәстүрге бай болса, соншалықты би өнері де бай. Ұмыт қалған көптеген дәстүрлерімізді, ұлттық ойындарымызды осы би өнері арқылы сахна төрінен көре аламыз. Қазақ биінің әр қимылы терең мәнді әрі ішкі психологиялық эстетикалық мағынасы бар, онда халықтың көркем бейнелі образдық ойы, оның ежелден дүниеге көзқарасы, дүниетанымы білінеді. Халықтың шексіз қиялы шексіз далада пайда болған. Би қимылдары да ақындар жырлаған қазақтың кең даласындай байсалды да қанатты.

Қазақ биінің дәстүрлі қимылдарының тарихи қалыптасуында, жазғы жайлауға көшу, киіз басу сияқты ұжымдық еңбектің маңызы зор болып табылады. Осындай ұжымдық еңбек арқылы көпшіліктің көз алдында неше алуан қимылдар туындап, эстетикалық және әсемдік көркемөнерге айналып жатты.

Ортақ талаптардан басқа (би билеу, музыканы есту қабілеті, секіріс, серпінділік, аяқтың алқымы, айналымдылық, қадам, үйлесімділік және тағы басқалары) қазақ биін орындаудағы ерекшеліктер: қол пластикасына – саусақ, шынтақ, иық пен дене пластикасы және иілімділігі, аяқ қимылдары техникасы (майда қадамдар, жатық башпайда ұсақ секірістер («атшабыс»), эмоциялық айқын мәнерлілік пен ұлттық ерекшелігі және тағы басқа талаптар қойылады. 

Қалай айтсақ та би – қазақ өнерінің ажырамас бір бөлігі, қайнар көзі, қара қазаны десек, би өнерін зерттеп жүрген ғалымдардың еңбегіне сүйенуге тура келеді, онда «Қазақ халқының ұлттық мұрасының бірі – би өнері. Сонау біздің заманымызға дейінгі 2 мыңжылдықтан бұрын пайда болып, (Қаратау бөктеріндегі петроглифтерде билеп жатқан адамдардың суреттері) осы заманымызға дейін дамып, әр кезеңі көркемдік танудың қажетті буыны болып қалыптасты»,-деп жазады.

Көптеген қағида түріндегі ежелгі билер көп тарихи себептермен қазіргі қоғамға жетпей қалған. Бірақ, ертедегі билердің сюжеттік тақырыбы сақталып, ұрпақтан ұрпаққа беріліп отырған дәстүрлі қимылдары халық жадында сақталып қалған. Қазақ халқы би үйлесімділігінің идеалдары мен дәстүрлерін өз рухани құндылықтарының қатарына қосып, ғасырлар бойымен алып өтті.

Қазақ халқының би өнері халықтың поэтикалық, музыкалық шығармашылығымен, фольклормен тығыз байланыста қалыптасып дамыды. 

Ишарамен, ыммен (мимика) айту әдісін, халықтың дәстүрлері мен салттарын кең қолдана отырып, хореографиялық қимылдың алғашқы элементтерін пайдаланып, жастарға мінез-құлықтың нақты мөлшерін үйретеді. Мысалы: «Қазақстан хореографиясының тарихы» атты кітапта «Тәжім» қимылына толықтай тоқталып өткен. Қызды ұзатуға байланысты салттың тәлімдік үлгісі мол. Музыкамен, қалыңдық өзі қосыла билейтін қимыл-әрекеттер «Қыз таныстыру», «Сынау», «Жар жар», «Қоштасу», «Беташар»  тәрізді би қойылымдарында салт-дәстүрді көрсету үшін қызығылықты-ақ. Бұл дәстүрлердің әрқайсысының өзінің орындалу уақыты, өз мақсаты бар және ақыл айту, тәрбиелеу, тілек тілеу тәрізді тағылымы мол дәстүрлерді көрсетеді. Қыз ұзату салты, өз кезегінде, өмірінің жаңа кезеңін бастаған қыздың белгілі бір әлеуметтік мәртебесін білдіреді. 

Қазақ биін зерттеуші, ғалым Т.О.Ізім «Би адамның ішкі дүниесін байытып, қанын тазартатын құдіретті өнер. Қай кезде де әсем саздың ырғағымен дөңгелене билегенге, қимыл-қозғалыстың сәт сайын көз сүріндірер ғажап құбылыстарына қызыға қарамау мүмкін емес. Ал, би жанрының өнерде алатын орны ерекше. Бұл қиын да, күрделі саланың бір ерекшелігі - аса нәзіктікті  талап ететіндігінде. Бишінің әсем қимылы, сәнді ырғағы жарасымдылықпен жарқырап көрінетін билеу тұстары көрермендер жүрегіне әсер етпей қоймаса керек. [11, 27 б.].

Көрерменді ғаламат сұлулыққа жетелеу, музыка сазымен көңіл-күйдің барлық сәттерін би компоненттеріне сыйғыза білу шынайы таланттың қолынан ғана келмек»,-деп көрсетті . Олай болса, жоғарыда көрсетілген талант иелерінің арқасында халқымыздың көптеген тұрмыс тіршілігін, салт-дәстүрін, ащы тарихи шындық көріністерін көрсету арқылы би қойылымдары кең қанат жайды. 

Тәуелсіздіктің арқасында елдігіміз бен ұлттық болмысымызды айшықтап көрсеткен композициялық қойылымдарды сахна төріне шығарған  таланттарымызды айтып өттік. Сахнада орындалатын композициялық билердің астарын ашу, мағынасын жеткізу үшін тек балетмейстердің ғана емес сол композициялық қойылымның көрерменнің жүрегінен орын алу үшін орындаушы бишінің де көп ізденісін, мол тер төгуін талап етеді.

Жалпы, би адамның көңіл күйіне негізделген, музыкалық ырғаққа бағынышты, түрлі қимылдар арқылы көрініс табатын өнердің бірі. Би - әсемдік пен икемділікті талап ететін көркем өнер. Өнерді адамның тек көзбен көріп қана қоймай, жүрекпен сезініп, түйсінуі қажет. Егер де біз халқымыздың арғы-бергі тарихына терең зер салсақ, би өнерінің сонау ықылым заманның өзінде-ақ, қазақтың ұлттық өнерінің бір бұтағына айналғанын айқын аңғарамыз. Басқа өнер түрлері секілді би өнері де қазақ халқының ғасырдан-ғасырға жетіп, атадан балаға мұра болып келе жатқан рухани байлығы.

Ұлттық би – бишінің қозғалысы мен дене қимылы арқылы көркем образды бейнелейтін, ұлттық сахна өнері екені даусыз. Халықтың көркемдік ойының бір көрінісі ретіндегі би өнері өзінің эстетикалық болмысында қазақ жұртының жалпы дүниетанымына сай арман-мұраттарын бейнелейтін қимылдар жүйесін қалыптастырған. Қазақ халқы ежелгі би өнерінің дәстүрі мен өрнегін сақтап, өзінің рухани қазынасымен ұштастыра отырып, ғасырлар бойы дамытқан. Қазақ халқының өзге ұлттардан бір ерекшелігі, ол өзінің би өнері арқылы күнделікті тұрмыстағы тыныс-тіршілікті дөп басып бейнелей білген. Басқаны былай қойғанда, қазақ халқының батырлары да биге өте жақын болған. Батырлардың жауын жеңіп, жеңіспен елге оралып келе жатқанын қарапайым ауыл адамдары олардың биі арқылы танып білген. Биі арқылы дейтініміз, әдетте қазақ батырлары жауды ойсырата жеңіп, елге таяп қалғанда, анадай жерден аттарынан түсіп, ауылға қарай «Бүркіт» биін билеп келетін болған. Осылайша, олар ауылға жақсы хабарды жеткізе білген. Бұл, әрине, тек қазақ халқына ғана тән нәрсе. 

Тағы бір ерекшелігі - қазақ халқы ежелден ән айта жүріп би билеген, би билеп жүріп ән айтуға машықтанғандығын айтуға болады. Бұл да болса, қазақ би өнерінің өзіндік ерекшелігі. Той-томалақтарда қазақтың қыз-келіншектері мен жігіттері би өнері арқылы сайысқа түсіп, жеңімпаздарға ұлттық дәстүр бойынша сый-сияпат көрсетіліп, жол-жоралғы жасалып отырған.
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ҚАЗАҚСТАН АСТАНАСЫНДА ТУРИЗМНІҢ ДАМУЫ

Қалалар әлемдік өркениет тарихында негіз ретінде мемлекет және мәдениетпен қатар орында тұр. Қоғамда болып жатқан инновационды құбылыстар нақ осы қалаларда пайда болып, жергілікті жүйелерді экономикалық және әкімшілік жағынан байланыстыру арқылы түйінді тармақтарға айналып отыр.

Мемлекет астанасы еліміздің басты қаласы. Мемлекет астаналарында билік және басқарудың жоғарғы саласы орналасады. Көптеген еуропалық астаналар ежелден осы уақытқа дейінгі дәуірдің әртүрлі кезеңдерін архитектурасында бейнелеу арқылы туристтік орталық ретінде саналады.

Астана Еуразия континентінің ортасында орналасқан. Астананың орналасқан жері оны экономикалық жағынан тиімді қарым-қатынас орталығы және Еуропа мен Азияны біріктіруші транзитті көпірге айналдырып отыр. Қазақстан астанасы Астанаға ауысқаннан кейін қаланың экономикалық жағынан дамуы күрт жоғарылады. Қала экономикасының жоғары деңгейде дамуы көптеген инвесторлардың көңілін аудартты. Қазақ даласының ортасында ерекше құрылысқа ие қайталанбас қала қалыптасты. Астана құрылысына алдыңғы қатарлы технологиялар мен қала тұрғызу өнерінің инновационды әдістері қолданылды. Бүкіл әлем бойынша атақты архитекторлар бүгінгі таңда қала символына айналған ең жақсы жобаларын жасады. 

Астана бейнесінде терең саяси, рухани және философиялық мән жатыр. Ол Қазақстанның астанасы ғана емес, қайта өрлеу, жаңару және барлық бағытта өсу символы. Қазақстан астанасы бүгін тек әкімшілік орталық ғана емес, Қазақстанда болып жатқан өзгерістер символы, халқымыздың өз күшіне сену символы, болашаққа деген сенім және үміт символы. Қаланың архитектуралық бейнесі өзіне өткен тарихты және рухани бай мұраны сіңіріп, қазіргі заман және болашақты синтездеп,  үйлесімділікпен сипатталады. 

Жаңа астананы таңдау әлеуметтік-экономикалық, саяси, халықаралық, мәдени, демографиялық, экологиялық факторларды жан-жақты талдау негізінде жүзеге асты. Қаланың географиялық ортада орналасуы геосаяси мәселелерді шешуде, басқару міндеттерін жүзеге асыруда ыңғайлы болды.

Жаңа астана өзінің мәдени және рухани бейнесін жаңа парақтан жасайды. Дәстүрге бай, рухани толеранттылық негізінде қалыптасқан қайталанбас жаңа қала түрін жасайды. Қазақстанның астананы ауыстыруының мәдени аспектісі осыдан көрінеді. 

Жаңа астананың басты символына айналған «Байтерек» кешені, «Бейбітшілік және келісім сарайы», «Хан-шатыр» сауда-ойын-сауық орталығы, «Думан» океанариумы, «Қазақстан» орталық концерт залы, «Астана триумфы» тұрғын-үй кешені, «ҚазМұнайГаз» ұлттық компаниясы және тағы басқа да ерекше архитектуралық құрылыстар ХХІ ғасырдың жас астанасының өзіңдік бейнесін қалыптастырып отыр. Халықаралық стандартқа сай салынған «Астана-Арена», «Сары-Арқа», «Алау» сияқты заманауи спорттық кешендері арқылы да елордамыз бүкіл әлемге танымал. 

Астана бүгін тек архитектурасымен ғана емес, экологиялық жағынан таза мегаполис, бау-бақша қаласы. Қала далалық аймақтағы жасыл алаңға айналды. Жыл сайын Қазақстан астанасына туристтердің келу саны артып отыр. Жақын арада Елордамыздың Еуразиядағы ең ірі туристтік орталықтарының біріне айналатыны анық. Туристтік орталық ретінде дамыту үшін ойын-сауық орталықтарын, қонақүйлер, этнотуризмнің дамуы, көлікпен қамтамасыз ету, тарихи және мәдени мұрамызды сақтау қажет. 

Құрылыстардың салыну жылдамдығына және рәміздік ескерткіштердің қала кеңістігін бойлау қарқынына қарайтын болсақ, біздің Астана қаламыздың туристтерді тартудан жетекші орында екенін көруге болады. 

Қазіргі таңда туризм әлемдік шаруашылықтың қарқынды дамушы және пайда әкелу көзіне айналды. Соңғы жылдардағы статистика бойынша туризмнің жалпы экономикаға кіріс кіргізуі, әлемдік валдық ұлттық кіріске пайда әкелуі 6,6 трлн. долларды құрайды. Туризм аймағында 260 млн. адам жұмыспен қамтамасыз етілген. Оның үлесінде 5% көлемді инвестиция, 5% әлемдік экспорт және 9% әлемдік валдық ұлттық кіріс. Туризм шаруашылықтың негізгі көздері көлік және байланыс, сауда, құрылыс, ауылшаруашылық сияқты әлеуметтік-экономикалық дамуына әсер етуші салалардың дамуына әсер етеді. Астана мен туризм өз дамуында бірін-бірі толықтырып отыр [1].

Іскерлік туризм (кездесулер, көрме және конференциялар) көптеген елдерде белсенді дамушы экономикалық сектор ретінде бекітіліп отыр. Ол шетелдік валютаның елге келуін және жұмыс орындарының ашылуын қамтамасыз ете отырып, ғылым, білім, мәдениет және денсаулық сақтау салаларының дамуына әкеледі. 

Әртүрлі кезеңдердегі қиыншылықтарға қарамастан халықаралық туризмнің үздіксіз даму көрсеткіші - 1980 ж. 277млн болса, 1995 ж. 528 млн, ал 2011 ж. 983 млн. өсті. Өсу тенденциясы жылына орташа 3,3% құраса, 2030 жылы бүкіл әлем бойынша халықаралық туристтер санын жалпы есептегенде 1,8 млрд. адамға жетеді. Жылына әлем бойынша 100 млн. адам жоғары бизнес бойынша жол-сапарына шығып отырады [2]. 

Іскерлік туризм бойынша географиялық ортасына қарасақ, АҚШ, Германия, Испания және Франция жетекші орын алып отыр. Ал 2010 жылғы статистика бойынша Қазақстан конгресс өткізуден 90-шы орында, әлем қалалары ішінен Астана 245 орында тұр [2]. 

Бүгінгі таңда Қазақстанда туристтік саланың дамуына жаңа бағдарламалар дайындалып отыр. Индустрия және жаңа технологиялар Министрлігі туризм саласындағы мәселелерді шешу механизмдерін қарастырып, болашақта қазақ елінде туризмді дамыту мақсатын алға қойып отыр. 

Соңғы жылдары орташа есепппен алғанда Астанаға 68 мыңнан астам адам әртүрлі көрмелер, конференциялар және семинарларға қатысуға келді. Сол арқылы бас қаламыз ірі халықаралық маңызы бар шараларды өткізу орталығына айналып отыр. 

Астана – еліміздің «парадты бейнесі». Адамның ішкі мәдениеті секілді, қала мәдениеті адамдар санасының қалыптасуына әсер етеді. Кез келген астанада мәдениет дамуы негізгі орынды алады. Еліміздің тұңғыш президенті Н.Ә.Назарбаев жаңа астанамыздың мәдени өмірінің жоғарғы деңгейде екенін атап өтті. Жаңа мұражайлардың, кітапханалардың, концерт залдары, көрмелер, конгрестер және барлық деңгейдегі фестивальдардың өткізілуі елімізге жаңа шығармашыл ұжымдар мен талантты жастардың өмірге келуіне жол ашты. 

Астана қаласында «Атамекен» - ерекше картасы бар. Ол картада бүкіл Қазақстан көрсетілген. Этнокешен картографикалық өнерді көрсетеді. Бұл мәдени-тарихи және ойын-сауық орталығы халықтың мәдени-тарихи мұрасын ашып көрсетеді. Қазақстандықтардың патриоттық сезімдерін оятып, тарихи ұлттық сана қалыптастырады. 

Астана ірі мәдени орталық, қалада 60 музей және көрме залдары, 100-ден астам театр мен концерт залдары, жүздеген кинотеатр, екі цирк және т.б. мәдени ошақтары бар [3]. Елордамыздың тарихы Қазақстан Республикасы Президенттік мәдениет орталығындағы экспонаттарда көрсетілген. Астана қаласындағы қазіргі заман өнер музейі әртүрлі бағыттардың сұхбаттасу орнына айналып отыр.

Қала атмосферасы және қонақжайлылығы – туризмде қажетті фактор. Бас қаламызда халықаралық конгресс, симпозиум, конференциялар өткізуге қолайлы орындар бар. Бұл орындар келешекте туризмнің дамуына үлкен септігін тигізеді. Дамыған спорт кешендері халықаралық дәрежеде жарыстар өзкізуге жағдай жасайды. Астанамызда өтетін «ЭКСПО-2017» көрмесінде алдыңғы қатарлы бүкіләлемдік ғылым және техника жетістіктерін көрсету және ғалымдардың бас қосуы туризмнің жоғары деңгейде дамуына жол ашады. 

Астананың ықтималды мүмкіндіктерін бүкіл әлемнің мойындауы «EXPO-2017» Бүкіләлемдік көрмесінің Қазақстанда өткізілуінен көрінеді. Қазақстан Президенті «Қазақстан-2050» стратегиясында: «Еліміздің жаңа астанасын тұрғыздық. Бұл қазіргі заманғы қала еліміздің символы мен мақтанышына айналып отыр. Астанамыздың ықпалдылығын пайдалана отырып, әлемге біздің еліміздің мүмкіндіктерін көрсете білдік. Міне, сондықтан да халықаралық қауымдастық Қазақстанды «EXPO-2017» Бүкіләлемдік көрмесін өткізу орны ретінде таңдады. Астана болмаса, мұндай жағдай болмас еді. Осындай абырой бәріне беріле бермейді. Біздің ел постсоветтік кеңістікте ғаламшарлық көлемдегі «EXPO-2017» шарасын өткізуде бірінші» анық баяндап кетеді [4].
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Шоқан  Уәлихановтың тұлғалық феномені

Жалпыадамзаттық өркениет кеңістігінде оның шығармашылығын зерттеушілер үшін Ш.Уәлиханов  негізгі тұлға болып табылады деп бірауыздан мойындайтын орыс ағартушылары: «Қырғыз хандарының ұрпағы және орыс армиясының офицері Шоқан Шыңғысұлы Уәлиханов шығыстану көгінен құйрықты жұлдыздай ағып өтті,- деп жазады Н.И. Веселовский, – Орыс шығыстанушылары оны бірауыздан ерекше құбылыс деп мойындап, болашақта түркі халықтарының тағдыры туралы ұлы және маңызды жаңалықтар ашады деп үміттенген еді…» [1,69б]. 

Шоқан Уәлихановтың бес томдық шығармалар жинағының алдынғы бөлімінде академик А. Х. Марғұланның дайындауымен Ш. Уәлихановтың өмірі мен ғылыми қызметі туралы нақты жазылған. Мысал ретінде Ш. Уәлихановтың қазақ мәдениетіне қатысты ойларын келтіруге болады. «Ш. Уәлихановтың көптеген шығармаларына қазақ қоғамының бұдан арғы тарихи даму туралы ой алтын арқау болды. Ол жас кезінде – ақ тек орыс халқының көмегі, орыстың алдынғы қатарлы мәдениетімен байланыста болу арқылы ғана қазақ халқы экономикалық – саяси және мәдени ілгерілеу жолына түсе алады деген тоқтамға келді... «Прогресс» ұғымының мазмұнын адамдардың материалдық әл – ауқатын жақсарту ретінде айқындай келіп, Ш. Уәлиханов ағартушылықты тек «ақиқат білімді» таратуды көздеді. Мәдениетті терең білімді адам …, ол  сол кездегі қоғамдағы негізгі келеңсіздігін көре білді және туған халқының прогресс жолындағы қиындықтармен күресе білді…» (2,32б(.
Әрине, бұл күмән мен критикалық ескертулердің нақты бір негізі бар. Онымен бірақ, Ш. Уәлиханов қазіргі жалпыадамзаттық мәдениетті қалыптастыруда қосқан үлесіне баға жетпестей. Г.Н. Потанин былай деп жазады: «Бұратаналар арасындағы ағартушылық пен білім сатысының жоғарылауы олардың өзіндік үлгідегі мәдениетінің кішігірім гүлденуіне әкеледі... Бұл тайпалардың ақыл-ой және ғылыми қызметі ерекше дами отырып, адамзаттың рухани қазынасына жаңа бір леп әкеледі.» Оның көзқарасы бойынша: «егер осындай Уәлихановтар мен Банзаровтар көбірек болғанда, онда бұратан халықтың ортасы мен орыс қоғамы арасында терең рухани туыстық пайда болар еді. Орыс патриотына және адамына бұратана халықтың тағдыры шын жүректен толғандыратын адам үшін рухани мүдделердің бірлігіне негізделген осындай ішкі туысқандықтың орнына бұратана халықты орыс қоғамы мен қатынастыратын жалғыз байланыс ортақ әкімшілік тәуелділік сезімі екендігі ғана өкініш тудырады.

Бұл құбылыстар осы халықтардың рөлі осындай шағын үлгімен шектелмейді, кейін олар орыстың ақыл – ой қозғалысына қатысатын бірқатар адамдарды шығара алады. Онда өзіндік бағытты қалыптастырды. Және орыс ғалымы мен орыс әдебиетін соны көзқарастармен байыта түседі деген үмітті ұялатты.» [3,301б].

Ш. Уәлихановтың мәдени-шығармашылығын әр түрлі қырынан қарастыруға болады. Бірақ бұл ізденістің негізі болып, XIX ғасырдағы қазақ мәдениетін әлемге ашылуы болып табылады. Ш. Уәлихановтың шығармашылық талдауы бізді өзінің мәдениеттанулық ізденісінің негізі боп  түрік этностарының (қазақтар, ұйғырлар, қырғыздар және т.б) мәдениетінің идентификациялық мәселелері болып табылатынына бізді сендіреді. Этникалық мәдениетті оқыту ұлттық өзіндік идентификация мәселесінен басталады. Біз кімбіз? Қайдан келдік? Қандай құндылықтарымыз бар? Әлемдік мәдениетте біздің мәдениетіміз қандай орында? Бұл сұрақтар әрбір этномәдениеттің сана – сезімін ойландырады. Бұнда ұлттық мәдениеттің императиві мен мақсаты тұрады. Бұл орайда обьективтік әлеуметтік-мәдени қиындықтардан басқа, (посттоталитаризм, постколониализм, аномия, т.б.), қазақ мәдениетіне қатысты кейбір мифологемдерді және қате түсініктерді белгілеуді қадағалайды. Мынадай келесі мәдениет типтерін көрсетуге болады.

Шығыс мәдениетінің ерекшелігіндегі және түсіндіруіндегі европацентризмнің үстемшілдігі;

Түркі халықтарының мәдениетінің автохондылығын және гомогендігін мойындамайтын иранцентристік теория; 

Номадтық мәдениеттің негативті бағасы;

Посттоталитарлық ұлттық санадағы архаикалық және партикулярлық мақсаттар;

Батыстандыруды абсолизациялау, жаңаотарлық адасу.(4(.

Біз Ш. Уәлиханов шығармаларындағы кейбір әлеуметтік-мәдени идеяларын, көзқарастарын қарастырып, және қазіргі қазақстандық мәдениеттануында олардың өркендеуін көреміз. Европацентризм туралы айтылып та, жазылып та келеді. Европацентризмнің дәл осы мәдени-философиялық критикалары орыс ойшылдарына XIX және ХХ ғасырларда орыс этномәдениетін идентификациялауға мүмкіндік берді. Қазақ мәдениетіне қатысты европацентризмнің негізгі идеяларын келесі үлгіде көрсетуге болады: патриархалдық-феодалдық, әлемдік өркениетке нақты өлшеммен артта қалған қазақ мәдениеті батыстық құндылықтарды тек қана Ресейдің аккультурациялық   ықпалы арқылы ғана қабылдайды алады. Осы жағдайда европацентризм империялық ойлаумен терең араласады.

Шығыс мәдениетіне қатысты европацентризм XX ғасыр бойына дейін жалғасқанын Батыс мәдениеттанымдық пікірлерінің анализінен көруге болады. Ш.Уәлихановтың заманы әрине басқа болды. Тіпті қазақ халқы Ресейдің кейбір ресми орталарында өз атауынан айырылды. («қырғыздар», «қырғыз-қайсақтар» және т.б.) Ш. Уәлиханов тарихи шындықты батыл түрде қалпына келтіреді. Оның көзқарасы бойынша, қазақтар ежелгі түріктерден шыққанын және Орталық Азияның автохтоны болып табылады. «Қырғыз – қайсақтар тілі жағынан түркі халықтарына жатады, және шығу тегін көп адамдар түркілер деп таниды. Қырғыз халқы ешқашанда салиқалы зерттеу нысаны болған емес, Левшиннің «Қырғыз – қайсақ ордалары мен далалары туралы жазбалар атты біршама құнды бірақ кейде ортадан төмен деңгейде жазылған еңбектерді есептемегенде, тіпті маңызды этнографиялық және ағартушылық мақалаларды оқымадық. [5,255б].

Ш. Уәлиханов өз халқының этникалық қабілеттерін жоғары бағалайды: Сонымен қатар қазақ мәдениеттаушысы европацентризмге қатысты әділ баға береді: «Европада әлі күнге дейін көшпенді тайпалар қатігез тобыр және тәртіпсіз жабайылар деген қате түсінік басым. Көшпенді моңғолдар мен қырғыздар туралы түсінік дөрекі және мал сияқты варвар деген идеямен тығыз байланысты. Алайда осы варварлардың көп бөлігінің өз әдебиеті мен жазбаша және ауызша ертегі аңыздары бар. Алғашқылардың қатарына моңғолдар мен жоңғарлар, екіншілеріне моңғол түркі тектес көшпенді тайпалар жатады. Қыр қазағы өзінің ар – ұяты мен ақыл ой қабілеті жағынан отырықшы татар мен түріктен әлдеқайда жоғары. Поэзияға икемділігі, әсіресе суырып салып жанынан жыр шығару барлық көшпенділердің ерекшелігі... Бейқам көшпенді өмірдің ықпалы ма, жоқ табиғатқа жақын, жұлдызды ашық аспан мен кең байтақ даламен етене болу көшпенділердің ақынжандық және қағілездігінің себебі ме, бізге біліп керегі жоқ, бұл сұрақтың шешуін табиғатты бақылайтын, солар оның адамға ықпалын және сол ықпалдың жемісін зерделейтін ғалымдарға қалдырайық. Біз тек деректер мен мәліметтерді ұсынамыз». [5,257-258бб].

Біз Шоқан сияқты дала мәдениетінің идеализациясынан алшақпыз. Қоғамдық өмірдің тоқырауы, қалалық мәдениет орталықтарының болмауы, туысаралық кикілжің, қулық, басшылардың мәдениетсіздігі Ш. Уәлихановтың назарынан тыс қалмады. Абай сияқты       Ш. Уәлихановта орталық – Азия қоғамының жарамсыз қылықтарын батыл ашып көрсетеді. Әсіресе, бұл Шығыс Түркістанға қатысты күйінішпен былай деп айтады: «Орта Азия қәзіргі қоғамдық құрылысы бойынша өте аянышты, дамудың палологиялық дағдарысы іспетті. Асырып айтты демеңіз, барлық ел қараусыз қалған, бүлініп шашылған су құбырларына, каналдар мен құдықтарға толы бір үлкен шөл, құм басқан, тікенек сексеуілдің ұсқынсыз бұталары өсіп кеткен және жабайы есек пен үркек сайғақтар ғана жайлаған дала. Осы жазираларда, көп қақпалы қалалардың орнына аянышты саз – тамдар тұр, онда ислам ықпалынан әбден бұзылған әрі бір жағынан жергілікті билеушілердің діни және монархиялық қатігездігімен, екінші жағынан қытайлықтардың әскери билігінен әбден қажыған жабайы қараңғы тайпа тұрады.» [6,341б].

Қазақ ойшылы Ресейге деген өзінің көзқарасына адал болды. Ш. Уәлиханов бұратаналарды қанау басқа көрші мемлекеттерге қарағанда Ресейде күштірек екенін және «царизмнің орыстарға өзге халықтарды қанауына үйреткенін» мойындады. Орыс революциялық демократиясының ізімен ол Ресейге «славияндық лас нәрселер мен мерзост» түпнегізі болған самодержавияның ликвидация жолынан жаңаруды тідеді. Бұл туралы Ш. Уәлихановтың  досы Н. Потанин оның айтқандарын әдемілеп жазады: «Бір күні мамырда болған шеруде өзінің жанында тұрған бір князьді сұр кафтандағы адам қағып кетеді де, осы халықты неге тазаламайды екен дейді. Шоқан тез арада одан: «Ал сіз Разиннің халықты қалай тазалағанын оқыдыңызба?», - деп сұрайды.» [7,361 б].

Ш. Уәлиханов қазақтардың ауызша халық шығармасын және тіл мәдениетінің жоғары деңгейінің дамуынан көрсетеді. Ш. Уәлихановтың өзінің айтқандарынан үзінді келтіре кетейік: «Барлық татар халықтарының ішінде ақындық қабілеті жағынан қазақтар алдыңғы орында дерлік. Олар туралы құрметті шығыстанушымыз Сенковскийдің араптар жайлы айтқан пікірін қайталауға болады: бедуин табиғатынан өлең құрастырушы және көбіне ақын.» [5, 258 б].

Шоқан Уәлиханов қазақтардың тілінің иілгіштігін, қызулығын, гиперболалығын айтып көрсетіп, олардың үлкен болашағын болжайды. Европалық және әлемдік өркениет жетістігіне қосылуына олардың табиғи қасиеттерін, ақылдылығын жатқызуға болады. Шоқан былай деп жазады: «...Біз европалық, жалпы адамзаттық білімді меңгеру және осы мұратқа жетудегі кедергілермен қажырлы күрес – мәдениетке бет алған, сондай – ақ дамуға қабілетті кез – келген халық үшін ақырғы мақсат болуы тиіс деп ойлаймыз.» [8,86б].

Ш. Уәлиханов батыс мәдениетінен хабардар ағартушы ретінде қазақ мәдениетінің Ресейдің алдыңғы қатарлы құндылықтарын игерумен байланыстырады.  Шоқанның көзқарасы бойынша, бұқара халықтың прогрессі байқалған, сонымен қоймай олар үлкен қадам жасап, ал кейбіреулері оларға қарсы шыққан. 

Біз Ш. Уәлихановтың қазақ мәдениетінде алатын орны мен мәдениеттанулық көзқарастарын және ерекше тұлға екенін, оның кейбір идеяларының қазақстандық мәдениеттануда жанданып жатқаны туралы қарастырдық. 
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Қазақ әйелдерінің рәміздік бейнелері

Қазақ халқының қарым-қатынас жасау мәдениеті ұлттың рухани мәдениетін, оның таным, талғамын бейнелейтін коммуникацияның рәміздік амалдарына да бай деуге болады. Қос қолдап амандасу, иіліп сәлем салу, төс қағыстыру, бет шымшу, ернін сылп еткізу, жаулығымен көзін сүрту, алдына қамшы тастау. т.б. кинемалар қазақ халқына тән ұлттық болмысты танытатын рәміздік элементтерге жатады. Көптеген ғалымдар әйел рәміздерінің барынша нормаға сай екенін, себебі әйелдер болашақ ұрпақ тәрбиесіне молырақ ықпал ететіндіктен, үлгі-өнеге көрсетуші тұлға ретінде олардың әдеби нормаға сай сөйлеуге барынша тырысатындығын атап көрсетеді [1,43-65 бб].

Әйелдің рәміздік бейнеcі барлық мәдениетте кездесетіні белгілі, оған «дүниенің қарапайым ойсуретінде» - мифтік санада,  әдет-ғұрыпта, дүниежүзілік діндерде, фольклорда, көркем әдебиет пен поэзияда, өнер саласында айтарлықтай орын берілген. Рухани мәдениетіміздің зерттелу тарихын дәл мына уақыттан басталды деп басып айту қиын. Халықтық мәдениет қаншалықты көне болса, оның зерттелу тарихы да соншалықты тереңге тартады. Сол сияқты рухани мұрамыздың жиналу, саралану, насихатталуы да тереңге тамыр салды. Шынында да, қазақ әйелінің мінез-құлқы табиғи, ол ешқандай боямасыз, тұрпайылық көрсе
тпей-ақ бақытты, шынайы және қарапайым, тіл табысқыш, ешбір дөрекіліксіз-ақ кез келген адамның тілін таба біледі.

Қазіргі қазақ мәдениетінде әйелдің рәміздік бейнесіндегі дәстүршілдік пен модерндіктің арақатынасында мәдени мұра мен қазіргі заманның арақатынасы нақтылы көрініс тауып отыр. Қазіргі әлемде мәдениеттің жаһандануы және ұлттық ренессанс қатар жүріп келе жатыр. XXI ғасырдың мәдениетінде бір жағынан бүкіл планетаның ортақ әлемдік мәдениеті қалыптасуда, екінші жағынан - әрбір халықтың мәдени өзгешелігіне және оның дамуына қызығушылық күшеюде [2,154-162 бб ]. 

Қызды ерекше сыйлап, төріне отырғызған халқымыз оған болашақ ана, ұрпақ тәрбиелеуші ретінде қарап, оның тәрбиесіне, үйдегі, түздегі жүріс-тұрысына жауапкершілікпен қарап, іс-әрекеттерінің қызға тән әдептен озбауына, шекарадан асып кетпеуіне айрықша көңіл бөліп, қатты қадағалаған. «Қызға қырық үйден тыю, одан қалса, есіктегі қара күңнен тыю» деген мақал-мәтелдер соның айғағы. «Ұят, ар, абырой, иба, ізет, қылық, наз» сияқты қасиеттер қыздарға тән деп есептелген. Бұл қасиеттер прецедентті және көркем мәтіндермен де дәйектеледі. . Қазақ әйелі перзентіне уыз сүтімен туған тілінің қадірін сіңірсе, тал бесікке сүйене отырып айтылған бесік жырымен халқының бойындағы асыл қасиетін дарытып отырғаны белгілі. Ал халықтық қасиетті ұрпақ бойына дарытуда әйел-ананың құдіретті күшімен байдың дәулеті де, ханның жарлығы да, батырдың найзасы да өрелесе алмайды[3, 317 б].

Белгілі қоғам қайраткері Амангелді Айталының: «Өз ұлтына, тіліне, мәдениетіне салқындық білдіру – ақ сүтін берген анасының омырауын тістеумен бірдей» деген ойы жазушы, қоғам қайраткері Ә. Кекілбайұлының осы тектес пікірімен сабақтасады: «Есесі кетіп келген тілімізді мұратына жеткізу үшін, бәрінен бұрын, қай-қайсымыздың да қолымыздан келуге тиісті дұрыс ана, дұрыс ата, дұрыс ұстаз, дұрыс азамат бола  білуге  көбірек көңіл бөлгеніміз дұрыс  сияқты» .Ә. Кекілбайұлы дұрыс ана бола білуді алдымен атап, бірінші жазып отырса, бұл, әрине,  тегіннен тегін емес. Ана тіліміздің тағдыр-талайында аналардың атқарар рөлі айрықша екендігі аян. Әуелгі «әлдиді» айтатын да, бесік жыры  арқылы ұлттық тілдің уызын сіңіретін  де – ана [4, 15-18 бб].

Отбасындағы береке-бірлікті, татулық пен жылылықты сақтау мақсатында ер адамды өзінен жоғары қойып, оған кешірімділікпен қараған қазақ әйелдері оны ана сүтімен немесе ана, әже ақылы арқылы қыздарының санасына сіңіріп отырған. 

«Ананың сүті – бал, баланың тілі – бал» дейді қазақ. Міне, осылайша өмір тәжірибесінен, салыстыру нәтижесінен туған халық мақал-мәтелдері, даналық сөздері бала тілінің қалыптасуындағы ана сүтінің маңызын ( яғни ана сүтімен бірге сіңірілген тіл құдіретін, тәрбиені) дөп басып айтады. Халқымыздың батыры Бауыржан Момышұлы «Ана тілін білмеген – ана сүтін татпаған» деп бекер айтпаған.


Осыған байланысты «Ана бір қолымен бесікті, екінші қолымен әлемді тербетеді» деген қанатты сөз де бар. Біздің пікірімізше, ана өзінің әлдиі мен бесік жыры арқылы тілді де тербетеді. Ұлттық тілін «ана тілі» деп атаған ойға жүйрік, сөзге шешен халқымыздың біртуар ұлы, заманымыздың заңғар жазушысы М. Әуезовтің «Ел болам десең, бесігіңді түзе!» деген сөзінің мән-мағынасы дәл қазіргі кезеңде айқын жол табуға, тілімізде сақталған ұлттық рух пен сананы жаңғыртып, жаңа сапаға көтерілуге бағыт алған ұлт болашағын дамытудың өзекті арқауы болмақ. Қазақ халқының таным-түсінігінде «ана - сәби - бесік» ұғымдары –  бір-бірінен ажырамас, біртұтас, тығыз байланысты киелі ұғымдар. «Сүтпен біткен мінездің сүйекпен кететінін» ескерсек, ұлттық болмысты, ұлттық рухты, діл мен тілді сақтап қалатын ұрпақ тәрбиелеу бесігін тербетіп, әлдиін жұбатқан анаға байланысты екені дәлелдеуді қажет етпейді. Ана сүтімен бойға сіңген ана тәрбиесі, үлгі-өнегесі, асыл өсиеті адамның көкірегінде жатталып, өле-өлгенше сақталады. Сол үшін әрбір қазақ әйелінің дүниеге әкелген сәбиі жылағанда, қазақша әлдилеп жұбатып, қазақша бесік жырын айтып ұйықтатып, «апа» деген алғашқы сөзді үйретіп, тілін де қазақша шығаруы, қазақ тілінде ертегі айтып, қазақша «құлыным, ботам» деп еркелетуі оның өмірлік қағидатына айналуы тиіс.Қазақтың намыс туына айналған Бауыржан Момышұлынан неден қорқатыны туралы сұрағанда, ол кісі бесік жырын айтпайтын келіндерден, ертегі айта білмейтін әжелерден қорқатынын білдірген екен. Шынында да бесік жырын, «әлди, әлди, бөпешімді» айтпақ түгіл, ондай-ондайға  осқырына қарап, өз тілін өзекке теуіп тастап, өзге тілде бала тәрбиелеп үйренгендердің мыңдап саналуы – қазіргі қазақ қоғамының шындығы. [5, 238-249 бб].


Ұлт болашағы ел егемендігімен тығыз байланысты шешуі күрделі, өзекті мәселе екені белгілі. Ал ұлт болашағы – жас ұрпақты дүниеге әкелу, оларға ұлттық тәрбие беру міндеті жүктелген әйел-аналардың бүгінгі қоғамдағы әлеуметтік хал-ахуалын тіл майданының ортасында жүрген тілші-ғалым  Ө. Айтбайұлы былайша суреттейді: «Күн көрістің жөні осы екен деп, әрбір отбасын түрлентіп, ошағын лаулатып, қазанын қайнатып, ұрпағын жайнатып келген әйел атаулы жаппай сауда қуып, ауылдан ұзап, ел кезіп кеткен. Қоржын-қосқалаңы, қапшық-дорбасын арқалаған жас әйелдер мен қыздарды көргенде, бұлар бұлай жүргенде отбасының берекесі қалай кірмек, бала бойына ұлттық тәрбиені кім ендірмек, болашаққа ие болар ұл мен қызды өмірге кім әкелмек деп күйзелесің... Ана тілі баланың бойына ананың ақ сүтімен  дариды, оның аялы алақаны, ақ тілегі, адал жүрегімен дамиды. Осының бәрінің басы-қасында ұйытқы болып әйел-ана отыруы керек қой. Ал олардың жағдайы әлгіндей» [6, 319 б].
 
Менің пікірімізше, қазіргі қазақ әйелдердің рәміздік бейнесін қалыптастыруда  конструктивизм бірінші орынға шығып тұр, өйткені біз ақпараттық қоғамда өмір сүріп келе жатырмыз, сондықтан әйелдің рәміздік бейнесінде қандай дүниежүзілік және ұлттық белгілері болу керек деген білімге ие болып, өзіміз өз таңдауымызды жасап келе жатырмыз. Қазіргі қазақ әйелінің рәміздік бейнесінде дәстүршілдік пен постмодерндік белгілер байқалады; өйткені бұқаралық ақпарат құралдарының ықпалымен, әсіресе теледидарда көрген жарнамаға қарай әйел өз бейнесіндегі рәміздік белгілерді өзі жасауға тырысады. Отанға деген сүйіспеншілік ата-анаға, жақындарына, туыстарына деген махаббаттан, отбасындағы береке - бірліктің көзі – имандылықтан басталады. Имандылық – адамның қоғамдағы, күнделікті өмірдегі іс-әрекеттерін белгілі бір қалыпқа түсіретін ішкі рухани реттеуіш, қадір-қасиет, адам бойындағы адамгершілік, ізгілік, кісілік белгісі. Дәстүрлі қазақ қоғамында адамның имандылығына – мінез-құлық жүйесіндегі ерекшеліктеріне көп көңіл бөлінген. Адамның жарық дүниеге келуі, өсуі, ержетуі, тіршілік етуі, қартаюы, ата мен баланың қарым-қатынасы, үлкендік пен кішілік, сыйластық, әдептілік пен арлылық, инабаттылық тәрізді маңызды мәселелер имандылықтың маңызды құрамдас бөлігі ретінде ешқашан да назардан тыс қалмаған. 
Пайдаланылған әдебиеттер тізімі:

1 Сеитова М. Женщина в казахской семье: смириться или уйти // Голоса уходящих поколений (анализ женских биографий). – Алматы: Центр гендерных исследований, 2002. –  С. 43-65.

2 Қазақстан әйелдерінің құқығы. Қазақстандағы  адамзат өркендеуі туралы есеп беру.  – Алматы: Сорос қоры, 2000. – 154-162

3 Пол. Гендер. Культура / под ред. Э. Шоре и К. Хайдаер. – М.: Мир, 2000. – 317 с.

4 Кекілбайұлы Ә. Ұлттық  руханиятымыздың өзегі – тіл  // Тіл және қоғам.  – Астана. –  2004. – № 3. – 15-18 бб.

5 Тіл мүддесі не ойлатпас саналыға! // Тіл майданы. –     Алматы, 2000. – 238-244 бб.

6 Ұлтты ұйыстыратын құдіретті ұйытқы. – Алматы: Білім, 2003. – 319 б.

Нарымбаев Қ.Д. - әл-Фараби атындағы ҚазҰУ-нің

мәдениеттану мамандығының 1 курс магистранты

Ғылыми жетекшісі: Масалимова А.Р. , филос.ғ.д., профессор

ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ УРБАНИЗАЦИЯ ҮДЕРІСІНІҢ ЖҮЗЕГЕ АСЫРЫЛУ ЕРЕКШЕЛІКТЕРІ

Урбанизация (лат. urbs - қала, urbanus - қалалық) – еңбек бөлінісінің қоғамдық және аумақтық тұрғыдан тарихи қалыптасуынан пайда болып, әлемнің әртүрлі елдері мен өңірлерінің өзіндік ерек​шеліктеріне сәйкес дамитын әлеуметтік-экономикалық, демографиялық, географиялық секілді көп жақты қырлары бар күрделі құбылыс. Көне латын тіліндегі мағынасы "қалалық" деген ұғымды білдіреді. Яғни, ең қысқаша айтар болсақ, урбанизация, бұл – қала тіршілігі мен тұрмысы және мәдениетінің үстемдікке ие болуы."Урбанизация" ұғымын "урбанизациялану" ұғымынан ажыратып қарау керек. 

Біріншісі процесті білдіреді, екіншісі - процесс барысында қол жеткен көрсеткіш денгейі. Урбанизацияның негізгі көрсеткіші - елдегі қалалық тұрғындардың үлес салмағының арту қарқыны ("урбанизация қарқыны")Урбанизация үрдісі осылардың арқасында жүреді: қала халқының табиғи өсімі; ауылдық елді мекендердің қала статусын алуы; қала маңы аудандарының пайда болуы; ауылдық жерлерден қалаға қарай миграция.

Ғалымдардың болжамы бойынша, таяу жылдары халқымыздың басым бөлiгi iрi қалаларда шоғырланатын көрiнедi. Егер ғасыр басында қалаға көшушiлердiң саны 1,5-2 миллионды құраса, соңғы үш жыл iшiнде 867000 адам ауылдан қалаларға қоныс аударыпты. Ауылдан қалаларға қоныс аударушылардың басым көпшiлiгi Алматы, Астана, Ақтөбе сияқты экономикасы мен мәдениетi өсiп отырған қалаларға көшуде екен. Статистикалық мәлiметтерге сүйенсек, үдере көшудiң әсерiнен Жамбыл, Қызылорда, Солтүстiк Қазақстан облыстарының тұрғылықты халықтары есебiнен азайып қалған көрiнедi. Ауыл халқының iрi қалаларға көшуiнiң басты себебi жергiлiктi жерлердегi жұмыссыздық мәселесi болып отыр. Таяу арада «Iшкi көшi-қон туралы» заңды бүгiнгi қалыптасып отырған әлеуметтiк жағдайға сай реттемесек, онда жақын болашақта ауылдарда халықтың тұрақтап қалуы неғайбыл. Сондықтан iшкi көшi-қон процесiн тоқтату үшiн барлық аймақтарда өндiрiстi, әсiресе, ауыл шаруашылығы өнiмдерiн өңдейтiн кәсiпорындарды көбейту керек. Түптiң түбiнде бiз осы жолдарға қайта ораламыз.

Қазiргi уақытта ауылдарға қалаға тән тiршiлiк пен тұрмысты қалыптастырмай, халықты ауылдық жерлерде ұстап қалудың ешбiр қисыны қалмады. Осыдан төрт-бес жыл бұрын мемлекет басшысы болашақта ауылда халықтың жиырма пайызы қалатындығын айтқан болатын. Бүгiнгi ауылдан үлкен қалаларға көшiп жатқан халықтың қозғалысы осыны дәлелдеуде. Қазақстан жағдайындағы қазiргi урбанизация жұмыссыздықтан туған амалсыздық шарасы болып отыр. Қазiр елiмiзде 86 iрiлi-ұсақты қала, 200 қала тектес кенттер бар. Олардың даму ерекшелiктерi де әртектi. Кезiнде әлеуметтiк-экономикалық жағдайы күйзелiске түскен 33 қазақ ауданын Қазақстан дағдарысының көрсеткiшi, моделi ретiнде айтып келсек, ендi оған ауыр күйзелiске түскен ауылдарды да қосып айтатын болдық. Жалпы, жаңа қатынастарға негiзделген индустриалды қоғам құру дәуiрiнде урбанизация процесiн ешкiм тоқтата алмайды. Ол — уақыт талабы. Сондықтан ауылдан ағылған жастарға арзанқол баспаналар соғылып, ол баспаналарды жастарға несиеге берудiң оңтайлы жолдарын қарастыру қажет.

Урбанизация процесiнiң ғылыми негiзде жүргiзiлмеуiнен iшкi қайшылықтардың күрделенуiне әкелiп соғып, сұраныс талғамы экспорттық өнiмдерге деген тәуелдiлiгiмiздiң бояуын қалыңдатып отыр. Ауыл халқының iрi қалаларға үдере көшуiнiң түйткiлi әлеуметтiк қайшылықтарға әкелiп соғуда. Мұның салдарын Алматы маңындағы «Шаңырақ», «Бақай», «Думан» оқиғасынан, Астана түбiндегi кейбiр елдi-мекендердiң, Шымкент қалаларының жағдайынан көруге болады. 

Қазiр қазақтың қалаға көшу процесi стихиялы түрде жүрiп жатыр. Бiрақ урбанизация дәстүрi қазiргi деңгейде қандай да бiр қарсылықтарсыз жүзеге аса алмайтынын уақыттың өзi көрсетуде. Шағын елдi-мекендердiң «болашағы жоқ» деген себеппен, ауылдарды қолдан жою, сөйтiп iрiлендiру саясатының болжамсыз жүргiзiлуi iрi қалаларға өз салқынын қатты тигiздi. Үкiмет бұл тұрғыда қажеттi заң тетiктерiн қабылдамаса да, бұл «процестi қоғамның өзi сұрап отыр» деген пiкiрдi қалыптастыруы әлеуметтi әбден шатастырып жiбердi. Екiншiден, қазiр iшкi көшi-қон мен сыртқы көшi-қонның көзге көрiнбейтiн iшкi араласу процесi стихиялы түрде өрiс алды.

Оған Азаматтық кодексiмiз бен «Көшi-қон туралы» заңымыздағы өзгерiстер, «Қазақстанға қайтып келемiн» деген экс-қазақстандықтар үшiн бiраз кедергiлердiң жеңiлдетуi де себеп болғансиды. Заңға енгiзiлген өзгерiстер бойынша 1991 жылға дейiн Қазақстанда тұрғандар еш кедергiсiз елiмiз азаматтығын алатын болып шешiлуi сыртқы көштiң әлеуетiн арттырып, олардың сан жағынан басымдық танытуына жол ашып бердi. Мұның өзi қалаларда орыс тiлдi ортаның қайтадан күш алуына әкелiп соғуда. Бүгінгі таңда Алматы қаласына Ресейдің ішкі аудандарынан көшіп келушілердің саны едәуір артып отырғандығы байқалады.
Қазақстаннан ұзақ уақыт тысқары тұрғандар Еуропаның менталитетiне бой ұрып, соның өмiр салтына бейiмделiп келгендер екендiгiн ескерсек, олардың күндердiң күнiнде өмiрiмiзге өз өзгерiстерiн алып келетiнi анық.

Қазақстан үшiн серiктес қалалар салу үрдiсi тосын шара емес. Мәселен, Қарағандының маңында мұндай қала өткен ғасырдың орта кезеңiнде бой көтерген. Абай, Шахтинск, Сарань қалалары кешегi алып индустрияның орталықтарына айналған шағын қалалар санатына жатады. Сол сияқты Ақтөбенiң жанында да Алға, Октябрьск, Хромтау қалалары қазбалы жер асты байлықтарының арқасында химия, мұнай, тау-кен индустриясының орталықтары ретiнде қарыштап дамыды. 

Мемлекет басшысы Алматыға келген апарында Алматықаласының жанынан серiктес қалалар тұрғызу жөнiнде мәселе көтерген болатын. Осыған сай таяу уақытта Алматы мен Қапшағай трассасының төңiрегiнде тұрғызылатын Алматыныңсерiктес қалаларының құрылыстары басталмақ. 

Осы себептi Алматы қаласы мен облысында коммерциялық жер телiмдерiн сатуға қатаң тыйым салынды. Осыған сай облыс аумағынан қалаға біраз жер телімдері беріліп отыр.

Осы ретте серiктес қала мен қалаға iргелес елдiмекеннiң айырмасы қандай деген сұрақ туындайтыны айқын. Қазiр Алматыға iргелес жатқан елдi-мекендер тек қана Алматыныңемес, бүкiл Қазақстанның проблемасына айналып отыр. Қалаға қосылған елдiмекендердiң инфрақұрылымдарын жақсарту үшiн қала бюджетiнен қомақты қаржы жұмсалған. Мұның өзі аз қаржы емес. Алайда, мұнымен Алматы маңындағы елдiмекендердiң бар проблемасы шешiлген жоқ. Кезiнде iргелес мекен болып саналып келген Өжет, Қарасу, Горный Гигант, Қалқаман сияқты ауылдар бертiн келiп қалаға қосылып, үлкен проблема тудырғаны айқын. Оның үстiне Алматы облысының Талғар, Iле, Қаскелең аудандары тұрғындарының 70-80 пайызы Алматы қаласының өндiрiс орындарында жұмыс iстеп өз нәпақаларын қаладан айырып отыр.

Қазiрдiң өзiнде Алматы мен Қапшағай қалалары арасында салынатын серiктес қалалардың техникалық шарттары жасалған. Онда Алматы маңында төрт серiктес қала салу жоспары бекiтiлiп әр қалаға жеке дара мiндеттер жүктелген. Бірақ бұл бағдарламар күні бүгінге дейін қолға алынған жоқ.
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Фантастика жанры қазақ мәдениет әлемінде

Фантастика - ең ескі жанр. Фантастика - әдебиеттің өмір шындығын қиял тұрғысында әсірелеп бейнелейтін жанры. Ғылыми түсінік жоқ кезде фантастика мифологиялық және діни шығармаларда орын алған (Гомердін "Одиссеясы", Овидийдің "Метаморфозалары", шығыс халықтарының "Мың бір түні" т.б.) ғылымның дамуына байланысты халык қиялынан шыққан тұындылар жарық көре бастады. Мысалы, ғылыми-фантастикалық әдебиетте ғылым мен техниканың перспективалары, адамзаттың табиғат сырларына тереңірек үңілуі өмірдегідей тартымды суреттеліп, басты идеясы ғылымда негіз бар, бірақ әлі іске аспаған жаңалықтармен үштасып жатады. Ғылыми-фантастикалық әдебиет Ф.Бэконның "Жаңа Атлантида" кітабынан (1627) басталады. 17-18 ғасырда планетааралық сапар (Сирано де Бержерак, Ф.Годвин), болашақ туралы шығармалар (С.Мерсье, "2440 жылы", т.б.) жарық көрген. Фантастика саласында Жюль Верннің шығармашылығы ерекше. 19-20 ғасырларда Г.Уэллстің "Уақыт машинасы" (1895), "Әлемдер соғысы" (1898), А.Х. Дойлдың "Жоғалған әлем" (1912), т.б. фантастикалық романдары жарияланды. Р.Брэдберидің "Марс хроникалары" жинағына енген "Фаренгейт бойынша 451" романы дараланып шықты. Поляк жазушысы С.Лем космос кеңістігіне жауапкершілікпен қарау жөніндегі философиялық ой-толғамдары арқылы ("Астронавтар", 1951; "Солярис", 1961; "Тұмау", 1976, т.б. романдары) әлем жұртшылығына танылды. Кеңес әдебиетінде А.К. Толстой фантастика жанрының негізін салды.[1] Қазақ ертегілерінің ғажайып кейіпкерлері: таусоғар, желаяқ, саққұлақ, жалғыз көзді дәу, жалмауыз кемпірлер - өз заманындағы фантастикалық бейнелер. Аталмыш жанрдың түп атасы - ауыз әдебиеті. Ал біздің заманымыздың еншісі - ғылыми фантастика. Кезінде фантаст жазушыларымыздың қаламынан туған «робот» есімді темір адамдар жеті қат көктегі жұлдыздар әлеміне қадам басып, жер астына дейін сапар шекті. Кеңес дәуірінде осындай қиял-ғажайыпқа толы романдар, повестер, хикаяттар, әңгімелер жетіп артылатын. Олардың бәрі келешек пен өткен заманның құпияларын барлап, хал-қадерінше әдебиеттің, мәдениеттің дамуына ықпал етті. Қазақ әдебиетінде фантастика халық қиялынан туған хайуанаттар жайлы, қиял-ғажайып, тұрмыс-салт ертегілерінен бастау алады. Мысалы, "Ер Төстікте", "Керқұла атты Кендебайда", "Қырық өтірікте" фантастика жанрының негізгі элементтері кездеседі. Жазба әдебиетте фантастикалық оқиғалар Абай Құнанбайұлының "Масғүт", "Ескендір" дастандарында, С.Ерубаевтың "Келешек соғыс туралы" повесінде, М.Әуезовтың "Дос - Бедел дос" және "Елу жылдан соң" пьесаларында да бар. Қазақ кеңес әдебиетінде фантастика 1950 жылдан басталады. А.Машановтың "Жер астына саяхат" повесі (1957) республикада ғылыми-фантастикалық әдебиеттің тууына ұйтқы болды. М.Сәрсекеевтің "Ғажайып сәуле" (1959), "Көрінбестің көлеңкесі" (1960), Т.Сұлтанбековтың "Көшпелі алтын" (1964), «Лұхман Хакім» (1966), Ш.Әлімбаевтың "Данышпандық альфасы" (1967). Т.Шахановтың "Көгілдір мұнаралар" (1968), Т.Сүлейменовтің "Жұлдыз адамы" (1969), "Әл-Фараби көпірі" (1968), Ә.Мархабаевтың "Ғарыштағы қымыз" (1972) повестері қазақ фантастикасына елеулі үлес қосты. Соңғы кезде жарық көрген Т.Әбдіковтің "Айтылмаған ақиқат" (1980), М.Гумеровтың "Жұмбақсәуле" (1981), С.Ғаббасовтың "Кәусар" (1985), Н.Кенжеғұлованың "Қиын шешім" (1985), Р.Бектібаевтың "Ионосферадағы алаң" (1988) атты жинақтарында болашақ өзгерістер туралы болжамдар бейнеленеді. Фантастикалық шығармалар кинода елеулі орын алады.[2]
Ал қазір ше? Қазіргі оқырман ондай қиял-ғажайыптарға сенуден қалып барады. Бүгінгі мәдениеттің бет алысына зер салсаңыз, фантастикалық жанрдың жоғалып кету алдында тұрғанын көресіз. Осыдан кейін «Қалың кітаптардың заманы өтті дейміз, ендеше шағын фантастикалық кітаптардың дәуірі неге тумай жатыр? Жастар неге ғылыми фантастикаға бармайды?» деген сауалдар туындайды.

Бұл - фантастика жанры мүлдем тоқырады, тозып бітті деген сөз емес. Бұл жанрда аздап болсын, қалам тартып жүрген жастар да бар. Мәселен, Қойшыбай Мүбарак, Мақсат Рамазанұлы секілді. Бірақ бұлардікі ғылыми емес, мистикалық фантастика. Неге мистика? Себебі белгілі. Ғылым мен техника қазір өзінің шырқау шыңына шығып болды деуге болады. Ешкімнің санасын ғылыми техниканың құдіретімен қызықтыра алмайсың. Ұялы телефон, компьютер шыққалы тіпті қызықсыз. Оның орнына мистиканың күні туып тұр.
Амалсыз өткенді шоласың. Қазақ фантастикасы дегенде - жазушы-фантаст әрі ірі ғалым Ақжан Машани атамыздың «Жер астына саяхат» атты ғылыми-фантастикалық кітабы алдымен аузымызға оралады. 1957 жылы жарық көрген осы кітап қазақ ғылыми фантастикасына жол ашты деуге болады. Осыдан кейін фантастиканы «қазақ әдебиетіндегі кенже дамыған балауса жанр» деп жүргендермен амалсыз келісуге тура келеді. Орыстағыдай 20-40 жылдары бізде фантастика жанры болмағаны рас. Ғарышқа адам баласының ұшуы бұл жанрға да қанат бітіргені сөзсіз. Өткен ғасырдың 60-70 жылдары фантаст-жазушылар Шәмшідин Әбдіраман, Шоқан Әлімбаев, Талап Сұлтанбеков, Раушанбек Бектібаев, Жүніс Сахиев, Медеу Сәрсеке, Абдулхамит Марқабаев, Төлеу Шаханов, Төлеш Сүлейменовтердің осы жанрда елеулі туындылар бергенін көреміз. Фантастардың бірі ауыл болашағын, қойшы қауымның қиын-қыстау өмірін жеңілдетудің жолын іздесе, бірі адам баласының жарқын болашағын суреттеді. Бірі ғылымның сан-саласының келешегіне ой жүгіртіп, автомобильдің озық үлгісін тілге тиек етті. Ішінде Египет перғауындарының құпия істерінің мәнін ашуға арналғандары да бар. Не керек, сан алуан тақырыптарды қоздатқан фантастарымыз оқырмандардың ғылым мен техникаға қызығушылығын арттырып, құштарлығын оятқаны, танымдарын байытқаны сөзсіз. Ол кез де заулап өте шықты. Аталған кісілердің біразы көз жұмса, төрт-бесеуден аспайтын көзі тірілері фантастиканы тастап, ғылыммен шұғылданып кетті.[3]
Қарап отырсаңыз, ғылыми фантастикамен шұғылданғандардың көбісі ғылымның бір саласын нақты игерген адамдар болып шығады. Ақжан әл Машаниды алайық. Геология ғылымының ірі маманы, профессор. Шәмшидин Әбдіраман - техника ғылымының кандидаты, педагогика ғылымының докторы. Жүніс Сахиев - КСРО Ғылым академиясы астрономиягеодезия қоғамының толық мүшесі. Басқалары да солай кете береді. Бұдан ғылыми фантастика үшін жалғыз жазушылық талант жеткіліксіз екеніне көзіңіз жетеді. Ғылыми фантастикаға қалам тартушылардың бір жағынан көрінбей жатқаны да осыдан болар. Ғылыми фантастика, расында да, өте күрделі жанр екендігіне дау жоқ. Құрғақ қиялмен алысқа бара алмайсың. Ғылыми идеяң дәл қазір болмаса да, болашақта жүзеге асатындай шындыққа сай болмаса, оқырманды иландыруың қиын.[4]
Қиял-ғажайып оқиғаларға құрылған және вампирлер туралы фильмдер жасөспірімдердің діни наным-сенімін қалыптастыра алады. Копенгаген университетінің ғалымдары осындай күтпеген жаңалық ашты. Зерттеуші Лайн Нибро Петерсеннің Discovery News порталы келтірген сөзде​ріне қарағанда, жастар мұндай фильм​дерді өздерінің өмірлік сұрақтарына жауап табу үшін қарайды. Ғалымның жеке зерттеуі бойынша, әйгілі «Ымырт», «Елестермен сөйлесуші» сияқты сериал​дар діннен бейхабар жас ұрпақтың фи​лософиялық санасының қалыптасуына ықпал еткен. Вампирлер, өмір мен өлім, екінші өмір, мейірім мен қатыгездік қа​ты​​настары туралы көркемдік шешімдер жеткіншектердің этикалық көзқараста​рының жетілуіне де септігін тигізеді екен. Петерсеннің айтуынша, сол себепті бүгінгі жастарды имандылыққа баулу үшін құрғақ үгіт-уағыз айту – қателік.

Сонымен болашақта фантастика жанры ғылымилықтан ажырап, біржола мистикаға көше ме? Тап басып айту қиын, әрине. Көбіміздің ғылыми фантастика дегенді тек жұлдызды әлеммен, ғарышқа барумен, өзге өркениет әлемінен ұшып келетіндермен шектеп қоятынымыз да бар. Қазіргі фантастика, біздіңше, тек күллі адамзатқа ортақ нәрселерге еліге бермей, қазақтың ұлттық тақырыптарына да батыл бару керек сияқты. Өткен тарихымыздың өзі, біле білсек, бүгінде фантастикаға айналды ғой. Сонда бәлкім, қазақ фантастикасының күні қайта туар. Осындайда қазақ ғылыми фантастикасында жұлдыздай ағып өткен Шоқан Әлімбаевтың романдары орыс тілінде жазылса да, қазақ дәстүрін қозғауымен құнды екені ойға оралады. Ең күрделі тақырыптарға, адамның басындағы миының ұңғыл-шұңғылдарына үңілген жазушының шығармалары кезінде орыстілді оқырмандардың қызығушылығымен қатар қызғанышын да тудырған. Бұл орайда оның «Данышпандық субстанциясы», «Данышпандық альфасы», «Данышпандық формуласы» ғылыми-фантастикалық триптихтерін айтып отырмыз.

Қазақстан Жазушылар одағында фантастика секциясы жұмыс істегенмен, съезд мінбесінен сөз сөйлеген жазушы-фантасты өз басымыз көрмеппіз. БАҚ бетінен де фантастикалық әңгімелер тауып оқу - қиынның қиыны. Осыған қарап, қазақ фантастикасының күні біржола бітті деуге болмас. Адам баласының арман-мақсаты, қиял кеңістігі таусылған ба?! Мәңгі уылжыған жас күйімізде қалсақ, қартаймайтын дәрі ойлап тапсақ деп жүргендердің де идеясы - алда да көкейкесті мәселе болып қала бермек. Не десек те, фантастарымыз санаулы болғанымен, фантастика жанры - мәңгілік қой.
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Жастар субмәдениеті феномені

Алғашқыда «жастар субмәдениеті» феномені әлеуметтану ғылымының зерттеу нысаны болды. Көп ұзамай жастар субмәдениеттерінің пайда болу жағдайлары, қызметтері философтардың, психологтардың, антропологтар мен мәдениеттанушылардың назарын аудара бастады. Субмәдени топтардың дамып, өрістеуі қоғамда қызу талқыланып, көптеген сұрақтарды тудырды. Ол сұрақтардың дені адамдардың мәдениет әлеміне кіру механизмі түсінігіне тікелей байланысты болды. Бұл контексте жастар субмәдениеті күрделі құбылыс ретінде қаралады. Әсіресе үстемдік етуші мәдениеттің құндылықтары әлсіреп, жастардың құндылық деп санағандары ересектер әлеміне оғаш көрініп жатқан жағдайда мәселенің өткірлігі еселене түседі.

Жастар субмәдениеті жалпы алғанда жаңа феномен. Олар XX ғасырдың 50 жылдырында АҚШта пайда болып, алғашқыда жалпы нормаларға қарсы шығушылар ретінде ғана қабылданды. Алайда субмәдени топтар жай құбылыс ретінде пайда болып, кейін жойылып кетпеді, керісінше дами түсіп жаңа түрлері қалыптасып жатты [1, 109б, ].
Формалды еместер – бұл ресми тіркеуге алынбаған адамдар тобы. Ол топ біреудің инициативасымен немесе белгілі бір мақсатқа жету үшін ортақ қызығушылықтары мен қажеттіліктеріне жету үшін пайда болған. Формалды емес жастар топтары жоғарыда айтып өткендей ІІ Дүние жүзілік соғыстан кейін АҚШта, Европа елдерінде мемлекеттің жаңа экономикалық және қоғамдық жүйесін, әлеуметтік және рухани құндылықтарын қабылдауға қарсылық ретінде қалыптасты, 40-шы жылдардың соңы мен 50-ші жылдардың басына қарай шағын жастар топтары өздерін қоғамға қарсы қоюға тырысты [2, 128б]. Олар өзгеше киім киіп түрлі шаш үлгілерін қию арқылы өзгелерден ерекшеленгісі келді. Олардың тілдері, жесттері, тәртіптері, тыңдайтын әуендері, саяси және әлеуметтік көзқарастары назар аудартпай қоймады. Формалды емес бірлестіктер – бұл көпшіліктік әрекет құбылысы. Осы бірлестіктің саны он мыңдаған. Ал адамдар саны – миллиондаған. Адамдардың қызығушылықтарына байланысты бірлестіктердің әр түрлі түрлері пайда болды [3, 33 б].

Заңдылық бойынша субмәдени топтар қандай да бір музыкалық стильдің, өмір сүру салтының, белгілі бір әлеуметтік құбылысқа жауап ретіндегі «орталықтың» негізінде пайда болады. Егер орталықтың істеп жатқандары жастардың назарын аударып, оларды өзіне тартса, онда субмәдениет дамиды, өседі. Кез келген жастар субмәдениетінің идеялары мен құндылықтары олардың сыртқы бейнелерінде яғни символдары мен атрибутикаларында көрініс табады. Сол арқылы жастар  өздерін көпшіліктен ерекшелеп, әлеуметтік ортадағы позицияларын көрсетеді.

Субмәдениеттің атрибуттары үстемдік етуші мәдениеттен анағұрлым ерекшеленетіндіктен, қабылданған құндылықтары мен жүріс-тұрыс үлгілері жастардың аудиториясына арналған төл туындылары болғандықтан сол сегменттің өкілдеріне етене жақын әрі қабылдауға жеңіл. Себебі бұл сапалық көрсеткіштер жастардың талғамын, қылықтарын, түсініктерін ескеріп жастардың өзімен жасақталған. Сол себепті жастар субмәдениетін шын мәнінде аралық саты, көпір, ересектердің ролін орындауға дайындық, мәдениетке ену кезеңі деп қараған да жөн болар. 

Жастар субмәдениеті қоғамда қалыптасқан қарама-қайшылықтарға жауап ретінде пайда болатыны белгілі. Бұл әрекеттерден жастардың да айтары бар екендігін байқауға болады, олар өздерінің қайталанбастығын, тұлғалық сапасының алуандылығын өзіндік, пікірінің болғандығын қалайды, қоғамның қабылдағанына, позитивті бағалауына мәжбүр. Бірақ, көп жағдайда ересектердің жастардың жүріс-тұрысына, өмірлік образдарына, іс-әрекеттеріне көңілі тола бермейді, жастар әрдайым социумда белгілі бір статусты, мәртебені іздеп жүреді деген ой басым. Алайда бұл мәселеге бір жақты ғана қарау. Кей жағдайда жастарға назар аудару, оларға түсіністік таныту, олар үшін нағыз бақыт, өздерін керекті сезінуге деген әрекет, бүтін нәрсенің бөлшегі болуға деген талпынысты түсінуге болады әрине, осы мақсаттарға қол жеткізгендегі жан-тебіреністері, сезімдері жастарды қуанышқа бөлейді. Әлбетте жастарды әрдайым қолдай беруге де болмайтын шығар, дегенмен де олардың позицияларына сыни көзбен қарамай, санасып отыру да белгілі бір дәрежеде керек нәрсе. 

Отандық әлеуметтанушы Г. Әбдірайымова өз зерттеулерінде жастар субмәдениеті феноменімен дәстүрлі қоғамдық қатынастарда емес, индустриялды, динамикалық қоғамдық қатынастарда бетпе-бет келіп отырғандығымызды айтады. Бұл қоғамда өзін көрсетуге, өзіндік орынды белгілеуге деген мұқтаждықтан және солардың белгілі бір факторлардың әсерінен жүзеге аспай қалғандығының себеп болуынан қалыптасып отырған жағдай [1, 117 б]. 

Жастардың бейформалдық бірлестіктерге кіруінің себептеріне жан-жақты тоқталған зерттеушілердің бірі В.Т. Лисоковский негізгі үш себепті атап көрсетеді [4, 18б]:

1) Жастар тұтас әлеуметтік және мәдени кеңістікте өмір сүретіндіктен қоғамның негізгі институттарында орын алған дағдарыстар жастардың бағыт-бағдарына, жүру жолдарын таңдауына елеулі әсер етеді, сәйкесінше жастар өздерінің жанына жақын, танымдық, қызығушылығы басым жаққа қарай ойысады.

2) Жастардың мәдени, әлеуметтік инфантилизмасына отбасы институтының және жанұялық тәрбиенің құрдымға кетуі әкеліп соқтырды. Ата-ананың, педагогтардың, қоғамның тарапынан болатын  тәрбие беру функциясы кішкентай баланың, жасөспірімдердің, ер жеткен жастардың индивидуалдық бастамаларына, дамуына әсер ететін бірден-бір фактор болып табылады. Осыдан келіп әлеуметтік қалыптаспаған, қоғамдық ортаға оның түрлі өзгерістеріне бейімделуге қабілеті төмен жас жеткіншектер пайда болады. Лисоковскийдің пікірінше тәрбиелеудің агресивті стилі агресивті жастардың өсуіне әкеліп соқтырады. Осындай тәрбиемен өсіп-жетілген жастар ата-аналарын да, ұстаздарын да кешіруге құлықсыз, тұлғалық, моралдық сапалары төмен индивидуалдылығына зақым келген жастардың қатарын толтырады. 

 3) Бұқаралық ақпарат құралдарының тіпті белгілі бір дәрежеде барлық көркем мәдениеттің коммерциялану процесі, жастардың субмәдениетінің образының қалыптасуына өлшеусіз ықпал жасап отыр. Бұлай деуімізге заманауи жастар субмәдениетінің, көрермендерді жаулап алып отырған телевизиялық субмәдениеттерді дәлме-дәл қайталауында болып отыр. Нәтижесінде жастар субмәдениеті ересектер әлемінің дәстүрлі қарым-қатынастары мен құндылықтар тізбегінің үзілу көрісі болып қалыптасуда [5, 140 б].

Жоғары айтылған деректерді және басқа да ғалымдардың зерттеулерін жинақтай, жүйелей келе жастардың субмәдени топтарға кіру себептерін келесідей етіп топтастыруға болады:

-
қоғамға наразылық, қарсылық білдіру;

-
отбасылық түсініспеушіліктер;

-
барлығы сияқты болғысы келмеу;

-
жаңа ортада өз-өзін тану;

-
өзіне көңіл аудару;

-
елде жастардың бос уақытының ұйымдастыру сферасының дамымауы;

-
батыс мәдениетіне еліктеу;

-
діни ой – пікірлік сенімдер;

-
өмірдегі мақсаттың болмауы;

-
криминал, бұзақылықтың ықпал етуі;

-
жастық қызығушылықтар.

-
ерекше өмір сүру формасын іздеуі [6, 44 б].

Негізінен, жастар субмәдениетінің пайда болу себебінің көрінісі ретінде, мыналар жатады - өмірге қанағаттанбаушылық, ал әлеуметтік аспект жағынан – қоғамның дағдарысы, әлеуметтену процесінде жастардың қажеттілік түп негізіне жауап бере алмаушылық. Соңында, айтылғандардың барлығы, жастардың формалды емес топтар құрамының себебі болып табылады [7, 35,].

Жастар мәдениеттің жаңа образын жасап шығаратын ерекше миссияға ие болып отыр. Әрине бұл ретте бұрынғылардың өлшеусіз тәжірбиелерін де ұмытпау керек. Соңғы он жылдық жастар субмәдениетінің құрылымындағы жаһандық өзгерістермен,өмірге деген көзқарастарының оқшаулануымен қатты ерекшеленеді. Алғашқы субмәдени бірлестіктер белсенділігімен, жоғары тұлғалығымен көзге түсіп, социумдағы мәдени-әлеуметтік жағдайға елеулі ықпалы болды. Ал қазіргі субмәдени топтар мен бірлестіктер алдыларына күрделі мақсаттар мен міндеттерді қоймайды. Өмірді өзгертуге деген құлшыныс да айтарлықтай төмендеген. Сол себепті жастар субмәдениетіне деген көзқарастарға, олардың қоғаммен қарым қатынастарына басқаша формада көніл бөлудің қажеттігі туындап отыр [1, 127 б].

Иа, бүгінгі күнде субмәдени топтар мен бірлестіктер өмір сүруін тоқтатқан жоқ, типті көбеймесе азаймады. Оларды қоғамдық орындарда, оқу ордаларында, көшелерде де жиі кездестіреміз. Олар алі күнге дейін ерекше сырт келбетімен адамдардың назарын аудартпай қоймайды. Бірақ, мәселе сол сырт келбетте ғана болып бара жатыр. Алғашқыда субмәдениеттер пайда бола бастағанда олардың арқа сүйері ішкі жан тебіреністері болған-ды. Алдыларына мақсат қойып, өздеріне ұнамаған жайттарға тура, болмаса жанама түрде қарсылық көрсетіп, көзқарастарын білдіріп отыратын. Ал жоғарыда айтқан сырқы келбеттері, оның тек бір элементі, назар аудартар құралы ғана болған. Ал  қазір керісінше, субмәдениеттерде сыртқы ерекшеліктерден басқа ештене қалмады, олар толғандырып-ойландыратын, бас ауыртарлықтай мәселелермен айналыспайды. Субмәдениет қазіргі жастар мәдениетінде тек ойын,қызығушылық, фанаттылық деп қана қабылданады. Алғашқыдағыдай өзіндік позициясы бар, қоғамға айтарлықтай қарсылық көрсете алатын субмәдени топтар, саусақпен санарлықтай. Бұдан қоғам ұтпаса, ұтылмайды, себебі субмәдениеттердің жетегінде кеткен жастарымыз бұл құбылысқа қызығушылық, уақытша жастықтың жалыны ретінде қарар болса, олардың қайтадан, қалыпты өмірге оралуы да тез жүзеге асады. Тіпті, субмәдениетке деген пікір фанаттылықтың шеңберінен ары аса алмай жатса, онда бұл құбылысқа бұрынғыдай үрке қараудың да қажеттілігі болмай қалады. Дегенмен де жастар субмәдениетіне ат үсті қарау әлі де болса ертерек. Себебі формалды еместерді қызығушылықтан өзге,ортақ мүдденің аясында топтасу, психологиялық ұқсастық, жалпы нормаларды қабылдағысы келмеу әлі де болса әрекет етіп тұр. Дей тұра бүгінгі жастар субмәдениетде басты орынға фанаттылық яғни қызығушылық, құмарлықтың шыққаны бар нәрсе. Формады емес топтардың мүшесі болған әр жас өздерін белгілі бір персонажды бейнелейтін ойында жүргендей сезінеді. Ерекшеленіп тұратын киім үлгілерін субмәдениеттің атрибуты емес, өздері жақсы көретін бір стильдің киімі деп түсінетін болған. Өз уақытында музыкалық субмәдениеттердің бастауы болған, батыстың ірі мегаполистерінің кедей аудандарында пайда болған көше музыкасы, қазіргі таңда ретро әндер ретінде қалып бара жатқандай сыңай танытады.

Бұл саланың коммерциялануы, топ өкілдерін жабайы, лас өмірден сауықтық мәдениет деңгейіне көтерді, көтеріп қана қоймай көшелік музыкалық субмәдениеттердің тартымдылығын төмендетіп жіберді. Бұл бір жағынан заңды құбылыс та шығар, себебі ештене де мәңгілік емес екені тағы бар. Қазіргідей ақпарат пен техниканың дамыған, алмала-төкпелі заманында, бүгін жұлдызы оңынан туып тұрған дүниенің ертең-ақ ешкімнің есінде қалмай, ұмыт болып жатқанына, күнбе-күн куә болып жүрміз. Мысал ретінде тілге тиек ете кетер болсақ; осыдан бірнеше айлар бұрын кәрістің «Гангамстайл» әні, оның бейнебаянындағы биі мен әрекеттері, жаңаша стилі, киім үлгісі бүкіл жаһанды шарпығаны барлығымызға белгілі. Ғаламтор желілерінен бастап, тұтас көгілдір экранды, көніл көтеретін орындар мен түнгі клубтарды да әнімен, биімен шайқап, рейтингтің жоғарғы сатысынан түспегенін де баршамызға аян, жер жерде оның позитивти биге толы әнін қайталаушылар, ұқсас нұсқаларын ұсынушылар да шығып жатты. Тіпті «Мен қазақпын»-деп ұрандатып жүрген Ерболат Құдайбергенов, гангамстайлдың қазақша нұсқасын шығады. Әрине бұл жағдай өз алдына жеке мәселе, дегенмен эстрада жұлдызымыздың бұл қадамына бейтараптық пікірде екенімізді айта кеткен жөн болар. Дәл осыған дейін «носа» әнінің орындаушысы танымалдықтың осындай асқар биігінде тұрған еді. Ендігі кезек «Гарлем шейк» биіне де келіп жеткендей. Оның толқыны бүкіл әлемді шарпи  келе, бізге де келіп жетті, біздің қоғамды да талай шулатып,  есте қаларлық біраз жайттарымен көзге түсті. 

Байқағанымыздай қазіргі таңда бір нәрсенің тұтанып, үлкен жалынға айналуы да, сөніп, тарих қойнауына кетуі де тез процесс. Бұл құбылыстардың бірі де жастардың қатысуынсыз өтпеді. Жастар жай қатысып қана қоймай, сол жайттардың субъктісі болып жүрді. Қызығушылық, фанаттылықтың өсуі, осы іспеттес талай мәселелердің шығу төркініне айналды. Өздерін субмәдениетпіз деп жүрген жастарымызға да бұл тән сапалық көрсеткіштер

Адамдар топтарын қызығушылықтары бойынша біріктіретін әр түрлі сауық-сайрандар уақыт өтісімен және ішкі кеңеюден субмәдениетке өсіп кетуі мүмкін. Мысалы, панк-рок, готикалық музыка және басқа да қызығушылықтар осылай субмәдениетке айналды [8, 597б]. Сонымен қатар белгілі бір ұғымның төңірегінде жиналған фанаттар бірлесе келе фэндом ретінде субмәдениетке ұласып жатқан жайттар да тіркелуде. Жалпы фэндом түсінігі көптеген салаларда кездеседі, субмәдениетте ұқсас қызығушылықтары бар адамдардың топтасып бірлестіктерді, формалды еместерді құруды айтады. Фанаттық пен субмәдениет арасында нақты айырмашылық жоқ, алайда егер фанаттылық көбінде жекелеген тұлғалар байланысты болса, онда субмәдениет жекелеген тұлғаларға тәуелді емес және бір идеолог орнына басқасы келеді. Сонымен қатар, кейде субмәдениет ұғымы мен хобби ұғымын шатастырады(адамның бір іспен айналысу құмарлығы). Ортақ хоббилары бар адамдар қауыдастығынан тұрақты фэндом пайда болып, бірақ оның субмәдени белгілері болмауы мүмкін,ал пікір көзқарастардың сәйкес келуі мен ортақ ермектері тартымды бола түссе субмәдениет деңгейіне де көтерілуі ғажап емес.                                                                                                                                                        

Фэндомның шеңберінде бірігіп отырған жастардың ерекше белгісіне олардың «стильдері» жатады. Стиль фэндомның субмәдениетке берілуінің тереңдігін білдіреді [9, 145 б].

Оның негізгі үш элементін атауға болады: «бейне»-костюм, шаш үлгісі, косметика, бижутерия; «мінез-құлық мәнері» - қарым-қатынас компоненттерінің вербалды емес ерекшеліктері (экспрессия, мимика, пантомима, жүріс-тұрыс); «сленг» - арнаулы сөздер және оны қолдану [10, 55 б].

Жастардың субмәдениетінің белгісі ретінде стильді құру –шығармашылық процесс. Ол бұрыннан бар мәдениет бөлшектері негізінде, бірақ жаңа, арнаулы мағынаға ие болумен байланысты құрылады. Осындағы бөлшектер өзгереді, бейімделеді, оған жаңа мағына беріледі.

Жастардың субмәдениеттерінде стиль құру үшін қажетті объектілерді таңдау өзіндік ұқсастықтарымен субмәдениеттің құндылықтары арасындағы сәйкестікпен және қолда бар заттардың мағыналарына қарай анықталады.

Соңғы уақытта субмәдениет қозғалысына бизнестің көптеп араласатыныны жиілеп кетті. Субмәдениеттің символикасымен байланысты белгілі бір тауарды сату қазіргі таңда кең етек жая бастады. Бұл үрдіс формалды емес топтарды субмәдениет ретінде өлімге алып келеді. Себебі бұл жағдайда субмәдениет кәдімгі өзіндік құндылық жүйесі, позициясы, бағыт-бағдары бар құбылыс болудан қалады,тек ойын болмаса қызығушылық ретінде қалып, табыс көзін табудың бір формасына айналады. Тиісінше субмәдени топтардың мүшелері өздерінің қозғалыстарының дамуы үшін жаңа стильдер, жаңа символдар мен бағыттарды іздейді. Осы толқын әсіресе музыкалық субмәдени топтардың ішінде жиі кездесуде. Көпшілік мәдениеттің дамуына айтарлықтай үлес қосқан хип-хоп, джаз секілді музыкалық жанрлар алғашында формалды емес топ ретінде пайда болғаны белгілі, кейінрек көпшілік мәдениетке таралған бұл стильдер жалпы қолданысқа еніп, музыка саласына өзіндік іздерін салды. Стиль бастапқыда аз ғана адамдарыдың қызығушылығы еді, бизнестің араласуы оны жалпы халықтық етіп, тек мүшелеріне ғана тән болған стильдері, имидждері кең таралып, символикалары саудаға түсті. Нәтижесіде бұл формалды емес топтар музыкалық жанр сипатына еніп, субмәдениет ретінде тоқырады. Процесс тек музыкалық субмәдениеттерді ғана қамтыған жоқ, сонымен қатар діни фанаттылықтың әсерінен пайда болған субмәдениеттерді де айналып өтпеді. Діни атрибуттардың саудасы өршіп тұрғаны баршамызға белгілі. Діни рәсімдер мен жоралғыларды орындауға арналған атрибуттар саны жөнінен басқа субмәдени топтардың символдарынан кем түспейді. Және де оларға деген сұраныс күн санап артып келе жатқаны тағы бар. Діни субмәдениеттердің коммерциялануы яғни бизнестің араласуы оның шынайы бет-бейнесін өзгертіп, негізгі миссиясынан ауытқытады. Бизнестің шекарасын кеңейту мақсатында жасалынатын іс-әрекеттер оның құндылықтарына, ұстанымдарына қарама-қайшы келуі мүмкін. Сол себепті қазіргі таңдағы субмәдениеттердің табиғаты біршама өзгеріске ұшыраған. Қоғамға деген қарсылыққа, өз пікірін айтуға деген талпынысқа, өмірді өзгертуге деген ұмтылысқа қарағанда фэндомдық, қызығушылық, ойын сипаты басымырақ.  
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Features of ethnic and religious identification in multi-confessional society

The present religious situation shows all complexity and diversity of the problems. The American scientist Samuel Huntington in his famous work "The Clash of Civilizations" noted that the primary axis of conflict in the civilized world will be along religious lines. With all our desire not to believe the prophecy of scholar, but the fact remains that many of the conflicts in the world occur in this context. Our country, due to its geopolitical location, cultural and civilization contacts, socio-economic development, cannot be thrown away from all world processes.

Kazakhstan is the multi-cultural, multi-confessional state. And as we have already mentioned, our priorities are tolerance, patience, but the pluralism of religious life is observed in the country, religion immersed into "depth" of an individual life. At the forefront there are the problems related to religious identity, the mass distribution of non-traditional beliefs, turning to another religion. Also modern scholars recognize that in reality we have to deal with poorly developed system of religious identification, both in theoretical and methodological terms. Religious identity involves the assumption of religious obligations in accordance with any particular religion considered as “own” by a person. And there are a lot of questions: why he turns to a particular religion? Is the choice rightly understood? What is the "accepting religion"? Does society or community of believers cultivate a belief in God (Allah), and then implant certain religious values ​​to future generations?
We think the conditional factors are the trends in society following to the spread-out sources of  out-of-confessional religion, and other non-traditional beliefs etc., recruitment of young people to foreign religious and theological educational institutions, the opportunity to study free of charge, and the "brainwashing" and ideological indoctrination are applied. 
A potential spread source of missionary teachings and other appears from high migration through the territory of Middle East, South and Central Asia. Moreover, the growth of out-of-institutional religiosity, the spread of new non-traditional sects and movements often act as a means of culture restructuring, adaptation of people to the conditions of a modernizing society.

According to experimental data by Kazakh psychologists in the psycho-diagnostic research programs, high level of involvement of Kazakhstan, in particular, the Kazakhs in the various sects of the Protestant, Western European and American occur due to socio-cultural factors. Precisely, they are based on behavioral and business skills specific to the image of a foreigner. So, a hetero-stereotype of "Western man" that combines the generalized features of American, an Englishman, a German, is as follows: self-confident, intelligent, hard-working, confident, active, sensitive, cautious, combative, calm, flexible, considerate, organized, practical, selective , distrustful, solid [1].

The analysis shows that such character traits are more attractive and preferable in a tough market economy.

The conflicting views towards religion, religious beliefs etc. are established in our society. The first is a crisis of spirituality, reduced moral values, the lack of an idol and leaders. The second is, on the contrary, all “plunged into” religion.

There is another point of view shared by a certain part of the intellectuals, who grew up in the spirit of atheistic education, but not denying the religious feelings of tolerance, “leaving” of some part of society for religion is related to the fashion.

Being a believer is a kind of a way to express themselves, a sign of highness, spirituality, non-triviality. The results of opinion polls show that the public is very positive about the increased role of religion. However, sometimes a person finds difficult to define its attitude if asked about influence of religion and how it is good for society.

Youth welcomes the strengthening of the role of religion in social life, and it expresses more interest than the older generation. And the rules, meanings, values ​​and knowledge developed by the religious leaders, the actions and statements related to the founders of religions, their history are all this is the sacred culture, introduction of which has a great impact on the minds of thousands of people in every generation [2].

A few years ago the Ministry of Education and Science of the Republic of Kazakhstan introduced an elective course "Basics of Religion" for 9th grade students of secondary schools. Innovation, of course, had a definite impact, among the public including school teachers, students, and especially parents, as well as in the official religious groups and among the non-traditional beliefs and cults. 

Indeed, we must recognize that the issues of religion and religious education of the younger generation are the "painful point" of modern Kazakhstan reality. Everyone understands that religion is one of the most important cultural institutions in the history of mankind, one of the most effective instruments of influence on the spiritual ideology, values, human behavior. There was no such nation, culture and state in the past without religion and various forms of religious consciousness and ideology, worship, religious faiths and relics. Historical events show that many wars, conflicts were arisen on religious grounds. Cultural development, customs and traditions of many people were influenced by numerous military campaigns, the colonialist policy, missionary, crusades and holy wars of religion. In general, the issue of religion, the right for religious preferences etc. is very complicated, ambiguous due to the fact that they affect sacred and moral aspects of human life.

The role of religion is increased in the critical periods when society is in crisis, suffers from spiritual alienation, moral vacuum and callousness, aggression and violence.

Religious enlightenment and education is vital in ensuring national security, cultural protection. One must be able to distinguish the religion as a cultural institution and as a means of expansion, colonization threatening our cultural security. In this regard, many questions arise. Why do our single girls wear headscarf (hijab), which is traditionally a "symbol" of married women? In any traditional society the clothes always had a meaning and information that you can determine social class, social status according to clothes. Many people do not know that they are wearing the Arabs national dress. This probably happens because of ignorance, lack of knowledge of their cultural customs and traditions.

Our State provides freedom of choice of religion and religious tolerance, but that does not mean lacking control and permissiveness. According to the Constitution, our State is a secular, respectively, all government agencies; educational institutions including social institutions are secular. In this regard, learning religious studies at schools was imposed by the important task of national scale – development of attitude to religious tolerance. Tolerance is the basic principle for mutual respect for each other's religion based on the state policy. 

It should be noted that the country needs support from religious organizations and movements aimed at educating the younger generation in the spirit of tolerance, humanity, justice, and respect for each other. The priority of state regulation of inter-religious relations, maintaining stability and spiritual harmony, is to conduct constructive social policies that ensure social protection for all citizens regardless of their religion.

Knowledge of religious ideology, the history of world religions, religious confessions expands the traditional horizons, competence of young students to be able to distinguish "masks" of religious feelings and problems under which political trends are hidden and indeed, if it addresses real issues of faith. Man with knowledge, without extreme fanaticism, with the understanding, can treat other’s feeling with respect. He does not tolerate the humiliation of human dignity and an insult. In that case, respect for religious feelings shall not concede medieval fanaticism, because we need a high level of culture, education and openness to the world and ability to dialogue.
In general, the confessional policy is made in strict conformity with the Constitution of the Republic of Kazakhstan, the Civil Code of the Republic of Kazakhstan and re-designed the Law of  RK "On Religious Activity and Religious Associations". The Constitution of the Republic of Kazakhstan defines the main principles of cooperation between the state and religion as well as between different confessions. For the purpose of national security and pursuant to a number of international acts the activities of international extremist organizations are prohibited.

As for the issue of religious identity, it is necessary to pay attention to the socio-political, socio-cultural significance of the problem. Certainly, it is clear that any identification process defining religious affiliation is associated with a variety of social factors, psychological characteristics, cultural traditions etc. Like other forms of identification, religious identity has different levels:

- State, when the attitude to religion is formed by government policy, ideology;
       - Socio-cultural, when the choice of religion is made due to the established religious and cultural traditions in the society;

- Personal, when the choice is based on the free will of the person according to his beliefs and principles.

Sometimes the appearance of conflicts, in particular, between the socio-cultural and personal levels of religious identification leads to the dramatic events, misunderstandings, collisions. For instance, the family has traditionally focused on one of the world's religions (Islam, Christianity) and one of family joins a religious sect etc.

Insufficient mechanisms to define a religious identity appear at the methodological level, i.e. when there is a contradiction between identification of the government and the self-identification of religious group, which is considered by believers most faithful and true.

New Law of the Republic of Kazakhstan "On Religious Activity and Religious Associations" gives the right to practice any religion, allows every citizen to define their religious affiliation, to consider he belongs to a particular religion. This provision of the law says that the state identification using a religious inspection is aimed at identifying and clarifying religious affiliation, but, in no case, imposing a certain religion to believers. In a cultural aspect, religious identification is important for determining the guiding lines in the formation of spiritual and moral culture in the spirit of tolerance, mutual understanding and to preserve the stability of the society.
The concept of religious identity becomes relevant in the modern research discourses on the grounds that the traditional concept of "religion" does not cover all aspects of religious affiliation. Category religion is directed to the content of religious faith and while talking about religion, but focuses mainly on the institutional, ideological (in the broad sense) or individual subjective aspects of religious practice.

Over the past few years the ethnic identity and tolerance researches of Kazakhstan people in a multiethnic environment were carried out. This work was conducted by the Friendship House - Center for the Study of Interethnic Relations under Ministry of Culture and Information of the Republic of Kazakhstan. The survey target was the citizens of Kazakhstan aged from 18 to 60, total 1400 people. The representatives of seven ethnic groups Kazakh, Russian, Uzbek, Uighur, Ukrainians, Tatars and Germans participated in the survey, 46% of men, 54% of women. By level of education: 10% of these people did not have a secondary education, 12% with secondary education, 14%  with specialized secondary education, 28% had an incomplete higher education, 36%  with higher education. Approximately, all ages of people are equally involved in the survey [3].

Below are their findings and recommendations according to the results of opinion polls related to the ethnic identity, ethnic stereotypes and tolerance:

- In the large majority of ethnic Kazakhs belonging to a particular ethnic group is determined by the ethnicity of either parents or one parent (mostly the father). The sacred, in the terminology of Durkheim, the understanding of ethnicity - nationality is given to man by nature or by God and cannot be changed.

 - Slightly more than half of the Kazakhs, Tatars and most predominantly Russian, Ukrainians, Germans, Uzbeks and Uyghurs believe that psychological perception is vital in identifying their ethnic identity.

- Physical resemblance defines ethnic identity for more than half of the Tatars, Uzbeks, a little less than half of the Kazakhs, more than one third of Uyghurs and less than one fourth of Russians.

 - Also an important criterion of Kazakhs ethnic identity are character traits, psychology and language competence in the ethnic group language.

- Majority of the Kazakhs divide the ethnic signs into three components related to the psychological concept of "ethnic identity", they are as follows:

a) Cognitive component of ethnic identity: anthropological (appearance), place of birth, residence, language etc. Such ethnic differentiating signs as customs, rituals, traditions, language and religion are also significant for Kazakhstan people.

 b) Affective component: 1) feeling as representative of own nation; 2) sharing the values ​​of its nation; 3) be proud of own nation and emphasizing the ethnic identity. Large majority are proud to belong to own ethnic group and try to mention it when having a chance. Only 20% of Kazakhstan people do not emphasize their ethnic identity.

c) Behavioral component: 1) having psychological characteristics specific to own nation; 2) eat and capability to cook the national food (20%);

- Kazakhstan people (Russians, Ukrainians, Tatars, Uzbeks, Uyghurs and Germans) are well integrated into the Kazakh culture, nature, geographical space and location and culture of Kazakhstan are perceived the same as nature, culture of their own ethnic group.

- Over half of (54.2%) Kazakhstan people believe that their ethnicity, to some extent, affects their life and a little less than half of Kazakhstan people have a counter opinion. 

- Ethnic identity hinders Kazakhs in the following situations: study (9.7%), communication (28.8%), career (21.6%), at home (9%) other (“do not think of it”, “no hindrance”, “difficult to answer”) 30.9% of respondents.

According to a study, the Kazakhs have an average ethnic tolerance (61.2%), social tolerance (66.8%) and tolerance as personality (60.4%). These results indicate that Kazakhstan is characterized with a combination of both tolerant and intolerant features. In some situations they behave tolerantly, in other situations they may show intolerance.

Ethnic identity is very vital and important for Kazakhstan people. Kazakhs have a positive ethnic identity, which gives evidence of a combination of a positive attitude to their own ethnic group and a positive attitude towards other ethnic groups living in Kazakhstan. In multiethnic environment a positive ethnic identity has features that are common to vast majority. This allows to view it, on the one hand, as a condition of self-sufficiency and stable existence of an ethnic group, and on other hand, as a condition of peaceful intercultural interaction in a multi-ethnic world   [4].

Key words: culture of tolerance, poly-ethnic environment, identity, inter-religious relations, values.
References:
1. D.D. Duysenbekov. Cross-cultural determination of interrelations of common consciousness and personality // Al-Farabi: Phylosophy. Culture. Religion: Materials of international science and practical conference – A., 2009 , p 214-219.

2. G.T. Telebayev. Pecularities of religious identification of Kazakhstan youth // Problems of religious identification in the context of National security: Materials of international science conference. – A., 2008,p 32-37. 

3. Ethnic identity and tolerance of Kazakhstan people in multicultural environment. – Almaty, 2010, p200. 

4. Ethnic identity and tolerance of Kazakhstan people in multicultural environment. – Almaty, 2010, pp 140-141 

СЕКЦИЯ ПОЛИТОЛОГИИ
Абдыкаимова Н.Т. -  магистрант 1 курса 

специальности «6М050200 - Политология»

Научный руководитель:  доцент кафедры политологии МекебаеваМ.А.

О НЕКОТОРЫХ АСПЕКТАХ МОДЕРНИЗАЦИОННЫХ ПРОЦЕССОВ В СТРАНАХ ЮГО-ВОСТОЧНОЙ АЗИИ (СРАВНИТЕЛЬНЫЙ АСПЕКТ)

Процесс трансформации политической системы Казахстана на основе либерализации общественно-политической жизни начался практически сразу после обретения страной независимости. Однако экономические реформы считались в те годы более приоритетными по сравнению с политическими. 

Именно такой подход, в конечном итоге, обеспечил успешность казахстанской модели транзита.В последние годы благодаря подобному подходу социально-экономические показатели Казахстана приближаются к общемировым, в экономике наблюдается устойчивый рост, а внешнеполитическая конъюнктура благоприятна. Не менее важен в этом контексте и процесс формирования социальной базы демократизации –  массовое распространение культурных демократических норм и ценностей – что в конечном итоге обеспечивает стабильную в долгосрочном плане государственность.

Между тем современный этап политического развития Казахстана позволяет подводить промежуточные итоги и, в частности, сравнивать достигнутые нашей страной результаты с результатами других транзитных государств. В этом смысле сегодня государства Юго-Восточной Азии, такие как Сингапур, Малайзия, Индонезия, Филиппины, Таиланд, Южная Корея, Япония и др. рассматриваются в Казахстане не столько с позиций перенятия накопленного в них модернизационного опыта, но уже в сравнительном аспекте.

С точки зрения политического реформирования «азиатские тигры» всегда были интересны Казахстану. Нельзя не согласиться и с тем, что «азиатский путь» политических реформ отчасти оптимизировал сегодняшнюю казахстанскую модель демократизации. 

В последние годы в своем политическом развитии Казахстан проходит через те же «стадии», которые страны Юго-Восточной Азии пересекли сравнительно недавно. К примеру, демократизация на Филиппинах началась с общественных выступлений (1986); посредством переговорных процессов и демонстраций в Таиланде (1992), Индонезии (1998), а также при форсированном международном вмешательстве – в Восточном Тиморе (2001). 

В отличие от указанных, все же достаточно радикальных методов, политическая трансформация Казахстана происходит постепенно. Именно в этой плавности, на языке политики – системности и поэтапности – и заключается одно из преимуществ казахстанской модели. 

Можно, конечно, привести пример более благополучных Сингапура, Малайзии и Южной Кореи, но и в них политическая трансформация  продолжается.  Да, за весь период независимости в этих государствах не произошло ни одного государственного переворота; да, в них практически стопроцентно гарантированы гражданские свободы, но наряду с этим правительства этих стран все еще прилагают усилия по гарантированию в таком же объеме своим гражданам и прав политических. Это, несомненно, положительный урок для Казахстана.

Впрочем, хорошо усвоенным нашей страной «уроком» является и то, что, опираясь на практику именно стран Юго-Восточной Азии, на первоначальном этапе Казахстану удалось достичь позитивных результатов экономического развития без форсированной политической модернизации. 

Азиатский принцип «сначала экономика, потом политика» полностью оправдал надежды, возложенные на него руководством республики. В 2004 г. Н.А.Назарбаев по этому поводу отметил, что «успехи в экономике позволили создать надежный фундамент для продолжения политической модернизации общества. Демократизация – это наша стратегическая линия. Будущее Казахстана, безусловно, связано с демократией и рынком».

В целом же процесс экономической модернизации в азиатских государствах занял относительно короткий срок. Это произошло во многом благодаря отказу от принципа опоры на собственные силы и открытию экономик для иностранных инвестиций. Кроме того, странам региона удалось достаточно быстро найти свою нишу на международном рынке. 

При этом экономический рост практически любого из государств региона был достигнут на основе компонентов, которые играют важную роль и в процессе экономической стабилизации Казахстана. А именно: определяющая роль правительства в ходе реформирования, наличие достаточно подготовленной рабочей силы, а также благоприятный для деловой активности международный климат, сложившийся в период интенсивного экономического роста. Кроме того, постепенное повышение конкурентоспособности, которое для Казахстана является приоритетом сегодня, для стран Юго-Восточной Азии в свое время также было главной целью.

Итак, политическая модернизация в сравнении. У Казахстана, к счастью, был выбор путей трансформации политической системы. У ряда же стран Юго-Восточной Азии не было возможности опираться на какие-либо, кроме западных, принципов модернизации. Дело в том, что период трансформации в них совпал с проведением в мире активной пропаганды отдельной составляющей теории модернизации. Она была выполнена в русле линии общественного развития, ориентиры которого задавались развитыми странами. То есть руководство развивающихся стран Юго-Восточной Азии (именно в эту группу в то время входили «азиатские тигры») было поставлено перед фактом, что в политической сфере стремление достичь уровня западных стран может быть осуществлено только через заимствование западных политических институтов. Именно поэтому в вопросах политического реформирования руководство азиатских государств было лишено возможности отдать предпочтение альтернативному пути развития. Соответственно, политическое реформирование в них заняло более долгий срок. 

В отличие от государств Юго-Восточной Азии, в Казахстане вовремя было принято не только решение о необходимости внесения изменений в развитие политической сферы, но и должным образом оценены альтернативные западному пути развития. Это, во-первых, позволило несколько адаптировать политическую трансформацию к местной специфике, как, например, в Южной Корее и Японии и, во-вторых, своевременно начать работу над национальной стратегией политического реформирования подобно Сингапуру и Малайзии.

Так, уже в 1998 г. в послании Президента РК народу «Казахстан-2030» были выделены семь основополагающих элементов политических реформ: проведение честных выборов; содействие росту и укреплению политических партий; обеспечение устойчивости и преемственности власти; укрепление роли неправительственных организаций; формирование независимых судов; свободная пресса; акцентированное внимание гендерному аспекту.

Вместе с тем, и в странах Юго-Восточной Азии, и в Казахстане на начальных этапах политической модернизации основополагающая роль в инициировании реформ принадлежала все же государству. Но в обоих случаях суждения подобного рода вскоре сменились парадигмой, согласно которой движущей силой реформирования должна выступать не только политическая элита, но и неправительственные организации. 

С целью придания политическим реформам необратимого характера, а также обеспечения системности в их реализации в 2005-2006 гг. в Казахстане была проведена подготовка Общенациональной программы политических реформ. Координация проекта при этом была возложена на Национальную комиссию по вопросам демократизации и гражданского общества. Таким образом, разработка пакета политических реформ в нашей стране стала приоритетом не только представителей всех политических групп и государственных служащих, но и широких слоев населения. 

И все же в ряде государств Юго-Восточной Азии массовые слои населения приобщились к «большой политике» достаточно поздно. Население, к примеру, Таиланда, Филиппин и Индонезии было активным лишь в деятельности общественных организаций и движений, но не видело перспектив повышения «весомости» своего влияния в сфере принятия государственных решений, пусть даже посредством поддержки той или иной партии. 

Однако, опыт Южной Кореи, Малайзии и Сингапура показывает, что паритет партийных сил достигается только в результате развития гражданского общества, когда сначала происходит формирование групп интересов, а затем и политических партий.

На этом фоне «сценарий» политической модернизации в Казахстане позволяет говорить, что конечной целью проводимых реформ является не просто построение аналогов западных институтов, но скорее достижение западного уровня демократии, а значит – укрепление баланса между различными ветвями власти, проведение демократических выборов, в которых бы участие принимали действительно, а не формально конкурирующие между собой политические партии. 

Рассматривая приоритеты политической модернизации стран Юго-Восточной Азии необходимо отметить, что реформирование партийной сферы проводилось в них на этапе относительной завершенности перехода к смешанной пропорционально-мажоритарной системе выборов в парламенты стран региона. При этом мотивацией реформирования избирательных систем здесь послужило осознание правящими кругами факта, что модернизация указанных сфер затрагивает их собственные долгосрочные интересы. На современном этапе большинство государств региона используют сочетание мажоритарной системы и системы пропорционального представительства.

Между тем, в Казахстане также особенно отчетливо прослеживается переход к парламентско-президентской форме правления на основе принятия в 2007 г. поправок в Конституцию и ряда конституционных законов, таких как: «О Президенте Республики Казахстан», «О Парламенте Республики Казахстан и статусе его депутатов», «О Правительстве Республики Казахстан», «О выборах в Республике Казахстан». Система госуправления, в частности,  совершенствуется за счет оптимального распределения функций, полномочий и ответственности между всеми уровнями власти.

Наряду с этим ключевым фактором конституционного реформирования в странах Юго-Восточной Азии следует считать становление институтов гражданского общества, без нормального функционирования которых демократизация способна вызвать социальную дестабилизацию и привести к отторжению либеральных ценностей.

Говоря о целесообразности конституционного реформирования в Казахстане, необходимо обратить внимание на тот факт, что оно не стало основным инструментом политической модернизации в посттранзитный период.

Политическое реформирование в Казахстане сводится, прежде всего, к увеличению ответственности власти перед обществом, повышению роли граждан в управлении государством, а также к росту влияния граждан на принимаемые политические решения. На деле это означает, что модернизация направлена на построение государства, работающего в интересах общества и достижения необходимого баланса во взаимоотношениях руководящего аппарата и граждан. 

В этом смысле процесс переосмысления роли партий в политических процессах в Казахстане, как и в странах Юго-Восточной Азии занял достаточно долгий срок. Основополагающим критерием партийного строительства в обоих случаях служит утверждение, что политические партии являются движущей силой в трансформации различных позиций той или иной социальной прослойки в адекватный правительственный курс. 

Так, национальная модель партийного строительства государств Юго-Восточной Азии в качестве цели, поставленной перед партиями, выдвинула, во-первых, повышение адекватности их функционирования в изменяющихся  экономических и политических условиях.  Во-вторых, именно партиям была отведена конструктивная роль в процессе демократизации.  

В целом в процессе создания конкурентной среды на партийном поле азиатские государства воспользовались тремя наиболее приемлемыми для каждого из них механизмами: развитие национальной партийной системы посредством укрепления тех партий, которые обладают влиянием как на общенациональном, так и на местном уровне (Южная Корея, Малайзия, Сингапур), сокращение общего количества партий (Индонезия, Таиланд) или же усиление роли и функций политических партий на государственном уровне (Япония).

В Казахстане был использован первый из указанных механизмов: несомненно, для участия в демократических выборах политическая партия должна соответствовать определенному ряду критериев, и прежде всего – обладать влиянием на национальном и местном уровнях, а также быть ответственной по отношению к электорату. 

Большое внимание при этом уделяется дальнейшему совершенствованию выборного законодательства. В течение последних лет на основе предложений Центральной избирательной комиссии реализуются соответствующие предложения по качественному улучшению избирательных механизмов, в полной мере соответствующих международным стандартам и уровню развития нашего общества.

В целом опыт политической модернизации стран Юго-Восточной Азии свидетельствует, что положительным эффектом высокого уровня экономического развития на первых порах проведения реформ политической сферы является гарантированное укрепление демократии. Вместе с тем очевидным плюсом политического реформирования по «азиатской модели» является нелинейный характер модернизации. То есть принцип, согласно которому модернизация не должна опережать естественные темпы развития страны и, соответственно, не может осуществляться раньше, чем страна созреет для перемен.

Резюмируя все вышесказанное в отношении Казахстана, можно констатировать тот факт, что сегодня наша республика имеет шанс перейти на новую стадию развития политической системы, адекватную текущему состоянию казахстанского общества и государства и способную ускорить интенсивное продвижение на качественно новый уровень развития. Для этого страна нуждается в дальнейшем проведении политических преобразований. Очевидно, что именно политическая модернизация станет залогом будущего социально-экономического процветания казахстанцев, осознающих свою ответственность перед страной и грядущими поколениями.

М.М.Амиова -  магистрант 1 курса спец. «Политология»

КазНУ им.аль-Фараби

Научный руководитель: Л.М.Ким, к.филос.н., доцент кафедры политологии 

ОСОБЕННОСТИ ПОЛИТИЧЕСКОЙ РЕЧИ 

(на примере Послания Президента РК – Лидера Нации Н.А. Назарбаева народу Казахстана: «Казахстанский путь – 2050: Единая цель, единые интересы, единое будущее»)

Современная политическая деятельность, прежде всего, речевая. Умение выступать, быть убедительным и добиться понимания и поддержки со стороны слушателей – великое искусство, которым должен обладать каждый публичный человек, тем более, политический лидер. Слово – уникальное средство деятельности политика.

Политическая речь привлекала к себе внимание с древних времен. 

В знаменитой «Риторике» Аристотель уже описывает ее как «совещательную», то есть речь, которую произносят на площади (политическую). В Афинах, где верховной властью обладало народное собрание,  было немало выдающихся риторов. Наиболее активно искусство красноречия развивается в сложные исторические моменты, в эпохи кризисов и революций. «Умение говорить» способствует интеграции людей вокруг того или иного общего дела, направляет, настраивает их на достижение результата. Именно такая устная речь  призвана обеспечивать и поддерживать контакт со слушателями. Еще в Древней Греции  четко обозначились два подхода к восприятию ораторского искусства, с одной стороны,  идея (логос), а, с другой, -  цель риторики – убеждение. Довести до умов слушателей  главную мысль публичной речи и убедить их к своей правоте – задача любого оратора.

Философы Древней Греции утверждали, что политические речи обычно произносятся на трех видах собраний и, соответственно, выделяли три вида речей. Церемониальные – с ними выступают политики во время похорон, награждений, банкетов и т.д. Второй тип – речи – обсуждения, они используются во время судебных слушаний, прений в законодательных органах и т.п. Последний третий тип - речи правоведов, которые произносятся в судах и других юридических инстанциях. Все они требуют обучения  правилам ораторского искусства. Недаром до наших времен дошла фраза Сократа: «Заговори, чтобы я тебя увидел».

Знаменитый римский оратор Цицерон ставил вопрос: что формирует оратора? Врожденные данные (ingenium), знание теории красноречия (ars) или упражнения (exercitationes)?  В своем знаменитом трактате «De oratore» он заявляет, что оратор непременно должен знать все искусства и все науки – иначе как же он сможет о них говорить.  И подчеркивал, что ораторами не рождаются, ими становятся. Искусство произнесения речи оттачивается на практике, ведь всему надо учиться. 

Главных задач оратора, по мнению Цицерона, пять: содержание речи должно быть глубоко продумано; излагать нужно логично и доказательно; речь должна быть красивой и правильной; до начала выступления, нужно расположить к себе слушателей; важно четко выявить предмет обсуждения и доказать правильность своего мнения, опровергнув  возражения; в конце речи важно  показать, что отстаиваемая тобой позиция верна и значима, а противоположная ошибочна и не имеет права на существование.

Большое внимание политической риторике уделял Филипп Честерфилд - известный британский государственный деятель, дипломат. В книге «Письма к сыну» он пишет об ораторском искусстве, уделяя особое вниманию, прежде всего,  форме и стилю речи, а не ее содержанию, которое в силу тех или иных обстоятельств не отличается от того, что говорят другие. Лишь та форма, в которую облечена речь, вызывает восхищение  и внимание слушателей. В этом заключается парадокс. Умение красиво и складно говорить оказывает определяющее значение на восприятие имиджа оратора. Однако, с рациональной точки зрения, речь может быть совершенно «пустой», ведь  главное в ней – не содержание, а форма. Большинство людей, прежде всего, обладают слухом, который «надлежит усладить», но лишь немногие способны разумом воспринимать и судить о сказанном [2].  

В каждой речи важно наличие одного или двух законченных смысловых отрезка (периода), которые слушатели могут запомнить, только тогда они будут удовлетворены. Истинный оратор, который  произносит речь, должен быть человеком образованным, глубоко мыслящим, умеющим рассуждать и правильно выражать свои мысли. Оратор обязан уметь четко выделять главную идею своего выступления, которая должна быть доведена до аудитории.

Бывает, что люди, устав слушать монотонную, длинную речь,  обращают внимание лишь на громкие лозунги и интересные выражения, привлекающие внимание своей точностью, четкостью или глубоким смысловым значением. Примером могут служить Цицерон с его,ставшей крылатой, фразой: «О времена! О нравы!»; Мартин Лютер Кинг и его выражение - «У меня есть мечта», М. Ганди - «Око за око сделает весь мир слепым» и т.д. 

Политический лидер – речевая личность, вербальный имидж которой зависит от многих внутренних и внешних факторов, в то же время именно этот имидж играет важнейшую роль в обобщенном образе лидера. Привлечь внимание, повести за собой, «заразить» своим отношением к той ли иной проблеме, произвести впечатление и т.д. – все это возможно с помощью правильно построенной речи (как устной, так и письменной).

Политический лидер обязан знать  принципы и правила риторики, эффективно использовать их в своей деятельности и постоянно совершенствовать свое ораторское мастерство.

«Президент в Казахстане является основным субъектом государственной политики, и его ежегодные послания народу Казахстана, согласно Конституции РК, содержат информацию о положении в стране и основных направлениях внутренней и внешней политики республики, в этой связи анализ основных направлений государственной политики и узловых проблем независимого Казахстана следует вести путем исследований посланий Президента» [3]. 

Попытаемся  выявить некоторые особенности политической речи лидера на примере текста последнего Послания Президента РК – Лидера Нации Н.А. Назарбаева. Ежегодно он выступает перед казахстанским народом с Посланием Главы государства. В этом году Послание называлось: «Казахстанский путь – 2050: Единая цель, единые интересы, единое будущее» [4].

Отметим, что в результате анализа грамматических средств реализации речевого имиджа Н.А. Назарбаева можно констатировать следующее:  президент  часто прибегает к личным местоимениям (Я, МЫ). 

- Я убежден, что достойное Будущее нашей Родины среди передовых стран мира – это именно то, что навеки объединит всех казахстанцев.

- Мы приняли Стратегию-2050, чтобы казахстанцы крепко держали в своих руках штурвал будущего страны.

- Я в целом одобрил этот документ, который после доработки с учетом моих поручений в данном Послании будет окончательно утвержден.

- Сегодня я хочу представить наш план вхождения в число 30-ти развитых стран мира.

- Я не раз говорил о том, что понятие  «развитая страна» - изменчивая во времени категория. В развитых странах появляются радикально новые качества жизни народа.

- Я ставлю задачу о внедрении в Казахстане ряда принципов и стандартов ОЭСР.

- Энергетику мы будем развивать в её традиционных видах.

- Я уверен, что это станет одним из основных вопросов деятельности партии «Нур Отан»

- Мы ставим великие цели во благо нашего народа, и поэтому я призываю все политические партии, общественные объединения, всех казахстанцев активно участвовать в работе по достижению главной цели Стратегии-2050!

Частотность использования Н.А.Назарбаевым  личных местоимений «Я», «Мы» в тексте неслучайна, она показывает направленность речи на единство с народом, на общность целей и сплоченность всех граждан Казахстана, а также подчеркивает статус Президента и его право на принятие государственных решений.

Краткий анализ текста Послания Главы государства от 17 января 2014 г. показывает следующее:

	Образец речи (цитата)
	Пояснение

	Уважаемые соотечественники!

 Казахстан ХХI века – страна, созданная с «нуля» всего за два десятилетия талантливым, трудолюбивым, толерантным народом! Это наше общее детище, которым мы гордимся! Это наше великое творение, которое мы беззаветно любим!
	Вступительное слово должно сразу завоевать признание публики, поскольку именно таким образом устанавливается непосредственный контакт оратора с аудиторией. 



	Мы приняли Стратегию-2050, чтобы казахстанцы крепко держали в своих руках штурвал будущего страны… Стратегическое планирование в ХХI веке является правилом номер один. Ибо никакой ветер не будет попутным, если страна не знает маршрута и гавани прибытия. Стратегия-2050, как путеводный маяк, позволяет нам решать вопросы ежедневной жизни людей, не теряя из виду нашей главной цели. 
	Эти слова вводят главную тему в основание всего текста послания - проект долгосрочного развития страны до 2050 года., подчеркивается значимость Стратегии – 2050 как магистрального направления развития всей страны.



	Стратегия – это программа конкретных практических дел, которые день за днем, из года в год будут делать лучше страну и жизнь казахстанцев. Но каждый должен понимать и знать, что в рыночных условиях не надо ждать манны небесной, а эффективно трудиться. Задача государства – создавать для этого все условия. Я убежден, что достойное Будущее нашей Родины среди передовых стран мира – это именно то, что навеки объединит всех казахстанцев.
	В этой цитате выражается ведущая цель всей речи – призыв к активной деятельности на благо родины, делается упор на самосознание народа, патриотизм.

	Работа Администрации Президента и всего состава Правительства, акиматов всех уровней должна быть направлена на выполнение всех этих задач. В целом, структура государственных органов должна соответствовать решению предстоящих задач и обеспечивать реализацию целей Стратегии – 2050.
	Подчеркивается тот факт, что обеспечение реализации главной цели государства зависит от правильной и слаженной работы государственного аппарата и соответствующей организации их структуры.

	Мы, казахстанцы, единый народ! И общая для нас судьба - это наш Мәңгілік Ел, наш достойный и великий Казахстан! «Мәңгілік Ел» – это национальная идея нашего общеказахстанского дома, мечта наших предков.
	В этих словах президент утверждает, что национальная идея для казахстанского народа имеет особое значение, так как способствует процессу интеграции и консолидации граждан страны.

	Особо обращаюсь к нашей молодежи. Эта Стратегия - для вас. Вам участвовать в её реализации и вам пожинать плоды её успеха. Включайтесь в работу, каждый на своём рабочем месте. Не будьте равнодушными. Создавайте судьбу страны вместе со всем народом!
	Важный момент в Послании  - обращение к молодому поколению, которое пронизано верой в возможности казахстанской молодежи, ее творческий потенциал и призыв проявлять активное участие в делах государства.


Таким образом, текст Послания Президента РК – Лидера Нации Н.А. Назарбаева народу Казахстана: «Казахстанский путь – 2050: Единая цель, единые интересы, единое будущее») показывает, что в данном документе  не просто раскрыт  стратегический  план будущего страны по вхождению в число 30-ти высокоразвитых стран мира в период 7-ми пятилеток. Глава государства четко обозначил приоритетные направления касающихся всех отраслей, каждого гражданина и дал поручение руководителям всех уровней путем обсуждения разъяснить всем казахстанцам цели и задачи стратегического плана 2050. Следовательно, самое важное в Послании – обращение ко всему народу Казахстана с призывом поддержать курс на дальнейшее демократическое развитие страны и на ратный труд во имя будущих поколений.

Известное представление о политике как искусстве управления государством приводит к пониманию того, что ее цель – благоденствие, мир, а способ ее достижения – разумное управление с помощью как устной, так и письменной речи. Каждый политик живет в условиях жесткой конкурентной борьбы на рынке властных отношений и он обязан осуществлять свою деятельность, следуя конкретному выбранному курсу, направлению, используя все возможные средства, где основным является речь.

Существуют разнообразные формы политической борьбы, следовательно, и политической речи. Эпоха постмодерна и информационного общества  с необходимостью требует владения словом. Не только устного публичного выступления, но и письменной пропаганды, рекламных кампаний в СМИ и т.п. Современная политическая риторика направлена на продвижение идей, программ, проектов, кандидатов и т.д.

Только политик, который владеет правилами риторики, умеющий рационально использовать вербальные средства, может сплотить, интегрировать народ в единое целое для достижения поставленной цели, он становится образцом, примером для будущих поколений. И, конечно, если политический лидер следует золотому правилу морали Конфуция («Не делай другим того, что не желаешь, чтобы другие делали тебе»),  категорическому императиву И.Канта («Человек человеку никогда не должен быть средством, а только целью»). Сам опыт ведения политического руководства и политической борьбы с помощью речевых средств является фундаментом деятельности каждого лидера. А общечеловеческие нравственные  ценности  политик должен умело сочетать с интересами своей страны, с чаяниям и надеждами  своих граждан.
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РОЛЬ ДИПЛОМАТИЧЕСКОЙ СЛУЖБЫ 

РЕСПУБЛИКИ КАЗАХСТАН В ПРОЦЕССЕ 

РЕАЛИЗАЦИИ ИМИДЖЕВОЙ ПОЛИТИКИ ГОСУДАРСТВА

Институт современной дипломатии Казахстана характеризуют активность, особая сбалансированность действий, немалый прагматизм, конструктивный диалог и многостороннее международное сотрудничество. Все факторы, в том числе, исторические, геополитические и экономические, существенно определили тот факт, что государство проводит обдуманную многовекторную внешнюю политику, которая базируется на основных принципах международного сотрудничества, мирного добрососедства и уважения территориальной целостности других соседних государств.

С 1991 года, после обретения независимости, Казахстан на настоящий момент установил дипломатические отношения со 138 государствами мира. В результате упорного и умелого активного сотрудничества с другими государствами в различных областях политики, экономики, было заключено более 3000 международных договоров разного уровня: межгосударственной, межправительственной и межведомственной направленности.

Со времени обретения независимости разноплановая внешняя политика Казахстана смогла оказать содействие укреплению суверенитета и государственности, помогла процессу вхождения страны в общую систему международных отношений и мирохозяйственных связей [1]. За прошедшие годы республика стала полноправным членом международного сообщества. Необходимо отметить, что все инициативы Казахстана практически всегда получали всемерную международную поддержку и были реализованы, что также позволило установить общие стабильные и надежные отношения с другими государствами. Таким образом, сложился международный имидж  республики как серьезного и надежного партнера.

В эпоху глобализации, когда стираются национальные и культурные границы, потребность иметь свой собственный имидж актуальна. 

Любая страна, претендующая быть конкурентоспособной на международной арене, должна осознавать, что отсутствие узнаваемых позитивных брендов или наличие негативных брендов является серьезным препятствием для действий государства. Имидж страны со временем становится составляющей национального капитала [2]. Индивидуальность государства, идентичность делают его отличимой от других государств и формируют узнаваемый имидж. Причина, по которой государства формируют и реформируют свои идентичности, заключается в том, что меняются их реалии, и государствам необходимо проецировать эти реальные изменения посредством символов на все аудитории, с которыми они соприкасаются. Такая задача решается и казахстанской дипломатией.

Молодая казахстанская дипломатия сумела в кратчайшие сроки прочно встать на ноги, доказать свою эффективность, заручиться доверием со стороны крупных игроков мировой политики. 
Одним из первых шагов к «узнаваемости», к позитивному международному имиджу стали добровольный отказ от четвертого по мощности ядерного потенциала и закрытие Семипалатинского ядерного испытательного полигона. Именно эти первые международные инициативы Казахстана, его дипломатического корпуса создали образ миролюбивого государства в глазах суверенных государств. Первые инициативы определили дальнейшие стратегии и тактики внешней политики Казахстана.

В русле отказа от ядерного оружия последовали инициативы и в сфере обеспечения глобальной безопасности. Казахстан постепенно завоевал репутацию ответственного регионального игрока, сторонника процесса разоружения и нераспространения. Это было очень важно, ибо позволило государству уже на заре независимости заручиться поддержкой и гарантиями безопасности со стороны ведущих ядерных держав.
Примеров грамотной международно-политической деятельности института современной дипломатии в процессе реализации имиджевой политики государства немало. Обратимся к некоторым из них. Так, в сфере внешней политики развиваются крепкие и тесные связи с Российской Федерацией, Китаем, США, Европейским Союзом, государствами Центральной Азии и всем мусульманским миром. 
На фоне стремительной глобализации и интеграции Республики Казахстан в мировое сообщество все чаще и глубже пересекаются вопросы внутренней политики и международного сотрудничества. Это означает, что растет потребность в тесной координации деятельности внешнеполитического ведомства с другими отечественными государственными органами, общественными организациями, СМИ и с рядовыми гражданами страны. 
Важную роль в этом процессе играет центральный аппарат МИД, который отвечает за формирование и координацию внешней политики. Это своеобразный «мозговой центр» в сфере внешней политики, координирующий работу загранучреждений с государственными органами и руководством страны. 
За годы независимости институт казахстанской дипломатии добился многого. Главное из достижений – создание благоприятных внешних условий для становления и упрочения независимой казахстанской государственности, реализации ее внушительного экономического потенциала [2, с. 4]. Эта ключевая задача была решена при непосредственном участии и руководстве Президента Н.А. Назарбаева, которому удалось построить доверительные отношения со всеми мировыми лидерами, определить стратегический курс многовекторной внешней политики, выдвинуть важные международные инициативы, закрепившие имидж Казахстана как ответственной и прагматичной региональной державы. Это касается успешного решения такой фундаментальной задачи, как юридическое закрепление границ с соседними странами. Вряд ли это было бы возможно без установления конструктивного и взаимовыгодного партнерства, как с соседними, так и с ведущими государствами мира [2, с.15].

За годы независимости институт дипломатии Казахстана внес весомый вклад в повышение международного профиля региона Центральной Азии, укрепление его экономического потенциала, углубление региональной интеграции. Страна продолжает инвестировать в экономику братских центральноазиатских государств, прилагает последовательные усилия для решения злободневных проблем безопасности, в том числе, исходящих с территории Афганистана, рационального использования водно-энергетических ресурсов региона.
Благодаря проводимой имиджевой политике института дипломатии Казахстан хорошо известен на международной арене как активный участник многосторонних структур, в первую очередь институтов системы ООН, ОБСЕ, СНГ, ШОС, ОИС, ЕврАзЭС, ОДКБ, СВМДА, Тюркского совета. 

После успешного председательства в ОБСЕ в 2010 году, увенчавшегося проведением исторического Астанинского саммита, наша дипломатия решает новую важную задачу по обретению статуса непостоянного члена Совета Безопасности ООН на 2017–2018 годы и члена Совета ООН по правам человека в 2013–2015 годах. Плодотворно развивается сотрудничество с НАТО и Советом Европы. 
Конкретным вкладом Казах​стана в объединение духовного и нравственного потенциала мировых религий в целях противодействия современным вызовам и угрозам стала инициатива Главы государства о созыве Съезда лидеров мировых и традиционных религий, основным организатором, которого выступает Сенат Парламен​та. 
Институт дипломатии внес серьезный вклад в изучение передового зарубежного опыта в самых различных сферах политики и экономики, который учитывался или даже напрямую перенимался в период становления нашей государственности.

Новые задачи рождают новые проблемы. Например, большой системной работы требует реализация выдвинутых Президентом крупных инициатив в рамках ООН, ОБСЕ и СВМДА, курс на усиление азиатского вектора, заключение нового соглашения о расширенном сотрудничестве с Евросоюзом, дальнейшее развитие проекта G-global и инициативы «Зеленый мост», проведение в Астане международной специализированной выставки «ЭКСПО-2017», продвижение интеграционных процессов на постсоветском пространстве.

Дипломатическая служба Республики Казахстан вносит реальный вклад в процесс государственного строительства суверенного Казахстана и дальнейшее укрепление международных позиций страны.

Как отмечал политик М.Тажин, «в историю современных международных отношений вписаны такие достижения казахстанской дипломатии, как добровольный отказ от ядерного оружия, превращение Казахстана в безъядерное государство и получение гарантий безопасности от пятерки постоянных членов Совета безопасности ООН, международно-правовое урегулирование одной из самых протяженных сухопутной границы в мире в беспрецедентно короткие сроки, построение долгосрочных и равноправных отношений стратегического партнерства с влиятельными политическими центрами современного мира» [3]. Автор справедливо считает, что за прошедшее время государство достигло немалого в осуществлении миролюбивой политики, «но главным достижением, на наш взгляд, является интегрированность Казахстана в мировое сообщество. Сегодня Республика Казахстан воспринимается в мире государством с конструктивной и предсказуемой внешней политикой. Наши внешнеполитические инициативы нацелены не только на обеспечение национальных интересов Казахстана, но и, без ложной скромности, они созвучны наиболее актуальным чаяниям и потребностям мира» [3].

По праву являясь активным членом мирового сообщества, Казахстан вносит реальный вклад в решение злободневных вопросов современного мира, к числу которых можно отнести обеспечение мира и безопасности, укрепление режима нераспространения и разоружения, глобальный межэтнический и межконфессиональный диалог, развитие основ всеобъемлющей системы безопасности на азиатском континенте.

А в условиях возможности нового экономического кризиса Казахстан активно продвигает свое видение путей решения вопросов как региона Центральной Азии, так и всей Евразии, взаимодействия с соседними государствами, а также всеми государствами постсоветского пространства.

 В век глобализации Казахстан смог вступить в новом качестве, в полной мере осознавая всю ответственность активного участия в таких авторитетнейших международных организациях, как ОБСЕ, ШОС, СВМДА, ЕврАзЭС и др. А уже в 2010 году избрание Казахстана Председателем ОБСЕ, в которое сначала часть стран отнеслась с недоверием, стало крупным историческим достижением дипломатии государства. Впервые международная структура проводила свою работу по председательством первого тюркоязычного азиатского государства. 

Как отмечают эксперты, «Проведение Саммита ОБСЕ - первого международного форума такого масштаба на всем постсоветском пространстве - это не только высокая честь, но и большая ответственность Казахстана, которую он на себя смело взял и с которой блестяще справился. У Казахстана есть уникальный шанс продемонстрировать главные ценности современного общества - толерантность, уважение традиций, доверие и взаимопонимание. Прошедший в Астане саммит является имиджевой победой Казахстана» [4]. 

Продолжающая расти взаимозависимость государств и усложнение межгосударственных отношений, которые обусловлены глобальными проблемами современного мира, в значительной мере повышают роль и значимость внешней политики, дипломатической деятельности государства в реализации его национальных и интернациональных интересов, что, в свою очередь, влияет на повышение общего благосостояние, как отдельных государств, так и мирового сообщества в целом, их выживание и безопасность.
Как мы знаем из официальных документов, государства для проведения своей внешней политики вступают в двусторонние дипломатические отношения с другими государствами: например, они создают на территории друг друга дипломатические представительства и консульства, проводят международное сотрудничество; заключают многочисленные международные договоры и соглашения; активно участвуют в работе международных организаций, формируют при них свои постоянные представительства; принимают активное участие в работе международных конференций, ведут международные переговоры, консультации. 
Для осуществления задач внешней политики, расширения и углубления взаимоотношений со всеми государствами мира, Казахстан в лице своих органов внешних сношений и дипломатической службы использует весь арсенал дипломатических средств, выработанных международной практикой межгосударственных отношений. И совершенствуя механизм осуществления внешней политики и дипломатической деятельности, их нормативно-правовую базу, Республика Казахстан постоянно расширяет политические, экономические, социально-культурные связи с другими государствами.

В целом, резюмируя, можно говорить о том, что в первом десятилетии нового века геополитическая ситуация в мире существенно изменилась и таит в себе большой комплекс проблем. Для Казахстана первостепенной задачей является реализация сбалансированной и ответственной политики через многовекторную дипломатию как основной инструмент внешней политики, учитывающей интересы Казахстана и динамику реального и мирового развития. Казахстану предстоит и в дальнейшем, руководствуясь поручениями Президента Республики Казахстан, изложенными в Посланиях, документами, составляющими правовые основы его деятельности, прилагать усилия по укреплению обстановки безопасности, по диверсификации каналов сотрудничества с крупными региональными игроками, по расширению влияния на происходящие в мире события. А добиться этого возможно лишь в рамках многовекторной дипломатии, развития интеграционных процессов на региональном и межрегиональном уровне, коллективной нейтрализации вызовов и угроз национальной и региональной безопасности. 
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ФРАНЦИЯДА ЖЕРГІЛІКТІ ӨЗІН-ӨЗІ БАСҚАРУ ЖҮЙЕСІНІҢ ҚАЛЫПТАСУЫ МЕН ДАМУЫ

«Жергілікті өзін-өзі басқару» ұғымының анықтамасына келетін болсақ, Еуропалық  Хартияда жергілікті өзін-өзі басқару ұғымы ретінде жергілікті өзін-өзі басқару органдарының заң аясында және өз жауапкершілігіне және  жергілікті халықтың мүддесіне сай қызмет атқара отырып, жергілікті өзін-өзі басқару органдарының құқықтары мен нақты жергілікті өзін-өзі басқару органдарының мемлекеттік істердің басым бөлігін реттеу және оларды басқару қабілеті түсіндіріледі [1]. Яғни, жергілікті өзін-өзі басқарудың негізгі белгілерін айтатын болсақ. Біріншіден, мемлекеттік билік қкілдерінен тыс автономдыққа ие болу. Екіншіден, жергілікті маңызы бар мәселелерді шешу үшін, жергілікті билік органдарының өкілдерің сайлау. Үшіншіден, жергілікті билік органдарының өкілдері өздері сайланған муниципалитет тұрғындардың атынан сөйлей алады. 

Бұл күні,  жергілікті өзін-өзі басқару жүйесі еуропаның барлық елдерінде жүзеге асырылуда. Осыған орай, мен, жергілікті өзін-өзі басқару жүйесінің Франциялық үлгісін қарастыруды жөн деп шештім.

Франциядағы жергілікті өзін-өзі басқару жүйесінің бүгінгі жағдайына үңілместен бұрын, жергілікті өзін-өзі басқару жүйесінің тарихымен танысқанымыз дұрыс болар. Франциядағы жергілікті өзін-өзі басқару жүйесінің қалыптасу барысын 1791 жылы қабылданған Француз Республикасының ата заңы негізінде қарастыруға болады [2].

Францияда жергілікті өзін-өзі басқару жүйесінің негізгі принциптері 18 ғ. аяғы – 19 ғ. басында қаланған еді. Француздық басқару жүйесінің принциптері мен Ұлыбритания, АҚШ және өзге де англосаксондық құқықтық моделін қолданатын елдердің жергілікті өзін-өзі басқару жүйесінің негізінде жатқан принциптер арасында айырмашылық өте зор болып табылады. 

Қазіргі таңда жергілікті өзін-өзі басқарудың континентальдық моделі әлемнің көптеген елдерінде кеңінен таралған. 

Континентальдық модельге келесідей белгілер тән: 

1. жергілікті билік орындарда мемлекеттік басқару мен жергілікті өзін-өзі басқарудың жүйелерінің үйлесімдігі; 

2. жергілікті билік органдарын қалыптастыруда тағайындау және сайлау принциптерін қолдану; 

3. орталық әкімшілік өкілдерінің тарапынан жергілікті өзін-өзі басқару органдарының қызметін бақылануы; 

4. жергілікті билік органдарының жүйеленген және толықтай регламенттелген мәртебесінің болуы; 

5. жергілікті қауымдастық және ұлт арасында принципиалды айырмашылықтар бар және олардың мақсаттары әр түрлі. 

Айта кететін бір жәйт орта ғасырларда Франция қалаларында сол заманға лайықты жергілікті өзін-өзі басқару жүйесі болған еді. Ауылдық өңірлерде әкімшілік-сот билігі көптеген жылдар бойы феодалдарға тиесілі болса, «муниципалдық революция» 11-13ғғ. кезеңінде қалалар өзін-өзі басқаруға қол жеткізді. Жер иеленуші феодалдан сатып алынған немесе өзге жолмен алынған бұл артықшылық хартия жүзінде бекітілетін еді. Өзін-өзі басқару құқығына ие болған қалалардың тұрғындарының жиналысы бас ассамблеяны құрайтын, өз кезегінде бас ассамблея өзекті мәселелерді 

талқылайтын және жергілікті лауазымды тұлғаларды сайлайтын. Соңғылар болса қалалық коллегияны құрап, ағымдағы басқаруды іске асыратын. Коллегияның бір өкілі муниципалитет басшысы (мэр) болып тағайындалатын. 

Патшалық билік нығайған сайын жергілікті аймақтық қауымдастықтардың жағдайы күрделі өзгерістерге ұшырады. Францияда басқару жүйесі эволюциялық жолмен дамығандықтан жаңадан пайда болған құрылымдарды, ескі құрылымдардың көзін жоймай, қайта екеуін қатар қолдануға тырысты бұнын нәтижеснде 18 ғасырға таман түсініксіз әкімшілік-басқару жүйесі қалыптасты. 1789 жылы басталған революциядан кейін жергілікті басқару органдарының өзектілігі қайтадан айтыла басталды. Жергілікті басқару өте қатты талқыланатын пікірталастардың негізгі тақырыбына айналды. Пікірталастардың негізгі бағыты-территориялық округтар мен жергілікті биліктегі болып жатқан хаосты тоқтатып, жалпыға ортақ, түсінікті және жергілікті басқарудың рационалды жүйесін қалыптастыру. Бұл ниеттері 1789 және 1790 жылдары қабылданған бірқатар заңдарда жүзеге асты, сондай-ақ қабылданған заңдар бұл күндері де негізгі белгілері сақталып келе жатқан аймақтық және жергілікті басқару жүйесінің негізін қалады. 

1. Ескі провинциялар жойылды. Тарихи территориялардың орнына Франция аумағы 83 жасанды бірлік - департаменттерге бөлінді, және географиялық орналасуына байланысты өз атауларын алды. Аумақтары біркелкі болды. Шекаралары арнайы есеппен жүргізілген болатын, яғни ат жегілген арбамен бір күннің ішінде әкімшілік орталыққа жетіп қайта келуге үлгеретін еді. 

2. Департаменттер директориялар мен бас кеңестер тарапынан басқарылды. Бас кеңес, жергілікті өкілдік орган, Ұлттық жиналыс сайланатын принциптер негізінде сайланады. Кеңес директорияларды сайлайды, атқарушы билік директорияларға тиесілі болатын. 

3. Ұсақ коммуналар жойылып арнайы округ-кантондарға біріктірілді. 

4. Жергілікті басқару органдарының өкілетіктері айтарлықтай үлкен болатын. Олар жергілікті бюджетті қалыптастыратын, салықтың жиналуына жауапты болатын,қоғамдық денсаулық сақтау, білім беру жүйесі үшін жауапты еді. Бірақ олардың маңызды шешімдерінің барлығы орталық үкімет тарапынан бекітілуі тиісті. 

Алайда орталықсыздандыру процессі өз жалғасын таппады. Аймақтық және жергілікті билік органдары үкіметтік комиссарлар тарапынан бақылауға алынды. Якобиндік диктатура кезеңінде жергілікті басқару органдары толықтай орталық билікке бағынды. Якобиншілер тақтан айырылғандықтарына қарамастан жергілікті басқару органдары үшін ештеңе де өзгерген жоқ. 

Жергілікті басқаруды ұйымдастырудың заманауи жүйенің негізі - Үшінші Республиканың 10.08.1872 жылы қабылданған департаменттерді ұйымдастыру туралы заң және 05.04.1884 жылы қабылданған коммуналар туралы заңдар арқылы жасалынды. 1884 жылғы заңмен көзделген коммуналарды ұйымдастыру келесідей элементтер құралды: муниципалды кеңес – жалпыға ортақ, еркін, тура жолмен сайланатын. Кеңес өз мүшелерінің қатарынан мэрді(муниципалитет басшысы) және орынбасарларын сайлайды. Мэр – атқарушы билік билікті жүзеге асырады, сондай-ақ мэр коммунадағы үкімет өкілі қызметін атқарады, және бұл лауазымда департамент префектіне бағынышты болды. Департамент префекті муниципалды кеңестердің шешімдеріне бақылау жүргізетін. Перфект белгілі жағдайда кеңестің өкілеттігін тоқтатуға құқылы еді, сондай-ақ перфект мэрдің өкілеттігін тоқтатуға құқылы және мэрдің функциясын жүзеге асыра алады. Ең бастысы коммуналар арасында мемлекеттік субсидиялардың негізгі бөлігін дәл осы префект үлестіретін еді. 

Жоғарыда айтылып кеткен қағидалар 20 ғасырдың 80-ші жылдарға дейін іс-жүзінде қолданды. 

Қазіргі Францияда басқару жүйесі төрт сатыдан тұрады. Олар: коммуналдық, департаменттік, аймақтық, ұлттық. 

Коммуналар - жергілікті өзін-өзі басқару жүйесінің негізі болып табылады. 1990 жылы 36551 коммуналар болды [3], оның 22731 коммунасында халық саны 500-ден төмен болды, 12 коммунада тұрғындар саны 9-дан кем болды, ал заң бойынша олар 9 адамнан тұратын кеңест ісайлауы қажет. 

Франция 96 департаментке бөлінген, ал департаменттер өз кезегінде 325 округке және 4016 кантоннан тұрады. Сонымен қоса Францияда 22 аймақ бар екендігін айта кеткеніміз жөн. 

Коммуна – бұл қалалық және ауылдық елдімекендер, ортақ белгілеріне: территория,атауы, басты қала, заңды тұлғаның мәртебесі. Ірі қалалық коммуналар қосымша округтарға бөлінеді. Сан бойынша кішігірім коммуналар басымдыққа ие, олар өз функцияларын толықтай атқара бермейді. 

Коммуналды әкімшілікті мэр басқарады. Мэрді және оның орынбасарларын мажоритарлық құпия сайлау арқылы сайланады. Егер сайлаудың екі кезеңі жеңімпазды анықтамаса, үшінші кезең өткізіледі бұл кезеңде салыстырмалы көпшілік принципі арқылы жеңімпаз анықталады. Үміткерлер бұл кезеңде де тең түссе, онда жасы үлкен үміткер мэр болып сайланады. Коммуна мэрлері келесідей міндеттерді орындайды: 

1. коммуналдық кеңестердің отырыстарында төрағалық етеді; 

2. қаулыларды жүзеге асырады; 

3. коммуналдық шаруашылықты басқарады, жеке сектормен байланыс орнатады; 

4. полицияны басқарады (кішігірім коммуналарда); 

5. өзге билік құрылымдарымен қарым-қатынас барысында коммунаның өкілі болып табылады. 

Францияда жергілікті өзін-өзі басқару жүйесінің тағы бір ерекшелігі арнайы мәртебесі бар территориялық қоғадамстықтардың болуы. Олар: Корсика аймағы, 4 теңіздік департамент (Гийана, Мартиника, Гваделупа, Реюньон ) және коммуналар – Париж, Лион, Марсель. 

Корсикаға арнайы статустын берілуінің басты себебі аралдағы автономия үшін болған қозғалыстардың күшті болуы. Алайда Францияның Конституциялық Кеңесі 09.05.1991 жылы өзінің шешімімен француз ұлтынан бөлек “корсикандық ұлтты” мойындаудан бас тартты. 

Корсикада аймақтық кеңестердің орнын Корсика Ассамблеясы құрылған. Ассамблея қосымша өкілеттіктерге ие [4] (02.03.1982 жылғы заңға сәйкес): 

1. Корсикада жергілікті өзін-өзі басқару жүйесін ұйымдастыруға байланысты ұсыныстарды премьер-министрге жолдауға құқылы; 

2. Корсикада мемлекеттік қызметті жүзеге асыруға байланысты ұсыныстарды премьер-министрге жолдауға құқылы; 

3. Корсиканы экономикалық, әлеуметтік және мәдени дамытуға байланысты ұсыныстарды премьер-министрге жолдауға құқылы. 

Францияның ең ірі үш коммунасы округтарға бөлінген. Парижде 20 округ, Марсельде 16 және Лионда 9 округ бар. Муниципалды кеңестерге сайлау округтар бойынша өтеді. Муниципалды кеңестер мүшелерінің саны – Парижде -163, Марсельде -101, Лионда -73. 

Париж біруақытта коммуна және департамент болып табылады. Париждің аумағында біртұтас сайланбалы орган қызмет етеді – Париж Кеңесі – ол муниципалды және бас кеңестің функцияларын біріктіреді. Париж Кеңесіне сайлау тізімдер негізінде пропорционалды жүйемен округтер бойынша 6 жылда бір рет өткізіледі. Париждің Париж Кеңесімен қабылданатын өзара тәуелсіз екі бюджеті бар, олар-департамент және коммуналар бюджеті. 

Жергілікті өзін-өзі басқару органдарының бюджеті 4 кіріс көзден құрылады: 

1. мемлекеттік дотациялар, оның бірі ірі коммуналарға жергілікті шаруашылықтың нарықтағы бағасына байланысты берілсе, екінші(ағымдағы шығыстарға берілетін ортақ дотациялар) – көлеміне қарамастан барлық коммуналарға көмек береді; 

2. жекеменшік пен қызмет көрсетуден түсетін табыстар 

3. заемдар (яғни ақша белгілі шарттарға сәйкес алынатын қаржы операциялары) 

4. жергілікті салықтар. Олардың ең маңыздылары жерге салық, баспана салығы, кәсіпкерліктен түсетін салық. 

Француздық басқару жүйесінің оның ішінде жергілікті өзін-өзі басқару жүйесінің ең басты жетістігі деп мемлекеттік қызметтке байланысты сұрақтардың барлығы толықтай қарастырылған. Францияда жергілікті өзін-өзі басқару қызметі мемлекеттік қызметтің бір түрі деп қарастырылады. Франнцияда мемлекеттік қызметтің үш типі бар: жоғарғы эшелон(республика) деңгейдегі мемлекеттік қызмет; аймақтық деңгейдегі мемлекеттік қызмет(жергілікті мемлекеттік қызмет); денсаулық сақтау жүйесіндегі қызмет; 

Әр түрлі деңгейдегі мемлекеттік қызмет типтерінде мемлекеттік қызметкерлер алған білімдеріне қарай 4 категорияға бөлінген. Олар А, В, С, Б әріптерімен белгіленеді. А категориясындағы қызметкерлерге -басқарушылық шешімдер мен тапсырмаларды дайындау функциялары жүктеледі, бұл категорияға мемлекеттік қызметкерлердің 20% кіреді. В категориясындағы қызметкерлерге – сол тапсырмаларды жүзеге асыру функциялары жүктелген, бұл категорияға мемлекеттік қызметкерлердің 40% кіреді. С категориясындағы қызметкерлерге - аранайы атқарушылық функциялары жүктеледі, бұл категорияға мемлекеттік қызметкерлердің 30% кіреді. Б категориясына техникалық қызметкерлер кіреді, яғни қарапайым жұмысшылар. 

Мемлекеттік қызметке орналасу үшін қойылатын талаптар: 

1. француз азаматтығы; 

2. саяси құқықтарына ие болу; 

3. сотталмаған болу керек; 

4. 16 жастан жоғары болуы керек және т.б. 

Франциядағы жергілікті өзін-өзі басқару жүйесінің негізі ұлы Француз революциясы кезінде қаланып, Напалеон билік еткен уақытта қанатың кеңге жайды. Бұл орайда бірқатар құзіреттердің жергілікті мемлекеттік басқарудан, жергілікті өзін-өзі басқаруға қарай ойысу үлкен маңызға ие. Яғни, әкімшілік территориялық аймақтар арасында өзара иерархиялық сатының жоқ екенің, және билік тармақтары өзара тәуелсіз екенің көрсетеді. Жергілікті қоғамдастықтардың ешқайсысы өзара тәуелді емес және тек қана үкіметке ғана бағынышты. Бірде бір жергілікті қоғамдастық, өзге бір жергілікті қоғамдастыққа өз әмірін жүргізе алмайды. 

Сондай-ақ, жергілікті өзін-өзі басқару органдары мен орталық үкімет арасындағы қарым қатынаста белгілі бір иерархия сақталғандықтан және үкімет тарапынан орнатылған қаржылық бақылау, орталықтың басымдығын көрсетеді. Бұл өз кезегінде жергілікті деңгейде орталыққа бәсекелестік көрсете алатын саяси күштің қалыптасуын жоққа шығарады. 
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ҚАЗАҚСТАН РЕСПУБЛИКАСЫНДАҒЫ

ЖЕРГІЛІКТІ ӨЗІН-ӨЗІ БАСҚАРУДЫҢ ҚАЛЫПТАСУ МӘСЕЛЕСІ

Қазақстан Республикасы өз тәуелсідігін алғанына биыл 23 жыл болады. Бұл жылдар ішінде көптеген шыңдарды бағындырып үлкен жетістіктерге жетті. Әлем қауымдастығандағы беделді мүшеге айналды. Бейбітшілікті сақтау мен экономика саласында елеулі жетістіктерге қол жеткізді. Демократиялық мемлекет ретінде қалыптасу үшін көптеген жұмыс атқарылды, бірақ әлі де кемшіліктер бар екенің айтқанымыз жөн. Сондай кемшіліктердің бірі болып жергілікті өзін-өзі басқару институтының толықтай қалыптаса алмауы. Бұл мақалада біз жергілікті өзін-өзі басқару институтының толықтай қалыптаса алмауының себебі неде, қазіргі жағдайы қандай, және оның құрылымы мен функциялары жайында айтатын боламыз. 

Қазіргі таңда әлем елдері өздірінің қуаттылығын арттыру үшін мемлекеттегі адамдар ресурсын тиімді пайдалануға тырысады. Сонымен қоса демократиялық құндылықтарды дамыту үшін, шешім қабылдау процессі барынша ашық болуы үшін, жергілікті өзін-өзі басқару институтының дамытып, жетілдіруге тарысады. Жергілікті өзін-өзі басқару институты – халыққа ең жақын билік түрі болып табылады. Жергілікті өзін-өзі басқаруды қалыптастыруға қатысқан халық өзгенің құқығы мен көзқарасын сыйлауға, демократияға, заңға мойынсынуды үйренеді. Жергілікті өзін-өзі басқару бір уақытта азаматтық қоғамның жемісі, және соны қалыптастырып, дамытудың құралы. Қоғамдық-саяси процесстердің барлығы өз бастауын жергілікті деңгейде алады, әлеуметтік топтар арасындағы қарама-қайшылықтар, бұқараның саяси көңіл-күйі анықталады. Дәл осы жергілікті деңгейде мемлекет пен социум арасындағы қатынастын негізі қаланып, азаматтардың белсенділігі қалыптасады. 

Бұл мәселе бүгінгі күні Қазақстанның алдында да тұр. Жергілікті өзін-өзі басқару институтын дамыту, саяси жаңғырту кезіндегі адам факторының актуалдығын көрсетіп,демократиялық құндылықтарға сай қоғамды реформалаудың негізгі шарты екенің айтқанымыз жөн. Қоғамдық маңызы бар шешімдерді қабылдау процессіне қатысу арқылы, азаматтардың саяси мәдениеті қалыптасады, ал бұл өз кезегінде либералды реформалардың жүзеге асуын жеңілдетеді. Танымал американдық саясаттанушы Р.Даль “Демократиялық бірлік неғұрлым кіші болса, азаматтардың басқаруға қатысуы соғұрлым жоғары болады” – деген еді [1].

Қазіргі кезде Қазақстан Республикасында жергілікті өзін-өзі басқару, ҚР Конституциясы[2] мен 2001 жылы 23 қаңтарда қабылданған «Қазақстан Республикасында жергілікті мемлекеттік басқару және өзін-өзі басқару туралы» заң негізінде жүзеге асырылады [3]. 

Бірақ жергілікті өзін-өзі басқарудың құқықтық негізі анықталғанымен, ол әлі де толықтай жұмыс істемейді. Бұның себептерінің бірі сайланбалы жергілікті өкілетті органы болып табылатын маслихаттардың, бір мезетте жергілікті өзін-өзі басқару органы және жергілікті мемлекеттік органы болуы яғни, қос мәртебеге ие болуы. 

Егер бұл оқылықтар түзетілсе, онда әрине жергілікті өзін-өзі басқару институтының дамуына үлкен септігі тиетін еді. Ал бұл өз кезегінде саяси және экономикалық белсенді Қазақстан азаматтары жергілікті өзін-өзі басқаруға қатысуына кеңірек жол ашады. Тарихқа сүйенсек жергілікті өзін-өзі басқару органдары негізгі демократиялық құндылықтардың кепілі болғаның көреміз. Біріншіден, олар жергілікті тұрғындарға ең жақын және қол жетімді; екіншіден, олар жергілікті тұрғындардың мүдделерін ескеріп, мұқтаждықтарын қанағаттандыруға көбірек бейімделген; үшіншіден, жергілікті деңгейде билік қатынасын нығайтады. Жергілікті деңгейде саясат негативті имиджінен айырылып, өзінің бастапқы және шынайы мағынасына оралады, яғни, әлеуметтік топтар мен адамдар арасында қатынастарды реттеп, өмір сүру деңгейін жақсартады. Мемлекет үшін жергілікті өзін-өзі басқару органдары халықпен етене жақын болғаны үшін өте маңызды. Олар басқарушылық тізбектің соңғы буыны болып, тұрғындар және мемлекеттік билік органдары үшін ақпараттың негізгі көзіне айналуы тиіс. Мемлекет жергілікті өзін-өзі басқару органдарына нормативтік және әлеуметтік мәселелерді шешуге мүмкіндік беруі тиіс, оған қоса жергілікті тұрғындармен әрдайым байланыста болатындықтан меншіктегі құзіреттерінің бірқатарын жүктеуге тиіс. Сонымен жергiлiктi өзiн-өзi басқару органдары заңмен белгiленген өкiлеттiгi шегiнде қызмет етіп, бірқатар ерекшеліктерге ие: 

1. жергілікті өзін-өзі басқару қоғамдық басқарудың құрамдас бөлігі; 

2.жергілікті өзін-өзі басқару мемлекеттік механизм құрылымына жатпайды, ол дербес; 

3. мемлекеттік билікке қарағанда жергілікті өзін-өзі басқару – заңға тәуелді билік , яғни мемлекеттік билік органдары қабылдайтын заңдар шегінде қызмет етеді; 

4. жергілікті өзін-өзі басқару тек оның қызмет ету алаңы нақты белгіленген кезде ғана мүмкін; 

5. жергілікті маңызы бар мәселелерді шешу үшін жергілікті өзін-өзі басқаруға тиесілі жекеменшігі мен дербес бюджеті болуы керек. 

Жаңадан қалыптастырылған жергілікті өзін-өзі басқару органдары заңмен бекітілген құқықтарға ие болғанмен, оны жүзеге асыратын ресурстары жоқ. Ағымдағы мәселелерді шеше алмау, жергілікті биліктің тұрғын халықтан ұзақ болуы, осының бәрі жергілікті билікті реформалаудың нәтижесінде болды. 

Осы орайда Батыс Еуропа елдерінде демократиялық саяси режимнің  қалыптасуы жергілікті деңгейдегі саяси шешімдерді қабылдауға халықтын қатысуын қамтамасыз ететін жергілікті өзін-өзі басқару институтының дамуымен қатар жүргенің ескергеніміз жөн. 1985 жылы қазан айында Страсбург қаласында қабылданған “ жергілікті өзін-өзі басқару туралы Еуропалық хартиясы” демократияны дамыту барысында жергілікті өзін-өзі басқаруды қолданудағы Батыс елдерінің сан ғасырлар бойы жинаған тәжірибенің шарықтау шегі болды [4]. Бұл процесстердің өзара байланысына хартияның преамбуласында екпін берілген: “жергілікті өзін-өзі басқару органдары кез келген демократиялық құрылыстың негізі болып табылады. азаматтардың мемлекеттік істерді басқаруға қатысу Еуропа кеңесіне мүше елдердің барлығына бірдей тән демократиялық принциптерге жатады. Бұл құқық тікелей жергілікті деңгейде жүзеге асырылады”. Еуропа кеңесіне мүше елдер, хартияны қабылдаған кезде “Еуропа елдерінде жергілікті өзін-өзі басқару институтын дамыту, демократия мен билікті орталықсыздандыру принциптеріне негізделген Еуропаны құруға атсалысатынына” кепілдік береді. 

Жергілікті өзін-өзі басқару институтын дамыту болашақта қоғамдағы демократияның дамуына әкеледі деп пайымдауға болады. Жергілікті өзін-өзі басқаруды сыртынан, демократиялық жүйенің формальді атрибуттар тұрғысынан емес, жергілікті өзін-өзі басқару институтының ішкі құрылымның мықтылығы бойынша бағалауымыз қажет. Еуропалық елдердің тәжірибесі көрсеткендей егер жергілікті өзін-өзі басқару органдары эффективсіз болатын болса, онда үкімет жоғары табысқа жете алмайды. Өйткені орталықта қандай да бір заң қабылданатын болса, оны жергілікті деңгейде жүзеге асыратын күшті жергілікті өзін-өзі басқару органдары болуы керек. Оған қоса кез келген билік (оның ішінде жергілікті өзін-өзі басқару да) адам үшін, ал жергілікті өзін-өзі басқару – адамдардың міндетті түрде ұйымдасатын биліктің деңгейі болып табылады. 

Бүгінгі күні Қазақстан Республикасында жергілікті өзін-өзі басқарудың институализациялануына кедергі болатын бірнеше себебі бар: біріншіден, жергілікті билік органдарын реформалауда заңдық вакуумның болуы; екіншіден, аймақтық элитаның ұсынылған құқықты пайдалануға дайын еместігі. Жалпы жергілікті билік өкілдері әлі де болса тұрғындар алдында жауапкершілікті алғаннан гөрі, “жоғары тұрған” органдардан тәуелді болуды жөн кереді. Үшіншіден, жергілікті өзін-өзі басқару институттарының қызметін қамтамасыз ететін қаржылық негіздін болмауы. Бүгінгі күні жергілікті өзін-өзі басқару қалыптасуы керек ауылдар мен кенттердің дербес бюджеті жоқ. 

Ағымдағы заңға сай, әкім - мемлекеттік биліктің ауылдық деңгейдегі өкілі болып табылады. Жергілікті биліктің өкілетті органдары – маслихаттарды қалыптастыру қарастырылмаған. Ауылдық деңгейде бюджеттер қарастырылмаған, олар тек қана аудандық бюджеттің сметасына кіреді. Алайда күрделі әлеуметтік-экономикалық мәселелердің басым бөлігі дәл осы ауылдар деңгейінде қалыптаса бастайды. Қазақстан Республикасы халқының 40-тан астам пайызы ауылдық жерлерде тұрады, сондықтан бұл мәселелер өз шешімін табатын болса, еліміздің дамуына үлкен септігі тиетін еді. Шектеулі өкілеттіктер мен ресурстарға ие ауылдық округтер әкімдеріне бір қатар түйінді мәселелерді шешу мүмкін емес. 

Жергілікті өзін-өзі басқару қандай талаптарға жауап беруі керек деген сұраққа келетін болсақ. Жергілікті өзін-өзі басқарудың Еуропалық хартиясының анализі, келесідей талаптарды көрсетті: 

1. жергілікті сайланбалы органдар; 

2. жергілікті атқарушы органдарының басшыларын сайлау; 

3.жеке меншіктің болуы; 

4. жергілікті бюджетің болуы; 

5. сапалы қоғамдық қызмет көрсетілуін қамтамасыз ету. 

Байқағанымыздай еліміздегі қазіргі жергілікті өзін-өзі басқару жүйесін Еуропалық хартия принциптеріне толықтай сай келмейтінің көреміз. 

Бұл тұрғыда Қазақстан үшін Орталық және Шығыс Еуропа елдерінің тәжірибесі қызығушылық тудыруы мүмкін. Өзіміз білетіндей Орталық және Шығыс Еуропа елдері 90-шы жылдары жергілікті кеңестер жүйесінен шыққан болатын, және келесі он жылдықтың ішінде Еуропалық хартия талаптарына жауап беретін жергілікті өзін-өзі басқару жүйесін құрды. Чехия, Польша, Венгрия, Словакияда боған жергілікті өзін-өзі басқару жүйесін реформалау сол кездегі саяси өзгертулердің негізгі компаненті еді, сондай-ақ экономикалық даму факторының маңызды талабы еді. Еуропалық Одаққа кіру талпынысы бұл елдердегі жергілікті өзін-өзі басқару жүйесін реформалаудың эффективтілігі мен қарқыны басым болуының шарты еді.  

Жергілікті өзін-өзі басқарудың негізгі функциясы тұрғын халыққа әлеуметтік қызмет көрсету, яғни жергілікті тұрғын хылықтың мүддесін жоғары тұрған органдарында қорғау, олардың қажеттіліктерін қанағаттандыру. 

Жергілікті өзін-өзі басқару органдарына тұрғын халықтарына қарсы күш қолдануға, оларды мәжбүрлеуге заң негізінде шек қою. 

Бұл қағида жергілікті өзін-өзі басқару органдары мен мемлекеттік басқару органдары арасындағы басты айырмашылық болып табылады. сондықтан жергілікті өзін-өзі басқару жүйесін “мемлекет ішіндігі мемлекет” деп есептеу орынсыз болып табылады. Жергілікті өзін-өзі басқару дербестігіне оны өзінің мүдделерін қорғау құқығы кіреді. Бақылау және күштеу функциясы мемлекетке тиесілі болып қалады. Оған қоса жергілікті тұрғындарына бұл құқықтарды жүзеге асыруын қамтамасыз ететін де мемлекет болып табылады. 

Жергілікті өзін-өзі басқару ерекшелігіне локалділік жатады. Ол басқару жүйесін құрылымын анықтайды. Бұл ерекшеліктерден “жергілікті өзін-өзі басқару”, “жергілікті”, “муниципалдық” деген категориялар туындайды. Бұл категориялар құқықтық актілер және экономикалық қатынастарда қолданылады. 

Жергілікті өзін-өзі басқару органдары мен мемлекеттік органдар арасындағы өкілеттіктерді бөлу аймақтық , ұйымдастырушылық принциптері бойынша жүзеге асырылуы керек және ол заң жүзінде белгіленуі қажет. 

Жергілікті өзін-өзі басқару нашар дамыған кезде мемлекеттік билік вертикалі ауылға дейін жетеді. Бұл жағдайда орталық билік барлық тұрғындардың мүддесін ескере алмайды. Басқару теориясы, мемлекет және құқық теориясы тұрғысынан, “мемлекеттік биліктің қайнар көзі халық” екенің ескеретін болсақ, шешім қабылдау процессі барынша орталықсыздануы қажет. Алайда кейбір қызметтер мысалы денсаулық сақтау, жоғары білім беру т.б. қызметтер жоғары деңгейде көрсету қиын болғандықтан, мемлекеттік билік органдарына қарасты болуы керек. Ал қауіпсіздік, қоршаған ортаны қорғау сияқты функциялар тіпті жергілікті өзін-өзі басқаруға берілмеуі керек. Осыдан шығатыны, жергілікті өзін-өзі басқару мен мемлекеттік басқару арасындағы функцияларын дұрыстап анықтау жөн. Бірінші – мемлекеттік және жергілікті өзін-өзі басқару арасында және екіншісі, мемлекеттік басқару деңгейлері – республикалық, облыстық, аудандық. Басқару функцияларын бөлудегі басты критерий басқаруды жүзеге асыру эффективтілігі болып есептеледі. Бұған қоса билік деңгейлерінің арасындағы “қақтығыстарға” және жұмысты дубляждауға жол берілмейді. 

Жергілікті өзін-өзі басқарудың эффективтілігі тек қана мемлекеттік билік пен жергілікті билік өкілеттіктерінің бөлінуі негізінде емес, сондай-ақ мемлекетік билік органдары деңгейі арасындағы құзыреттердің юөлінуі нәтижесінде жүзеге асады. Осы жерде тағы да назар аударатын нәрсе басқару теориясы тұрғысынан қарайтын болсақ билікті орталықсыздандыру мен билікті деконцентрациясы екі түрлі құбылыс болып келеді. Биліктің орталықсыздануы тек қана бекітілген функциялары бойынша дербес шешім қабылдаған кезде ғана мүмкін болады. Ағымдағы Қазақстан Республикасы заңдарына және мемлекеттік саясатқа қайшы келмеуі, әр түрлі деңгейде қабылданатын шешімдерді бағалаудың ортақ критерилері болып табылады. 

Басқару деңгейлері бойынша өкілеттіктерді бөлуді жүзеге асыру және жергілікті өзін-өзі басқару жүйесінің құқықтық негізін қалыптастыру үшін меншік, өкілеттік, ресурстар ара-қатынасын қамтамасыз ету шарт. Жергілікті өзін-өзі басқару органдары мемлекеттік меншікті қолдана алмайды. Коммуналдық меншік жергілікті өзін-өзі басқару органдарының меншігі болып саналмайды, бірақ жергілікті өзін-өзі басқару органдарына берілуі мүмкін.болашақта жергілікті өзін-өзі басқару органдарының меншік мәселелері заң бойынша шешімін табу керек. Жергілікті қауымдастық территориясында: а) жеке меншік үйлер, жеке шаруашылықтар, үй жануарлары(ірі қара, жылқы т.б.), жеке меншік жерлер және т.б.; б) коммуналдық меншік – гараждар, қоймалар, клубтар және т.б.; в) жергілікті қауымдастық территориясында қызмет ететін шаруашылық субъектілерінің меншіктері. Осының бәрі жергілікті тұрғын халықтын өмір сүруін қамтамасыз ететін жергілікті өзін-өзі басқарудың меншіктік негізін қалыптастыруда өз септігін тигізуі керек. 
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ОБЕСПЕЧЕНИЕ ЭКОЛОГИЧЕСКОЙ БЕЗОПАСНОСТИ ЕВРОПЕЙСКОГО СОЮЗА

Важно подчеркнуть, что с середины 70-х годов ХХ века охрана окружающей среды стала одним из приоритетных направлений политики Европейского сообщества как на национальном и наднациональном, так и на коммунитарном уровнях. Однако на практике все ограничивалось командно-контрольными функциями и принятием небольшой части национальных законодательных актов, которые лишь с начала 90-х годов ХХ века стали использоваться, и в силу их ограниченности, подверглись резкой критике. Это произошло вследствие двух основных причин: во-первых, в силу полученных негативных результатов  экономического регулирования и жесткой промышленной конкуренции, во-вторых, малоэффективности командно-контрольных механизмов на практике. 
В 1995 году Европейское агентство по проблемам окружающей среды указало, что по своему характеру и масштабам национальные меры были недостаточны, чтобы улучшить экологическую ситуацию в Европе. 

Идея межгосударственного сотрудничества на уровне Министров охраны окружающей среды вызревала на протяжении десятилетий и нашла свое внедрение в Программе «Окружающая среда для Европы». Началом этого процесса стала Первая общеевропейская конференция Министров охраны окружающей среды, которая состоялась в Добрише  (Чешская Республика) в 1991 году. Так был начат процесс, целью которого является развитие институциональных и договорных механизмов защиты окружающей среды в Европе. Позднее конференции проводились регулярно:  в 1993 году - в Люцерне (Швейцария), в 1998 году - в Софии (Болгария), в 1998 году - в Орхусе  (Дания) и в 2003 году -  в Киеве (Украина), в 2008 году - в Копенгагене (Дания). Наиболее существенными результатами работы этой комиссии на протяжении последних почти двадцати лет стала программа действий в сфере охраны окружающей среды в Центральной и Восточной Европе, которая представляет собой широкую стратегию совместных действий локальных, национальных и международных институтов.

В настоящее время вопросами охраны окружающей среды на уровне ЕС занимаются: Европейская комиссия, Европейский парламент, Европейский совет и Европейское агентство по окружающей среде (ЕАПОС), которое было организовано в 1990 году. Постановлением об учреждении ЕАПОС и Европейской сети экологической информации и наблюдений (ЕСЭИИН) предусматривалось, что  данные организации будут функционировать в целях обеспечения ЕС и государств-участников, а также стран, не являющихся членами ЕС, получения объективной и достоверной информацией и для осуществления мер по защите окружающей среды, а также для надлежащего информирования общественности. В деятельности данных организаций активное участие принимают: Европейский инвестиционный банк, Комитет регионов и  Экономический и Социальный комитеты.

Существует и специальный орган, занимающийся вопросами окружающей среды – Европейское агентство по окружающей среде (the European Environment Agency – the EEA) - учрежденный Регламентом 1210/90 ЕС, который одновременно является также и уставным документом учреждения. Агентство взяло на себя очень важную и уникальную в своем роде функцию - сбор и анализ данных о состоянии окружающей среды на континенте. 

 «От концепции устойчивого развития Европейского сообщества к стратегии стабильного развития Европейского Союза» рассматриваются проблемы охраны окружающей среды Европейского Союза в контексте перехода от концепции устойчивого развития к стратегии стабильного развития.  Европейскими странами и Европейским Союзом в качестве приоритетных стратегий экологической политики активно используются: 

Стратегия государственного регулирования Диапазон функций национального регулирования процессом становления экологически сбалансированного хозяйствования входят следующие основные задачи:

· разработка принципов финансирования природоохранных мероприятий;

· развитие институциональной структуры целевого резервирования финансовых и кредитных ресурсов;

· формирование рынка экологических услуг;

· настройка рыночных механизмов экономическими инструментами регулирования экологическими эффектами хозяйствования;

· совершенствование правовой базы с учетом специфики экономических и экологических целей;

· закрепление системой программных и прогнозных документов стратегии действий долгосрочного характера, целевых и лимитирующих показателей экологически обоснованного устойчивого развития.

В широком смысле национальное регулирование представляет собой вмешательство государства в частную деятельность для защиты общественных интересов. 

Стратегия дерегулирования. Проведение политики дерегулирования позволяет изменить средства и механизмы национального  вмешательства, найти баланс между экологическим качеством и экономической конкуренции, что является в тоже время, следствием повышения ответственности государств-членов ЕС за охрану окружающей среды. Трудно определить взаимосвязь между либерализацией экономики, дерегулированием и защитой окружающей среды. Тем не менее действия в ряде секторов экономики, в которых использовались и используются методы дерегулирования, нанесли окружающей среде непоправимый ущерб, например, в результате увеличения транспортных потоков. В тоже время конкуренция дает положительные результаты  для охраны окружающей среды. Именно в этом контексте политика дерегулирования позволила разрешить целый рад проблем, частности, в Нидерландах,  стране, которая является лидером ЕС по сохранению окружающей среды, основное внимание было уделено деятельности инициативных групп для улучшения качества экологической ситуации. В результате проведения  политики дерегулирования  позволило изменить средства государственного вмешательства и найти баланс между экологическим качеством и экономической конкуренцией. 
В рамках ЕС политика дерегулирования ведется на различных, но взаимосвязанных уровнях. Философия дерегулирования находилась также в центре внимания и в период завершения создания Единого европейского рынка. 
Дискуссии о наднациональном вмешательстве при передаче части суверенитета органом ЕС также можно рассматривать в плане проведения  политики дерегулирования. Одновременно на экологическую политику Евросоюза стала воздействовать концепция устойчивого развития, в результате чего был принят ряд коммунитарных директив ЕС. Однако в целом экологическая политика ЕС носила и носит характер в основном запретительных мер и контроля их исполнения.

Стратегия национального контроля. Согласно принципа субсидарности, каждое государство ЕС может выбирать те меры и способы контроля, которые помогут лучше выполнить функцию сохранения окружающей среды и экологической безопасности. Но в основном все страны использую командно-контрольные функции. Так, в Великобритании система действует, опираясь на уголовное и общее  право, а главным контролирующим органом является Агентство по окружающей среде, которое работает с 1996 года.  В его распоряжении находятся самые разнообразные средства воздействия на нарушителей правил и стандартов. 
В других странах ЕС существует система штрафов, причем штрафы и налоги являются дополнением к законам о прямом национальном регулировании. Например, во Франции такие налоги существуют с 1968 года, а доходы используются на цели экологической политики.   В ФРГ налоги вводит администрация земель, которая использует доходы на покрытие коммунальных затрат и улучшение качества окружающей среды: почвы, воды и атмосферного воздуха.   Аналогичная ситуация наблюдается и в Нидерландах, Бельгии, Испании и Португалии. 
Стратегия наднационального контроля. В 2008 году Европейская комиссия по охране окружающей среды предложила странам ЕС принять  новую Директиву  о контрольных функциях Европейского Союза по отношению к охране природных ресурсов и сохранению окружающей среды европейского континента, в которой в будущем будет делаться упор на контрольные наднациональные функции. Государства-члены ЕС в рамках стратегии наднационального контроля должны осуществлять мониторинг экологического качества природных сред и выработать программы улучшения состояния окружающей среды, при  соблюдении принципа гласности и проведения всесторонних консультаций между странами. В целом Еврокомиссия выступает за менее «дирежистский подход» к решению стратегических задач контроля состояния окружающей среды Европы. 
В основе стратегии наднационального контроля ЕС в настоящее время используются в основном рыночные механизмы  экологических штрафов, в дополнение к количественному регулированию, например,  выбросов, сбросов и концентраций загрязняющих веществ, а также путем введения общих стандартов качества природных сред. 
Таким образом, стратегическим направлениями системы регулирования должны стать разработка и внедрение оптимальных эксплуатационных параметров и нормативных требований устойчивого развития. В качестве основных направлений экологической политики в настоящее время в Европейском Союзе получили распространение следующие шесть направлений:

· оценка состояния окружающей среды; 

· контроль качества исследований в сфере биологического и ландшафтного разнообразия; 

· формирование европейской политики в области экологической безопасности; 

· совершенствование системы экологического образования; 

· реализация Декларации о сохранении флоры, фауны и среды их обитания;  

· решение проблем утилизации промышленных и бытовых отходов.

 «Этапы формирования экологической политики ЕС» показано, что появление централизованной и структурированной экологической политики в Европе характерно для конца XX века, прежде всего, из-за использования индустриальной модели при потреблении ресурсов, что привело в последние несколько десятилетий к небывалой деградации природной среды во многих европейских странах. В тоже время необходимо заметить, что именно европейские страны одними из первых отметили, что благоприятное для человека состояние окружающей природной среды является одной из составляющих высокого качества жизни.

Масштабность экологических проблем вызвала соответствующую реакцию на различных уровнях европейского и мирового обществ. Появление «зеленых» партий, начавших свою деятельность с разовых акций протеста, а затем, превратившиеся в определенную политическую силу, а также их высокая активность стало ответом на возросший уровень движений гражданского общества. На уровне государственных и международных институтов произошло осознание необходимости проведения централизованной структурированной  экологической политики, цель которой – снижение масштабов загрязнения природной среды в странах европейского континента через введение жестких стандартов на все виды выбросов и сбросов, а также стимулирование внедрения ресурсосберегающих технологий. 

Европейское сообщество в последние 50 лет осуществляло собственную политику в области охраны окружающей среды. За этот период Сообществом, а позднее и Европейским Союзом  были проведены значительные по масштабу природоохранные мероприятия, создана правовая база контроля, регулирования и координации экологической деятельности государств-членов ЕС, разработаны и внедрены новые подходы к защите и улучшению качества окружающей среды. Европейский Союз является одним из лидеров в природоохранном сотрудничестве, как на европейском континенте, так и в мире. При этом экологическая политика и деятельность Союза неразрывно связана с глобальными мероприятиями в сфере защиты окружающей среды, в том числе проводимыми под эгидой ООН.

Защита окружающей среды является одним из приоритетных направлений деятельности ЕС наряду с другими направлениями европейской интеграции. ЕС обладает широкой компетенцией в области охраны окружающей среды, в этой сфере издается значительное количество общеевропейских нормативных актов. Союз обладает полномочиями по международному сотрудничеству в экологической сфере и в области защиты окружающей среды.

Изначально учредительный договор не предоставлял Европейскому сообществу полномочий в области охраны окружающей среды. Сообщество лишь косвенно затрагивало природоохранную сферу, т.е. природоохранная деятельность осуществлялась Сообществом факультативно. 
Однако к началу 1970-х годов, в связи с обострением экологического кризиса на европейском континенте, возникла необходимость осуществления собственных экологических мер на уровне Сообщества. В 1970-х годах на заседании глав государств Сообщества были приняты решения о развитии деятельности организации в сфере защиты окружающей среды. При этом положения учредительного договора не были пересмотрены, а компетенция структур Сообщества в области охраны окружающей среды, по-прежнему, отсутствовала. Деятельность Сообщества по охране окружающей среды стала осуществляться лишь путём реализации дополнительной компетенции, предоставленной статьями  учредительного договора.

Следует выделить пять этапов формирования экологической политики ЕС:

Первый этап (1957–1971). Этот этап характерен отсутствием  компетенции у стран Европейского Сообщества в сфере окружающей среды. На этом этапе проводились лишь единичные факультативные мероприятия в сфере охраны окружающей среды. 

Второй этап (1972–1985).    Для этого этапа характерно проведение начальных мероприятий по защите окружающей среды странами Европейского сообщества, появление первых программ действий в этой сфере, начальным развитием правого регулирования в области экологии. В 1972 году Совет глав правительств стран-членов ЕЭС принял решение о расширении компетенции Сообщества в новых областях, в том числе в области окружающей среды. Однако, в первичное право Сообщества изменения внесены не были. Все решения в новой сфере деятельности принимались через статьи Римского договора 1957 года, которые позволяли ЕЭС для достижения целей Сообщества предпринимать действия в сферах, не обозначенных в учредительном договоре. 

Третий этап (1986–1991). Этот период можно охарактеризовать этапом закрепления компетенции в области охраны окружающей среды за институтами Европейского Сообщества. Единый Европейский Акт 1986 года внёс изменения в Договор об учреждении ЕЭС (1957). В нем впервые были определены цели и задачи, принципы и направления политики Сообщества в области охраны окружающей среды. В отношениях между Европейским сообществом и его государствами-членами был внедрён принцип «субсидиарности». Данный принцип означает, что Сообщество осуществляет свою деятельность в области экологии в той мере, в которой цели экологической  политики могут быть реализованы на уровне Сообщества лучшим образом, чем отдельными государствами-членами. 

Четвертый этап (1992 – 2002). Это этап совершенствования экологической политики Европейского Союза. В целом за это время были обозначены основные рамки текущей экологической политики, за счет институционального закрепления вопросов экологической политики и проблем окружающей среды в Договорах ЕС. Договор о Европейском Союзе 1992 года внёс коррективы в статьи. В дальнейших договорах размещение положений, касающихся окружающей среды, изменилось, но смысл остался тем же. Цели и задачи экологической политики ЕС на четвертом этапе ее формирования формулировались следующим образом:

· сохранение, защита и улучшение состояния окружающей среды;

· забота о защите здоровья людей;

· достижение рационального использования природных ресурсов;

· содействие на международном уровне мерам, направленным на решение региональных и глобальных проблем охраны окружающей среды.

  Важно отметить, что экологическая политика ЕС в это время носит «сквозной» характер, что и было закреплено Маастрихтским договором (Декларацией № 20).

Пятый этап (2003 – по  настоящее время).  В настоящее время экологическая деятельность ЕС осуществляется на основе экологической компетенции, предоставленной статьями Договора о ЕС, а экологическая деятельность неразрывно связана с другими направлениями деятельности Европейского Союза.

На современном этапе ЕС проводится совершенствование правового регулирования охраны окружающей среды. В частности, обновлению подверглись акты, закладывающие правовую базу системы сбора и обработки экологической информации, мониторинга окружающей среды, экологической сертификации, проведения оценки воздействия на окружающую среду, а также механизма финансирования   экологических   мероприятий. Предпринимаются   попытки кодификации многочисленных норм в области экологической стандартизации и сертификации.

Значимым моментом является включение экологической политики и защиты окружающей среды в проект Конституции ЕС и Лиссабонский договор. Показательно, что со времени подписания Маастрихтского договора Европейский Союз постепенно превращается также в «экологический союз». Государства-члены ЕС интегрируют задачи охраны окружающей среды в нормативно-правовые акты своих государств, действующие во всех сферах политики. Европейский Союз принимает многочисленные директивы об охране окружающей среды, которые его государства-члены должны инкорпорировать в национальное право. 
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АҚШ-ҒЫ ЛОББИЗМ ТӘЖІРИБЕСІ

Лоббизм – қоғамдық-саяси топтар, коммерциялық ұйымдар немесе жеке тұлғалар тарапынан өздеріне тиімді заңшығару актілерін, әкімшілік немесе саяси шешімдерді қабылдату мақсатында мемлекеттік билік органдарына қысым көрсету болып табылады. 

Лоббизмді зерттеудік америкалық мектебі қалыптасқан. Америкалық ғалымдар Д.Джонсон және Дж. М. Бери, лоббистер – биснеспен айналысатын (лоббизм – бизнес түрі) және заңшығарушыларды қажет заңдарды қабылдауға және қажет еместерді қабылдамауға көндіретін басқарушы деп санайды [1]. Ол адамдар тапсырыс берушілерінің мүдделеріне сай қызмет жасайды. Лоббистер – мемлекеттік басқару, оның құрылымы, бағдарламалары, саясаты және заңшығару процесстері бойынша мамандар. Олар ақпаратты қамтамасыз етулері және тапсырыс берушілерінің позицияларын қорғаулары тиіс.

Америкалық зерттеушілер «лоббист» терминін екі мағынада қолданады. Кең мағынада ол «қысым тобы» терминінімен бірдей, басқа мағынада – бұл ақша үшін мемлекеттік қызметкерлермен тікелей байланыс арқылы шешім қабылдау процесіне ықпал ететін ұйым (юристік агенттік, саяси кеңес қызметі).  Америкалық мамандардың бірқатары лоббизм саяси плюраллизмді қолдайтын негізгі факторлардың бірі деп санайды, себебі мүдделі топтар халықтың барлық топтарының мүдделерін білдіре алады [2]

АҚШ-та лоббизм қалыпты жағдай, саяси құбылыс. Азаматтардың да, мемлекеттік органдардың да лоббизмге қатынасы бірқалыпты. Лоббизм заңмен реттеледі және институционалданған. 

АҚШ-та лоббизмнің пайда болып, даиуына партиялық құрылысы тікелей әсер еткен [3]. Екіпартиялық жүйе, елде қабылданған сайлаудың дамыған мажоритарлық жүйесі, америкалық қоғамдағы саны көп мүдделі топтардың мүдделерін білдіруге еркіндік бермейді. Сайлау округтерінде бөлінетін ережелер ерекшелігіне байланысты билік бөлуге басқа партиялардың күресу мүмкіндігі болмайды [4]. Әр сайлау алдында сайлау округтері бөлінеді, ал бұл процеске республикалық және демократиялық партиялардан басқа өкілдері жоқ Конгресс бақылау жасайды. 

Осылайша, АҚШ-ғы мүдделі топтар америкалық саясаттың бүкіл тарихында Конгрессте орын бөлінетін саяси партиялармен делдалдық жүргізу арқылы өздеріне қажет шешімдерді өткізіп отырған. Анық бекітілген осы жүйенің нәтижесі америкалық лоббизмнің ерекшеліктері болып табылады. 

Біріншіден, лоббизм легитимді және қалыпты құбылыс болып қабылданады [5]. Егер азамат билікке өзі қалаған партияны сайлауға мүмкіндігі болмаса, өз өкілдерінен басқа жолдармен масаттарын орындатуды талап етуі түсінікті. Ондай тәсіл мүдделі тұлғалар мен топтарға саясатқа қатысты қалаулары мен мүдделерін жеткізуге мүмкіндік беретін лоббизм болып табылады.

Екіншіден, партиялылық фактор АҚШ-та үлкен әсер етпейді, ол лоббистерге конгрессмендермен тиімді жұмыс істеулеріне мүмкіндік береді. АҚШ-тың саяси партияларында Ұлыбританиядағы сияқты, міндетіне партиялық линия бойынша сайлауды қамтамасыз ету кіретін whip позициясы бар. Бірақ конгрессмендерге, жағдайлар мен аргументтер қатары, жиі маңыздырақ болады. Конгрессмендердің көп бөлігі, бірінші кезекте, өкілі болып табылатын штаттың мүддесін ескере отырып, одан кейін партияның мүддесіне сай дауыс береді. Сонымен бірге, америкалық саяси партиялар аз деңгейде идеологияланған. Партиялар саяси карьераны дамытуға негіз болып табылады, бірақ негізгі жетістікті, соның ішінде қаржыны кандидат өз бетінше қалыптастырады. Қайта сайлану үшін қаржымен қамтамасыз етілу қажеттілігі конгрессмендерді лоббист позициясына итермелейді. 

Әр конгрессмен даусы үшін жеке және ашық жауапкершілікті өзіне артады. Конгрессменнің әр даусын тексеруге болады. Заңжобасы БАҚ-та резонансқа ие болса, конгрессмен, партия линиясын немесе өзіне жақын шешімді емес, қоғам қолдайтын шешімді таңдайды [6]. БАҚ пен қоғамдық пікірге лоббистік ұйымдар тарапынан манипуляция жасалуы осыған байланысты. 

Ұйымдар мен жеке тұлғалардың лоббилауға құқығы АҚШ Конституциясында бекітілген.  Америка Құрама штаттарында лоббизм 1789 жылы Конституцияға енізілген бірінші түзетуге сай (азаматтардың ресми органдарға шағымдануға құқығы берілген) бар. 

1876 жылы лоббистік қызмет атқаратындар өздері туралы мәлімдеулері және парламенттің төменгі палатасы – өкілдер палатасында (the House) парламенттің төменгі палатасындағы клеркте (the clerk of the House) ресми түрде тіркелулері тиіс деген заң қабылданды.

Қазір де жұмыс істейтін лоббистік қызметке ықпал еткен алғашқы заң шетелдік агенттерді тіркеу туралы Федералдық заң (FARA) болды [7]. АҚШ-та ұзақ уақыт бойы лоббизм деп бәрінен бұрын нақты бір сыртқы саяси мүдделерді алға тарту болып саналатын. Және де 1938 жылғы тіркелуге және қызметі туралы есеп беруге міндеттейтін шетелдік агенттерді тіркеу туралы заңның негізін осы салды. Заңның нормалары тараптардың бірі шетелдік үкіметтің, шетелдік саяси партияның, жеке тұлғаның немесе шетелдік принципалдың атынын лоббистік қызмет атқаратын немесе шетелдік клиенттің өкілдерінің бірі болғанда қолданылады. Бұл заң АҚШ-та нацистік және коммунистік пропаганданың алдын алу үшін қолданылған шара ретінде қабылданды. Тек 1966 жылы заңға пропагандистік қызметтен саяси және экономикалық қызметке акцентті аударатын түзетулер енгізілді. 

1946 жылы АҚШ-та барлық кәсiби лоббисттерді тiркеуi туралы талап қойылған лоббизмді реттеу туралы арнайы «Лоббистік қызметті реттеу туралы Федералды заң» [8] қабылданды. 

1974 жылы лоббистердің ақшасы жүретін саяси қызметтердің комитеттері мен жеке тұлғалардың жарналарының сомасын шектейтін түзету енгізілді. Түзетулер азаматтардың, топтардың, бірлестіктердің қаржыларын конгресстің сайлауы үшін біріктіруі және қаржы жинауға біркелкілік енгізуі тиіс болған. Бірақ түзетлер қажет нәтижелерге жеткен жоқ, өйткені, тәжірибеде ірі корпорацияда бір ғана саяси қызметтердің комитеті болмайды. 

1979 жылы лоббистердің кәсіби ассоциациясы – лоббистердің Америкалық лигасы құрылды. Ұйым ай сайын бюллетень шығарады, объективті мемлекеттік шешім қабылдаудағы оның маңыздылығына екпін қойып лоббист кәсібінің ерекше ролі туралы пропаганда жүргізеді.

1995 жылы АҚШ-тың президенті Билл Клинтон лоббистік қызметті ашу туралы жаңа, бүрынғыдан қатаң заңға қол қойды. Лоббистік қызметті реттеу туралы Федералдық заң (Lobbying Disclosure Act) [9] 1996 жылдың бірінші қаңтарында күшіне енді. Оның қызметі конгресстегі лоббизмға ғана емес, биліктің атқарушы органдарына да тарады. Көп жаңа терминдер енгізілді және де «лоббизм» мағынасына кірмейтін қызметтң он тоғыз түрі аталды. Жаңа заңда коммерциялық мүдделерді білдіретін барлық шетелдік лоббистер америкалық лоббистермен қатар тіркелетіні туралы ереже енгізілді. Ал ФАРА-ның құзыреттілігіне түсетін шетелдік агенттер деп жалпы шетелдік мемлекеттің ықпал ету агенттері (елшілік, мемлекетаралық ұйымдардың және т.б. жұмысшылары) саналатын болды. Бұл, нәтижесінде АҚШ-ғы шетелдік лоббидің ықпал ету деңгейі күшейген әлемдегі бизнестің жаһандануымен байланысты болды. Сонымен қатар, жаңа заң қабылдауға қажеттілік лоббистердің бесеуінен біреуінің ғана тіркелуінен түсіндірілді. Ал қалғандары қызметін дәріптеуді қаламайды, оның орнына эксперт, кеңесші, ақпарат таратушы және т.б ретінде қызмет жасаған. 

Заңда лоббистерді тіркеу мен есеп алудың жаңа тәртібі белгіленген. Лоббистер және лоббистік фирмалар қоғамдық жазбалар сенатының офисының (Senate Office of Public Records) хатшысында тіркелуге міндетті. Хатшы қоғамдық инспекцияға (Public Inspection) лоббист туралы барлық ақпаратты жеткізеді. 

Жарты жыл сайын (14 тамыз бен 14 ақпанға дейін немесе  келесі жұмыс күнінде, егер бұл күндер мереке немесе демалыс күндеріне) лоббистер және лоббистік фирмалар қоғамдық жазбалар сенатының офисына қызметтері туралы есепті жіберуге міндетті. 

Заңда лоббист деп лоббистік қызметке кем дегенде уақытының 20 пайызын арнайтын, заңшығарушы және атқарушы билік органдарының мүшелерімен байланыстары бар, алты ай ішінде клиенттерінен қызметі үшін кем дегенде 5000 доллар алған адам болып саналады. Заңның қызметі конгресстегі лоббизмге ғана емес, атқарушы билік органдарына да таралады.   

Қазір жұмыс істейтін заңнамалық актлерде лоббистерге келесідегідей шектеулер мен талаптар қойылады:

1)
АҚШ Конгресінде лоббистік қызмет атқаратын жеке тұлғалар да, фирмалар да, конгресстің сәйкес қызмет орнында тіркелулері тиіс;

2)
Фирмалар мен жеке мамандар лоббистік қызмет шеңберінде жасалған іс-шаралар мен толық шығын туралы ашық түрде есеп берулері тиіс;

3)
Жеке тұлғалар Конгрессмендерге кез-келген түрде сыйлық берулеріне тиым салынады. Заңды тұлғаларға мұндай шектеу қойылмайды [10].

Жоғарыда көрсетілген лоббистік қызметке көрсетілетін шектеулерден басқа, оған ықпал ететін құжаттардың екі түрі бар:

Біріншісі, Сенат пен Өкілдер палатасының этика бойынша комитеттері конгрессмендерге арналған «рұқсат берілген» әрекеттер бойынша нұсқау басып шығарып тұрады. Нұсқауда сыйлық қабылдауға жол берілмейтіні көрсетілген және «мүдделі тараптармен» байланыс туралы кез-келген ақпаратты партиялық лидерлерге жеткізу кеңес етіледі [11].

Екіншісі, лоббистік қызметтің өзіне емес, оның жанама салдарына шектеулер бар. 

Олардың ең негізгісі саяси белсенділік комитетінің (PAC) қызметін реттейтін заңнама болып табылады. Ондай комитеттер конгрессмендердің сайлау кампанияларына немесе басқа қажеттіліктеріне қаражат жинау үшін құрылады. Комитеттер бір-біріне ақша аудара алады, ол лоббистік ұйымдарға өзінің PAC комитетіне қаржыны жинауға, сосын оларды қолдайтын кандидат фондына бағыттауға мүмкіндік береді. Қайырымдылықтың максималды көлемі, жинақталатын ақшаның шегі және трансакцияның жиынтық шыңы комитеттер үшін заңмен шектелген. Бұл саяси процеске жеке капиталдың ықпалын шектеу мақсатында жасалған. Дегенмен, ықпалды лоббистік құрылымдар бұл шектеуді бірнеше комитетті тіркеу жолымен айналып өтеді. Сол арқылы ақша «пайдалы» конгрессмендердің сайлауалды фондыларына жол табады. 

Лоббистер қызметін реттеуге арналған соңғы тенденция – Конгресстің бұрынғы мүшелерінің құқықтары мен артықшылығын шектеу. Қызметін бастағаннан кейін, бірден, Барак Обама, «айналмалы есіктер» деп аталатын құбылысты шектеуге бағытталған бірқатар құжаттарға қол қойды. АҚШ-та көптеген конгрессмендер қызметі аяқталғаннан кейін, лоббистік индустриядағы қызметке тұрады, өйткені олардың тәжірибесі ондай ұйымдарға өте бағалы болып келеді. Сонымен бірге, қызметтік міндеттерін орындау үшін олар өздеріне берілген артықшылықтарды, дәлірек айтқанда, Конгресстің қызметтік мекемесіне (кафетерия, Конгресстің спорт кешені) еркін кіру құқығын пайдаланғандары белгілі болды. Әрине, бұрынғы әріптестерімен жеке әңгімелерде олардың шешімдеріне айтарлықтай ықпал ете алды. Президенттің жарлығы Конгресстің бұрынғы қызметкерлерінен аталған өкілеттіліктерді алып тастады [12].

АҚШ-та лоббистер мен лоббистік фирмаларға қатысты қолданылатын заңдардан бөлек сенат пен өкілдер палатасында парламенттік ережелер бар. Бұл ережелер депутаттар мен конгресс қызметкерлеріне этикалық директивалар мен жүріс-тұрыс ережелерін бекітеді. Одан бөлек, кәсіби лоббистердің ерікті ұйымдары бекіткен этикалық директвалар мен лоббистердің нормалары бар.

Сонымен, лоббистік қызметті заңмен реттеу АҚШ-та едәуір дамыған. Сонымен қатар, ол үнемі даму барысында және лоббистік саланың да, үкіметтің де қажеттіліктеріне жауап береді. Мұнда лоббистік қызметті реттейтін заңдарды құрудың идеологиясын атау маңызды. Оларда лоббизмге тиым салу немесе негативті жағы туралы айтылмайды. Заңдар мүдделі топтар мен үкімет арасындағы диалогты өркениетті арнаға енгізу мақсатымен жасалады. 

АҚШ-та лоббизмді құқықтық реттеу процесі эволюциясында лоббистердің «кінәлілігі презумпциясынан» заңшығарушылардың  «кінәлілігі презумпциясына» дейін өзгерістер орын алды. Қазіргі құқықтық реттеушілік лоббистерді емес, парламент мүшелерін шектеу және жазалау тенденцияларына ие [13].

АҚШ-та лоббизм институционалданып, заңмен реттелетін және мойындалған саяси институт. АҚШ-тағы азаматтық қоғам мен мүдделер өкілділігінің дамығаны лоббизмнің қызмет жасауына жақсы жағдай жасайды. 
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ЛОББИЗМ ҒЫЛЫМИ ЗЕРТТЕУДІҢ НЫСАНЫ РЕТІНДЕ

Ғылыми дискурс шеңберінде «лоббизм» түсінігінің мазмұнын мемлекет және мүдделі топтар қарым-қатынастарының призмасы және мемлекеттік шешім қабылдау процесіне сыртқы акторлардың ықпал етуі арқылы ашатын теориялық концепциялар шеңбері пайда болды. Бұл концепциялар лоббизмнің бір немесе екі аспексісіне назар аударады. Бір жағынан, мүдделердің функционалды өкілділік жүйесінің базалық элементі ретінде қарастырылатын  лоббизмнің институционалды (жүйелі)  аспектісі және  саяси жүйенің институты ретінде қарастырылатын институционалды емес аспектісі. Сонымен қатар, зерттеушілер лоббизмнің функционалды (процесуалды-құрылымды) аспектісін қарастырады. Бұл позицияда лоббизм мемлекеттік шешім қабылдау процесіне сыртқы акторлардың ықпал етуін білдіреді. Және лоббизм зерттеуінде инструменталдық аспект бұл құбылысты мүдделі топтардың (сыртқы акторлар) дефициттік ресурстарының шешім қабылдайтын тұлғалар мен орталықтарға саяси ықпалға конвертация ретінде көрсетеді. 

Лоббизм зерттеуіндегі теориялық тәсілдер лоббизмнің терминологиялық интерпретациясының үш бағытын белгіледі. Бірінші бағыт «классикалық лоббизмнің» ұлттық ерекшеліктеріне бағдарланған тәсіл. Ол лоббизмді «заңнамалық актлерді, ережелерді, регламенттерді, саясатты, бағдарламаларды, атқарушы актлерді жасау, модификациялау немесе қабылдау мақсатында шешім қабылдайтын ресми тұлғамен коммуникацияның кез-келген актысын (жазбаша немесе ауызша) дайындау мен қолдау үшін» арнайы тіркелген акторлардың қызметі ретінде сипаттайды. Және құбылыстың инструменталдық аспектісін көрсетіп «қалай?», «функционалдық аспект ненің есебінде әрекет етеді?» деген сұрақтарға жауап береді. Екінші бағыт шеңберінде лоббизм нақты шешім алу мақсатында мемлекеттік органдардың заңшығарушылық және атқарушы қызметтеріне ұйымдасқан түрде ықпал ету жолымен әр-түрлі топтардың мүдделерін алға тартуды іске асырудың жүйесі және тәжірибесі ретінде анықталады.  Демек, екінші тәсіл лоббизмнің институционалдық аспектісін айқындайды. 

Үшінші бағыт зерттеушілері, ең алдымен, лоббизмнің функционалды немесе процесуалды-құрылымды аспектісіне, лоббизмнің құрылымына – субъектілеріне, объектілеріне, әдістеріне мән береді. Алғашқысына басқаларымен бірге сот, ұлттық, партиялық құрылымдар, басқа елдердің билік органдары және халықаралық ұйымдар, ал екіншіге «ішкі», «ведомствалық» немесе «институционалды» ойыншылар жатқызылады. Кейбір зерттеушілер лоббизмнің әдістер шеңберін кеңейте отырып, оны билік органдары мен шешім қабылдаушы тұлғаларға ықпал ету жолымен ғана емес, басқа да кез-келген құрылымдар арқылы мүдделерді алға тартуды қосатын «advocacy» терминіне теңейді.

Терминді интерпретациялау әдістеріндегі мұндай айырмашылық саяси тәжірибелер теорияланатын әдістемелік позициялар мен концептуалды «бақылау бұрыштарының» айырмашылығымен анықталады. Ешбір позицияны дұрыс емес деуге болмайды және олар басқасына қарама-қайшылық келтірмейді [1]. 

Лоббизмнің теориялық сипаты пәнаралық білім болып табылады. Мысалы, саяси ғылымдар шеңберінде (мүдделі топтар теориясы және оның эволюциясы) лоббизм функционалды өкілділік жүйесі призмасы арқылы зерттеледі. Лоббизмнің институционалды және функционалды аспектілерін зерттеуге басымдылық беріледі.  Институционалды емес экономикалық теория (қоғамдық таңдау теориясы) шеңберінде лоббизм мемлекет және оның өкілдерінің шешім қабылдау процесіне мүдделі топтардың (сыртқы акторлардың) ықпал ету механизмдерінің призмасы арқылы зерттеледі. Демек, зерттеу лоббизмнің инструменталдық және функционалдық аспектілеріне негізделеді [2].

Лоббизмді зерттеуде негізгі үш концепцияны атауға болады: плюрализм, элитизм және корпоративизм.

Плюрализм концепциясында мүдделі топтар – лобизмнің субъектілері – жеке азаматтардың талаптарын үкіметке жеткізу процесін тездететін институт-медиаторлар болып табылады. Ал саяси курс сұраныс пен ұсыныстың «қайшысы» сияқты әр-түрлі мүдделі топтардың талаптары мен мемлекетті азаматтар тарапынан қолдауы арасындағы (егер мемлекет талаптарды қанағаттандырса)  тепе-теңдік болып табылады. Мүдделі топтар табиғатында демократиялық режимді қолдап тұратын бәсекелестік элементі бар. Демек, плюрализмде, лоббизм – мемлекет пен мүдделі топтар әрекеттестігінің негізгі механизмі ғана емес, сонымен бірге, қоғамдағы күш пен мүдделер балансы мен саяси жүйенің тепе-теңдігін сақтайтын құрал болып табылады. 

Плюрализм – мүдделердің өкілдік жүйесі, плюрализмде қысым топтары кездейсоқ ұйымдасады, олардың саны көп, өзара бәсекелеседі, иерархиялық жүйеге ұйымдаспаған, мүддесін және осы мүддені алға тартуда қаншалықты ұзаққа баруын мемлекеттен тәуелсіз қалыптастырады. Плюралистік жүйеде үнемі бір ұйымға бір ұйым қарсы тұру керек (мысалы, жұмысшылар жұмыс берушілерге қарсы). Корпоративтік қатынастардың субъекттері нәтижеге тек бәсекелес ортада жете алады. Плюрализм лоббистік қызметке объективті ықпал етеді, оның шектерін көрсетеді. Плюралистік қоғамда лоббизм мүдделерді өкілеттілігінің негізгі үлгісі болып табылады. 

Элитизм шеңберінде лоббизм институт ретінде басқа саяси инситут – элитаның құрамына қосылады. Сол арқылы функционалды және инструменталды аспектілермен сипатталатын өзіне тән қасиеттерін (мүдделі топтар мен мемлекет арасындағы коммуникация механизмі) жоғалтып, элитарлық топтардың топаралық әрекеттестігінің құралдарының біріне айналады [1, 2 б.]. 

Корпоративизм немесе функционалды өкілділіктің корпоративистік «субъектілері шектелеген монопольді, иерархиялық және функционалды-дифференциалды категорияларға ұйымдасқан, мемлекет құруларына итермелейтін, кейде мемлекет құратын, және оларға лидерлерін таңдауда   және талаптары мен заңдылығын қалыптастыруда белгілі-бір деңгейде бақылау орнату мүмкіндігі үшін  аталған монополияға кепілдік беретін» [3, 251 б.] жүйесінде, лоббизм – мемлекет пен айрықша құқықты мүдделі топтардың әрекеттестігінің механизмі болып келеді. Сонымен бірге, ол «ортақ» мүдде артикуляциясы құқығы үшін топішілік бәсекелестік деңгейіне ауысады. Демек, функционалды өкілділік жүйесінің қызмет етуі мен тіреу құралы болып табылады. Кейбір зерттеушілер корпоративизмді лоббизмнің радикалды формасы – нақты дұрыс шешімге мүдделі эпизодтық әрекеттер емес, тұрақты мемлекеттік шешімдер қабылдау жүйесіне қосылған айрықша құқылы топтардың мүдделерімен санасу механизмі, ал кейбіреулер – корпоративизм құралы деп санайды.  Корпоративизм теоретиктері саяси аренадаға негізгі қызметті «қоғамдық еңбек бөлінісі жағдайында атқаратын функциясына сай құрылған корпорациялар» атқарады деп санайды [3, 252 б.]. 

Корпоративизм идеялары жетпісінші жылдары кең тарады. Корпоративизмнің кеңірек түсіндірмесін америкалық саясаттанушы Ф. Шмиттер [4] мен неміс саясаттанушысы Г. Лембрухтың [5] жұмыстарынан көруге болады.

Теоретиктер мүдделі топтар мен үкіметтің өзара байланысын көрсеткен. Теориялық-эмпирикалық зерттеулерде олар мемлекеттік шешімге ықпал етумен шектелмейтінін, шешімнің қабылдануы мен іске асуына да қатысатынын дәлелдеген. Саясаттың көп салаларында саяси-мемлекеттік институттар мен соларға сәйкес мүдделер ұйымдары арасында тар кооперация қалыптасады. 

Байланыс процесінде екі тарап та басымдақ алады: мемлекет – жеке мәселелердің бәр қатарынан айыралыда, қоғамда консенсусқа жетеді, мүдделі топтар – ұйымдық тұрақтылық пен кепілдендірілген саяси статусты алады. Мүдделі топтар ұйымдарының қызметінің ішкі заңдарын анықтаудың корпоративистік әрекеті перспективалы көрінеді. Шмиттер мен Штрек бірлескен «The Organization of Business Interests» еңбегінде [6] «аралық ұйымдарды» кем дегенде екі қоршаған ортамен: мүшелерінің өмірлік кеңістігімен және ұйымдар мақсаттарын іске асыратын институционалды жағдайлармен әрекеттесетін әлеуметтік құрылымдар ретінде қарастырады. Авторлар бұл байланыстардың жеке логикасына бағынатынын болжайды. Мүдделер ұйымының өздерінің әлеуметтік базасыман байланысын мүшелік логикасы, ал саяси институттар жүйесін – ықпал ету логикасы  анықтайды.

Сонымен, мүшелік логикасы әлеуметтік интеграцияның микросоциологиялық мәселелерін, ал ықпал ету логикасы, оның негізігде лоббизм құрылады, саяси жүйеге макросоциологиялық интеграцияның мәселелерін қамтиды. Мүдделер ұйымдары, өзінің әлеуметтік базасын біріктіре алмайды, мақсаттарын іске асырмайды, демек, мүшелерін ұйымдастыра алмайды. Сондықтан, мүдделер ұйымы мүшелік логикасы мен ықпал ету логикасы арасында балансталуы қажет, бұл олардың лоббистік қызметтеріне әсер етеді. Плюралистік одақтарда мүшелік логикасы басым болады, ал корпоративтік одақтар, керісінше, ықпал ету логикасына бейімделеді.

Қазіргі заманғы әлемдік саясаттануда лоббизмді талдауда екі негізгі дәстүр қолданылады: англосаксондық және континенталдық. 

Англосаксондық дәстүр лоббизмді қысым топтарының қызметінің шегін анықтау және лоббистік ұйымдардың мемлекеттік тіркелуімен түміндіреді. Континенталды дәстүр ресми лоббизмді заңды құбылыс деп мойындамайды, бірақ мүдделі топтарға мемлекетті органдар жанында арнайы құрылған қоғамдық және кеңес құрылымындардағы жұмысқа ресми қатысу арқылы билікке ықпал ету құқығын береді. 

Англосаксондық дәстүрдің дамуына америкалық және ағылшын мектептері ғылыми үлес қосты [7].  Америкалық ғалымдар Д. Джонсон және Дж. М. Бери, лоббистер – биснеспен айналысатын (лоббизм – бизнес түрі) және заңшығарушыларды қажет заңдарды қабылдауға және қажет еместерді қабылдамауға көндіретін басқарушы деп санайды [8]. Ол адамдар тапсырыс берушілерінің мүдделеріне сай қызмет жасайды. Лоббистер – мемлекеттікбасқару, оның құрылымы, бағдарламалары, саясаты және заңшығару процесстері бойынша мамандар. Олар ақпаратты қамтамасыз етулері және тапсырыс берушілерінің позицияларын қорғаулары тиіс.

Америкалық зерттеушілер «лоббист» терминін екі мағынада қолданады. Кең мағынада ол «қысым тобы» терминінімен бірдей, басқа мағынада – бұл ақша үшін мемлекеттік қызметкерлермен тікелей байланыс арқылы шешім қабылдау процесіне ықпал ететін ұйым (юристік агенттік, саяси кеңес қызметі).  Америкалық мамандардың бірқатары лоббизм саяси плюраллизмді қолдайтын негізгі факторлардың бірі деп санайды, себебі мүдделі топтар халықтың барлық топтарының мүдделерін білдіре алады [9]. Ағылшын мектебінде (Г. Джордан, Дж. Гринвуд) лоббистік топтардың маңызды белгісіне олардың саяси мүдделерді қалыптастырып, алға тартуды жатқызады. Осыған байланысты Дж. Гринвуд [10] «саяси қоғамдастықты» –  ұзақ уақытқа өзара тәуелділікпен біріккен мүшелердің шектелген саны, және ортақ мәселемен аз уақытқа біріккен мүшелері көп  «мақсатты желілік топтарды» атады. Британдық зерттеушілер «лоббизм» категориясын тұлғаның немесе мүдделі топтардың биліктің шешіміне ықпал ету әрекеті деп түсінідіреді. Жалпы, англосаксондық дәстүрде лоббизм әр азаматтың өз үкіметіне өтінішпен бару құқығын іске асырудың жолы болып табылады. Ал мемлекет түсетін импульсты жинайтын және «теңдей әрекет ететін» күшті айқындаумен шектелетін орган болып келеді. 

Континенталды дәстүрді ресейлік ғылыми мектеп өкілдері құрайды.   Зерттеушілер А.А. Нещадин, А.А. Блохин, В.В. Верещагин, В.А. Лепехин, А.П. Любимов, С.П. Перегудов [11]  лоббизм теориясының дамуына өз үлестерін қосты. Қысым топтарын классификациялаудағы әр түрлі критериилердің негізіне мақсаттарын, саяси қызметтер сипатын, әлеуметтік-саяси статус, әлеуметтік құрамы, этно-конфессионалдық немесе аймақтық тиістілігін жатқызады. Лоббизмді зерттеудің ресейлік мектебінің батыстық мектептен ерекшелігі олардың халық өкілдерінің лоббистік қызметіне мемлекеттік билік органдарының қатысу мәселесін ашуға тырысады. 

Мысалы, В. Лепехин лоббизмді былай сипаттайды: «ресми билікті іс жүзінде жүзеге асыру процессі, ең күшті қысым тобы мемлекеттік билі болып табылады. Іс жүзіндегі билік (президент және Үкімет) ресми билікке қарағанда (Федералдық жиналыс)шешім қабылдау процесін қадағалайды. Ресми биліктің қызметкерлері тек билікті көрсетеді, іс жүзіндегі билік қабылдаған шешімдердің талқылаудың ресми актілерін жүзеге асырады, олардың заңды бекітулерін және легитимділенуін қамтамасыз етеді» [12]. 

Континенталды дәстүрге Германия мен Францияда да жатқызылады. Германияда лоббистік қызмет туралы заң жоқ, бірақ лоббистік қызметті реттейтін басқа бірқатар құжаттар бар. Францияда заңшығару органдарында лоббизм тиым салынған.
Лоббизм – плюралистік жүйенің және азаматтық қоғамның толықтай институты. Ол азаматтық қоғамның мемлекетке қатысты толықтырушы, бақылаушы және олардың арасындағы кері байланыс механизмі. Саясаттану ғылымы лоббизмді мүдделі топтар мен функционалдық өкілділік призмасы  арқылы  зерттейді. Лоббизмді зерттеу америкалық, британдық және ресейлік мектептерінде дамыған. Лоббизмнің негізгі плюралистік және корпоративистік концепциялары аталған мәселені зерттеудің негізгі бағыттары болып табылады.

Қазіргі таңда әлемде болып жатырған үрдістердің негізінде лоббизм ұғымына назар  өте жоғары. Лоббизм мемлекет органдарының шешім қабылдаудағы әрекеттеріне ықпал етудің өркениетті әдістерінің бірден-бірі. Біздің ойымызша, Қазақстан Республикасындағы лоббистік қызметтің теоретикалық және тәжірибелік негіздерін ғылыми тұрғыдан зерттеу өте маңызды. Өйткені, еліміздегі лоббистік қызметтің қалыптасып дамуын жүйелендіру және тәжірибеде жоғары орын алатын ұсыныстар ұсыну, билік пен қоғам арасындағы тиімді қарым-қатынастың тұғыры болып табылады. 
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ДОСМУХАМЕДОВТЫҢ ҚАЗАҚ МЕМЛЕКЕТІН ҚАЛЫПТАСТЫРУДАҒЫ РӨЛІ

Ұлт тарихы тек қана саяси, әлеуметтік-қоғамдық оқиғалардан ғана емес, сонымен қатар ұрпақ жалғастығынан, өміршең дәстүрлерден құралатыны да белгілі. Сол игі дәстүрлерден тағылым ала отырып, мемлекет, әлеумет, жеке адам күшін түзейді, бағытын айқындайды. Халқымыз жүріп өткен ұзақ жолдың күндеріне көз салсақ, тарих тоқыған талай тағылымды істерді көрер едік. 

Қазақ тарихының осындай белесті асуларының бірі – Алаш қозғалысы. Бүкіл қазақ даласын азаттық идеясына жұмылдырған бұл ұлы қозғалыстың тарихы мен тағылымы уақыт өткен сайын айқындалып келеді. Алаш қайраткерлері ұлтты ұлт ететін талай-талай шаруаны бастағаны, жолға салғаны белгілі. Сол Алаштың өткен тарихын халқына қайтаратын ақтаңдақ оқиғалардың айқындалатын уақыты жетті. 


Бүгінгі егемендігіміздің, тәуелсіздігіміздің тарихында Алаш атын аспандатқан арыстарымыздың үлесі орасан екендігі дәлелдеуді қажет етпейтіні ақиқат. Бүгінгі тәуелсіздігіміздің іргетасы, бастауы – осы Алаш арыстары: Әлихан Бөкейханов, Ахмет Байтұрсынов, Жаһанша, Халел Досмұхамедовтер, Міржақып Дулатов, Мағжан Жұмабаевтың т.б. Ақ Тумен көтерген тегеурінге бергісіз батыл, мемлекетшіл және отандық идеясы болатын. Алаш қайраткерлері атқарған тарихи міндеттің зор маңызы да осында. Бүгінде еліміздің мемлекеттілігі туралы тарихын қозғау қажеттілік болып табылады. 


Ұлттық тарихты білу, өткенге құрмет – елге, жерге, Отанға деген құрмет болып табылады. Алаштың асыл аманаты бізге тарихи-мәдени бірегейлігімізді, қарапайым тілмен айтсақ, қазақы қалпымызды қасиеттеп сақтауға міндеттейді. Алаштың асыл аманаты бізді ауызбірлігімізді күшейтуге шақырады. 

Тарих тағылымы – дамуымыздың басты факторларының бірі.

Алаш арыстарының ұлттық мемлекет құруды көздеп, елді бірлікке шақыруы – бүгінгі ең қажетті құндылық. Ол қазіргі тәуелсіз Қазақстанның мемлекетінің саясатымен үндесіп жатыр. Халқының азаттығы мен бақыты жолында жан сала күрескен, сол жолда құрбан болған Алаш ардақтыларының сан салалы асыл идеялары бүгінгі Тәуелсіз Қазақстан жағдайында бірте-бірте жүзеге асуда. Кезінде Алаштың арыстары атанған ұлтымыздың ұлы перзенттерінің халқына жасаған ұшан-теңіз еңбектері, рухани асыл мұралары қазақ өз елінің иесі болып тұрғанда мәңгі жасай бермек. Тарих тағылымына терең бойлаған сайын біз бүгінгі тәуелсіз бейбіт күннің қаншалықты ауырлықпен келгенін түсінеміз. 

 Алаш мұрасын зерттеу еліміз үшін маңызды бағыттың бірі болып табылады. Республикалық көлемде Алаш қайреткелеріне ғылыми конференциялар ұйымдастырылып, олардың тәуелсіз мемлекет құрудағы идеялары жекелей зерттелуде. Мемлекеттік көлемде "Мәдени мұра" бағдарламасы бойынша Алаш Орда тарихы қайта жаңғырды. 

Жымпиты елді мекенінде Алаш қозғалысының 90 жылдығына арналған саябақ, сонымен қатар Алаш арыстарына арналған ескерткіш-монумент ашылды. 


 Алайда, қабылданған мемлекеттік бағдарламалардың жоғары дәңгейдк іске аспай отырғандығының көрініс ретінде Алашорда қайраткерлері қозғаған идеялары мемлекеттік дәрежеде көрініс таппай отыр. Сонымен қатар, еліміздегі жастардың Алаш Орда тарихына, жалпы ұлттық тарихқа деген қызығушылығын қазіргі күнге дейін жеткілікті деңгейде оятпай отыр.   

Қазақстанның Ресейге бодан болғаннан бергі тарихындағы ХХ ғасырдың алғашқы ширегін «Саяси күрестермен рухани жаңару кезеңі» деп айтуға әбден болады. Бұл кезеңде саяси күрес сахнасына Ресейдің аса үлкен ғылыми, саяси орталықтарында білім алған, сол кезеңдегі Еуропадағы саяси күрестің беталыс, бағдарларынан әбден хабардар, экономика, құқық тарихы мен теориясын терең меңгерген қазақ зиялыларының озық ойлы тобы шықты. Олар қазақ елінің Еуропа мемлекеттерімен салыстырғанда, экономикалық, саяси, әлеуметтік, мәдени тұрғысынан өте артта қалғандығы Ресей патша үкіметінің отарлық саясатының әсерінен екенін толық түсінді. Сондықтан қазақ халқын өзге дамыған мемелекеттердің қатарына қосу үшін білім ала отырып, өзге мемлекеттердің саяси-қоғамдық, әлеуметтік-экономикалық дамуына ықылас қоя отырып, қазақ халқын осындай деңгейге жеткізу үшін саяси-күрес аренасына шықты

Алаш» қозғалысы басшылары өздерінің басты мұраты –  қазақ халқының ұлттық төлтумалығын сақтау,  сонымен бірге оның тарихи мұрасын қалпына келтіріп, ұлттық  санасын шыңдау деп санады. Алаш қайраткерлері халықты аман сақтауға, оны азамат соғысына байланысты елде етек алған апаттан қорғауға тырысты.

Ұлттық мүдде үшін күресте большевиктік үкіметпен бетпе-бет келген Алаш қозғалысы саяси ауқымының кеңдігімен,  мәселені жалпыадамзаттық құндылықтарға сай барынша демократиялық тұрғыда қоюымен ерекшеленді. Гуманистік көзқарастағы Ә.Бөкейханов, А.Байтұрсынов, М.Дулатов бастаған алаш қайраткерлерінің ұлттық шеңберде оқшауланып қалмай, бұрынғы Ресей империясындағы  саяси  күштердің арасында танымал болуы да ұлт-азаттық қозғалысқа жаңашылдық, ілгерішілдік сипат берді.
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АЛАШ ОРДА  ҚАЙРАТКЕРЛЕРІНІН

НЕГІЗГІ ИДЕЯЛЫҚ ТҰЖЫРЫМДАРЫ

Ұлт тарихы тек қана саяси, әлеуметтік-қоғамдық оқиғалардан ғана емес, сонымен қатар ұрпақ жалғастығынан, өміршең дәстүрлерден құралатыны да белгілі. Сол игі дәстүрлерден тағылым ала отырып, мемлекет, әлеумет, жеке адам күшін түзейді, бағытын айқындайды. Халқымыз жүріп өткен ұзақ жолдың күндеріне көз салсақ, тарих тоқыған талай тағылымды істерді көрер едік. 

Қазақ тарихының осындай белесті асуларының бірі – Алаш қозғалысы. Бүкіл қазақ даласын азаттық идеясына жұмылдырған бұл ұлы қозғалыстың тарихы мен тағылымы уақыт өткен сайын айқындалып келеді. Алаш қайраткерлері ұлтты ұлт ететін талай-талай шаруаны бастағаны, жолға салғаны белгілі. Сол Алаштың өткен тарихын халқына қайтаратын ақтаңдақ оқиғалардың айқындалатын уақыты жетті. 

Бүгінгі егемендігіміздің, тәуелсіздігіміздің тарихында Алаш атын аспандатқан арыстарымыздың үлесі орасан екендігі дәлелдеуді қажет етпейтіні ақиқат. Бүгінгі тәуелсіздігіміздің іргетасы, бастауы – осы Алаш арыстары: Әлихан Бөкейханов, Ахмет Байтұрсынов, Жаһанша, Халел Досмұхамедовтер, Міржақып Дулатов, Мағжан Жұмабаевтың т.б. Ақ Тумен көтерген тегеурінге бергісіз батыл, мемлекетшіл және отандық идеясы болатын. Алаш қайраткерлері атқарған тарихи міндеттің зор маңызы да осында. Бүгінде еліміздің мемлекеттілігі туралы тарихын қозғау қажеттілік болып табылады. 

Ұлттық тарихты білу, өткенге құрмет – елге, жерге, Отанға деген құрмет болып табылады. Алаштың асыл аманаты бізге тарихи-мәдени бірегейлігімізді, қарапайым тілмен айтсақ, қазақы қалпымызды қасиеттеп сақтауға міндеттейді. Алаштың асыл аманаты бізді ауызбірлігімізді күшейтуге шақырады. 

Тарих тағылымы – дамуымыздың басты факторларының бірі.Алаш арыстарының ұлттық мемлекет құруды көздеп, елді бірлікке шақыруы – бүгінгі ең қажетті құндылық. Ол қазіргі тәуелсіз Қазақстанның мемлекетінің саясатымен үндесіп жатыр. Халқының азаттығы мен бақыты жолында жан сала күрескен, сол жолда құрбан болған Алаш ардақтыларының сан салалы асыл идеялары бүгінгі Тәуелсіз Қазақстан жағдайында бірте-бірте жүзеге асуда. Кезінде Алаштың арыстары атанған ұлтымыздың ұлы перзенттерінің халқына жасаған ұшан-теңіз еңбектері, рухани асыл мұралары қазақ өз елінің иесі болып тұрғанда мәңгі жасай бермек. Тарих тағылымына терең бойлаған сайын біз бүгінгі тәуелсіз бейбіт күннің қаншалықты ауырлықпен келгенін түсінеміз.

Қазақстанның Ресейге бодан болғаннан бергі тарихындағы ХХ ғасырдың алғашқы ширегін «Саяси күрестермен рухани жаңару кезеңі» деп айтуға әбден болады. Бұл кезеңде саяси күрес сахнасына Ресейдің аса үлкен ғылыми, саяси орталықтарында білім алған, сол кезеңдегі Еуропадағы саяси күрестің беталыс, бағдарларынан әбден хабардар, экономика, құқық тарихы мен теориясын терең меңгерген қазақ зиялыларының озық ойлы тобы шықты. Олар қазақ елінің Еуропа мемлекеттерімен салыстырғанда, экономикалық, саяси, әлеуметтік, мәдени тұрғысынан өте артта қалғандығы Ресей патша үкіметінің отарлық саясатының әсерінен екенін толық түсінді. Сондықтан қазақ халқын өзге дамыған мемелекеттердің қатарына қосу үшін білім ала отырып, өзге мемлекеттердің саяси-қоғамдық, әлеуметтік-экономикалық дамуына ықылас қоя отырып, қазақ халқын осындай деңгейге жеткізу үшін саяси-күрес аренасына шықты.

"Алаш" қозғалысы басшылары өздерінің басты мұраты –  қазақ халқының ұлттық төлтумалығын сақтау,  сонымен бірге оның тарихи мұрасын қалпына келтіріп, ұлттық  санасын шыңдау деп санады. Алаш қайраткерлері халықты аман сақтауға, оны азамат соғысына байланысты елде етек алған апаттан қорғауға тырысты.

Ұлттық мүдде үшін күресте большевиктік үкіметпен бетпе-бет келген Алаш қозғалысы саяси ауқымының кеңдігімен,  мәселені жалпыадамзаттық құндылықтарға сай барынша демократиялық тұрғыда қоюымен ерекшеленді. Гуманистік көзқарастағы Ә.Бөкейханов, А.Байтұрсынов, М.Дулатов бастаған алаш қайраткерлерінің ұлттық шеңберде оқшауланып қалмай, бұрынғы Ресей империясындағы  саяси  күштердің арасында танымал болуы да ұлт-азаттық қозғалысқа жаңашылдық, ілгерішілдік сипат берді.

Алаш мұрасын зерттеу еліміз үшін маңызды бағыттың бірі болып табылады. Республикалық көлемде Алаш қайреткелеріне ғылыми конференциялар ұйымдастырылып, олардың тәуелсіз мемлекет құрудағы идеялары жекелей зерттелуде. "Мәдени мұра" бағдарламасы бойынша Алаш Орда тарихы қайта жаңғырды.Жымпиты елді мекенінде Алаш қозғалысының 90 жылдығына арналған саябақ, сонымен қатар Алаш арыстарына арналған ескерткіш-монумент ашылды. 

 Алайда, қабылданған мемлекеттік бағдарламалардың жоғары деңгейде іске аспай отырғандығының көрінісі ретінде Алаш Орда қайраткерлері қозғаған идеялары мемлекеттік дәрежеде қазіргі уақытта көрініс таппай отыр. Еліміздегі жастардың Алаш Орда тарихына, жалпы ұлттық тарихқа деген қызығушылығын жеткілікті деңгейде оятпай отыр. Сол себепті де, Алаш Орда тарихына байланысты кешенді мемлекеттік бағдарламалар қажет деп санаймын. Мектеп, университет деңгейінде Алаш Орда тарихын, жалпы ұлттық тарихты жекелей оқытса, Отансүйгіш, нағыз патриот жастар көп болушы еді.

Басығариева Ж.А. – әл-Фараби атындағы ҚазҰУ,

Философия және саясаттану факультеті,

саясаттану бөлімінің 2-курс магистранты 
Ғылыми жетекші: с.ғ.д., профессор Насимова Г.Ө.
ЯДРОЛЫҚ ОТЫН БАНКІ: МӘНІ МЕН МАЗМҰНЫ

Ядролық қаруды таратпау мәселесі қашанда адамзат үшін ең өткір де өзекті мәселе болып табылады. Қарулану жарысы ғаламдық қауіпсіздікке төнер қауіпті одан бетер ұлғайта түседі, себебі бұл басқа мемлекеттер тарапынан бақылауға алына алмайтын қарулар түрін жасауға әкеледі. Яғни, бұл проблема халықаралық келісімдер негізінде тыйым салуға немесе шектеуге де қиыншылық тудыруы мүмкін. 

Қазіргі жағдайдағы ядролық қарусыздану және таратпау мәселелерінің өзектілігі адамзаттың тұрақты дамуына төнетін қауіп-қатермен, соның ішінде халықаралық терроризмнің өсуімен байланысты. Қазіргі кездегі терроризмді сипаттай отыра, террористердің өз іс-әрекеттерінде қару мен технологиялардың жаңа түрлерін жиі қолданатындықтарын ескерген жөн. Сондықтан, ұйымдасқан қылмыстың ядролық терроризм түрінің пайда болуы шынайы қауіп төндіруде.

XXI ғасырдағы оқиғалар ағыны қауіпсіздік, соның ішінде ядролық қауіпсіздік механизмдеріне жаңаша тұстан қарауды қажет етеді. Осы кезекте әлемдік қауымдастықтың ядролық қауіпсіздікті қамтамасыз етудегі елеулі қадамы ядролық отын банкін құру болып табылады. 

Ядролық отын банкі – Атом қуаты бойынша халықаралық агенттіктің бастауымен әрекет ететін халықаралық жоба. Ол бейбіт атом қуатын дамыту және ядролық қаруды таратпау режимін нығайтуға бағытталған. Саяси тұрғыдан қарағанда, ядролық отын банкін орналастыруды бейбітшілік ісіне қосатын үлкен үлес ретінде бағалауға болады. Себебі, ядролық отын банкі дайын (қажетті пайызда байытылған) ядролық отынды береді. Ал бұл, өз кезегінде, ядролық қаруы бар мемлекеттің пайда болу қаупін, ядролық жанжал туындау мүмкіндігін азайтады.

Ядролық отын банкі – халықаралық Банкке ұқсас болып келетін халықаралық ұйым. Оның негізгі міндеті – ядролық отын жинау, сақтау және жеткізу (беру). Бірақ бұл бастапқы кезінде ғана, ары қарай міндеттері кеңейе түседі. Мысалы, байыту, өндіру және басқа да жобаларға қатысу, соның ішінде отынның әр-түрлі түрлері мен жаңа отын циклын дайындау және т.б. [1].

Аталмыш банктің мазмұнын ашу үшін бейбіт атом қуаты болып табылатын ядролық отын түсінігін қарастырған жөн.

Ядролық отын – бөлінудің тізбекті ядролық реакциясын жүзеге асыру үшiн ядролық реакторларда пайдаланатын зат. 

Ядролық отын  адамзат пайдаланылатын отындардың басқа түрлерiнен түбегейлі ерекшеленедi, ол аса тиiмдi, бірақ адам үшiн өте қауiптi және оның пайдалануы қауіпті апаттардың себебі болуы мүмкін. Сондықтан,  қауіпсіздік үшін оның қолданылуына көптеген шектеулер қойылады. Осы және басқа да себептерге байланысты, ядролық отынды қолдану басқа органикалық отындарды қолданудан қиын және де қолдану кезінде көптеген арнайы техниканы, ұйымдастыру шараларын және онымен жұмыс жасайтын мамандардың жоғары біліктілігін талап етеді [2]. 

Ядролық отын – ядролық реакцияға қатысу нәтижесінде пайдалы энергия бөлетін зат. Ядролық реакциялардың пайдалы энергия бөлетін екі түрінің (ауыр ядроларды бөлшектеу және жеңіл ядролардан ауыр ядролардың түзілуі) болуына байланысты. Ядролық отындар бөлшектенгіш заттарға және термоядролық отындарға ажыратылады. Тізбекті ядролық реакция ядроның екіге бөлінуінен пайда болады. Олар – жарқыншақты бөлініс деп аталады және біруақытта бірнеше (2-3) нейтрондарды бөледі, ал олар өз кезегінде ядроларға бөлінеді. 

Тізбекті реакцияға бейім уран (233U, 235U) мен плутоний (239Pu 241Pu) изотоптары, сондай-ақ шапшаң нейтрондардың әсерінен бөлшектенетін не реакторларда сәуле әсерінен уран (233U) не плутоний (239Pu) изотоптарына 1010Дж қуат бөлінеді. Негізгі ядролық отын – табиғи түрленетін заттар бөлшектенгіш ядролық отынға жатқызылады. Қуаты әр түрлі нейтрондар әсерінен бөлшектенетін уранның табиғи изотопы (235U) бірінші реттік ядролық отын, ал оның өзге изотоптары екінші реттік ядролық отын деп аталады. Ядроның бір рет бөлшектенуі кезінде 1г ядролық отыннан шамамен 180МэВ, яғни 7,4 уран 1011Дж қуат бөлініп шығады. Ал 1 г дейтерий мен тритий қоспасы “жанғанда” 3,5 – 1011Дж қуат бөлініп шығады. Ядролық энергетикада торий мен плутоний тәжірибелік мақсаттар үшін ғана пайдаланылады. Ядролық отынның екінші түрі – термоядролық отындардың (дейтерий, тритий, литий) энергиясы қазіргі кезде тек қопарылыс түрінде ғана бөлінуде. Сондықтан бұл отын термоядролық қарулар жасауға пайдаланылуда.

Жарқыншақты бөлініс және олардың радиоактивті құлдырау өнімдерін бөлініс өнімдері деп атайды. Кез келген қуаттың бөлініс нейтрондары ядролық жанғыш зат деп аталады. Кейбір ядролар белгіленген мөлшерден тыс қуат беретін нейтрондармен бөлінеді. Бұндай ядролар шикізат материалдары болып табылады. Ядролық жанғыш зат пен шикізат материалының қосындысы ядролық отын болып табылады [3].

Ядролық отын банкі – байыту технологиясын иелену қажеттілігісіз байытылған ядролық отынды алу тәсілі. Негізігі концепциясы болып байыту технологияларына ие елдер байытылған отында банкке салады, ал байыту технологияларына ие елмес елдер реакторлары үшін отынды ала алады. Ядролық отында кепілді жеткізу концепциясы мемлекеттердің өз ядролық отынын құру қажеттілігінен бас тартуы, сол арқылы ядролық қаруды таратпаудың тәсілі ретінде ұсынылған.  Австрия, Ресей, ЕО, АҚШ және басқа де мемлекеттер әр түрлі халықаралық отын банкі концепцияларын қолдады. 

Байыту технологиялары негізінен ядролық отын жасау үшін қолданылады. Бірақ ол ядролық қарудың материалдарын жасау үшін пайдаланылуы мүмкін. Банктің негізгі мақсаты – мемлекеттердің байыту технологияларын иелену қажеттілігін алып тастау арқылы ядролық қарудың тарауын шектеу. Банк ұсынатын отын бүкіл әлемде дискриминациялық емес, саяси емес негізде энергетикалық реакторлардың резервті қуаттануын қамтамасыз етуі тиіс. 

1997-2009 ж.ж. Атом қуаты жөніндегі халықаралық агенттіктің директоры болған доктор аль-Барадеи бейбіт ядролық қуат көзіне мүмкіндік алу үшін ядролық отын банкін құруды ұсынды. Ол: «Отын алуды, технология алуды қалайтын әр мемлекет байыту бойынша өз кәсіпорындарын ашу қажеттілігісіз ядролықотынға ие болуы тиіс. Кепілді жеткізулердің механизмдері сенімді, саясаттан тыс және тек таратпауға негізделуі тиіс», деді [4]. 

1964 жыл – Барух жоспары ядролық отын өндірісі технологиясының таралуын қысқартуы тиіс болған. АҚШ ядролық материалдарды басқару мен бақылауды халықаралық атом энергиясы агенттігіне тапсыруы тиіс болды. Сол кездегі саяси жағдайларға байланысты жоспар іске асқан жоқ.

1953 жыл – Президент Эйзенхауэр халықаралықынтымақтастықтың құралы ретінде «Атомды бейбітшілікке айырбастауды» ұсынды. Бұл Атом қуаты жөніндегі халықаралық агенттіктің (АҚХА) құрылуына алып келді.

1957 жыл – АҚХА құрылды. Американың «Атомды бейбітшілікке айырбастау» жоспарын Франция, Ұлыбритания, КСРО және т.б. елдер қолдады.

1970 ж. мен 1980ж. аралығында қару ретінде қолдануға жарамсыз ядролық отын циклдарын жасап шығару бойынша әрекеттер орын алды. Сол уақытта аталған кейбір ұсыныстар:

-
Қаруға арналған материалдар түрінде таралуы қаупін азайту үшін ядролық отынды байыту пайызын төмендету;

-
Өңделген отынның халықаралық банкін құру;

-
АҚХА-нің XII. A5 ережесіне сай плутонияның халықаралық қоймасын құру.

1980-1987 жж. – АҚХА-нің жеткізуді кепілдендіру бойынша комитеті құрылды. Нәтижесіз жүргізілген 20 сессиялар мен дискуссиялардын кейін комитет құжат жасай алмай, жұмысын тоқтатты.

1990-2003 жж. – ЯҚТК мүшесі болған Ирак пен Солтүстік Кореяға АҚХА инспекторлары жіберілді.

2006 жыл -  АҚХА бақылауымен ядролық отын банкі құрылды.

Аргон ұлттық зертханасының (АҚШ) ғылыми жетекшісі Зинетулла Инсепов ЯОБ – Қазақстан үшін әлемдік технологиялық элитаға кірудің мүмкіндігі деп санайды. Қазақстанда банк жақсы күзетілетін, дамыға инфрақұрылымы бар жерде орналасуы керек. Құрылыстан уақыт үнемдеу үшін банк қызмет жасайтын атом өндірісі, станция немесе ұйымның территориясына орналастырылады [5]. 

Ядролық материалдарды жасау ядролық энергетикада ғана емес, авиа-ғарыштық, құрылыс, ауыл шаруашылығы, металлургия, нанотехнологиялар, медицина, биотехнология  салаларында кеңінен қолданылады. Сондықтан да, ядролық энергетикада жұмыс істей отырып, Қазақстан жаңа материалдарды қолдану және қызмет көрсету салаларында алға шығады, ал бұл барлық – жаңа технологиялар, сонымен бірге, бұл ақпараттық технологияларға инвестициялар әкеледі.

Аз байытылған уран банкі – бұл АЭС арналған отынның резервті қоры. Банкте сақталатын уранның иесі  АҚХА болады және ол оның бақылауында, ресми заңды меншігінде болады. Бұл банк үнемі жеткізуші немесе дүкен болмайды. Уран резерві қол сұғылмайтын қор болып табылады. Және тек әлемдік уран нарығында дағдарыстықжағдайда ғана қажет етіледі.

Ядролық отын өндірісінің толық циклын дамытуға мәжбүр елдердің санын шектеу ядролық қаруды жасайтын технологиялардың тарауының қаупін азайтады. Банктің құрылуы таратпау режимін нығайтып қана қоймай, жалпы аймақтық және жаһандық қауіпсіздікке оң ықпал етеді. 

Ядролық отын банкі жобасы – қандайда бір мемлекеттің атом станциясына отынды қажет еткен жағдайында өз мемлекетінде ядролық отын дайындамай, Атом қуаты бойынша халықаралық агенттіктің бақылауындағы ядролық материалдарды төмен бағамен сатып алуға мүмкіндік береді. Ядролық отын дайындау технологиясы ядролық қару дайындау технологиясына өте жақын болып келгендіктен, бұл жоба ядролық қару жасауға тосқауыл бола алады.
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Правовое регулирование забастовок и локаутов:

мировая практика и Казахстан

В мировой практике трудовые споры между работодателями и работниками возникают, в основном, по причине несогласия относительно вопросов оплаты и условий труда. Если применение мирных способов решения трудового спора не дали удовлетворяющий обе стороны результат, работники и работодатели могут начать оказывать давление друг на друга. В ряде стран действия работников и работодателей по достижению данной цели называются «промышленными акциями/действиями» (англ. – industrial action). 

Давление со стороны работников чаще всего проявляется в виде забастовок,  кроме того, акции работников могут осуществляться в форме: 1) преднамеренного замедления темпов работы; 2) «работы по правилам», т.е. неукоснительное следование нормам и стандартам трудового права, что препятствует оперативному реагированию на возникающие трудности; 3) отказа от сверхурочной работы; 4) коллективного невыхода на работу по формально-уважительной причине (к примеру, массовое отсутствие на работе в связи с временной нетрудоспособностью) и др. [1].

Работодатели, со своей стороны, могут применить такое действие как «локаут».  Существует два подхода к трактовке термина «локаут»: согласно первому, под локаутом понимается прекращение работодателем трудовых договоров с работниками в связи с трудовым спором. Второй подход определяет локаут не как прекращение, а как  приостановление действия трудовых договоров работников в процессе трудового спора.

Вопросы правового регулирования забастовок и локаут крайне важны, потому что на примере Великобритании мы можем видеть, как законодательное регулирование (наряду с социальными и экономическими факторами) повлияло на снижение количества забастовок. Если в 1980-е гг. в среднем проводилось 1.129 забастовок, в 1990-е гг. – 273, 2005г. – 116, 2007 – 193, 2009 – 97, 2012 – 131. В целом, можно наблюдать тенденцию уменьшения количества забастовок в мире.

Рассмотрим определение термина «забастовка» в Законе о трудовых правах 1996г. Великобритании. Согласно данному закону, «забастовка – это 1) прекращение работы органом совместно действующих работников или 2) совместное (или основанное на общем понимании) прекращение осуществления работы любым числом работников в течение спора, имеющее целью склонение своего работодателя, либо любого работника, либо органа работников или помощь другим работникам в склонении их работодателя, либо любого работника, либо органа работников к принятию или непринятию тех или иных условий труда или иных условий, влияющих на условия труда» [2].

На основании данного определения можно установить, что субъектами забастовки выступают отдельный орган работников и неограниченное число работников, объектом, в свою очередь, может быть, как непосредственный работодатель, так  работодатель другого предприятия, кроме того, отдельный работник или орган работников. Временем и условием забастовки должен быть процесс трудового спора, методом забастовки является прекращение выполнения своих трудовых функций. Цель забастовки заключается в склонении объекта забастовки к желаемым субъектом забастовки действиям; круг вопросов, которые могут стать причиной забастовки, ограничен сферой условий труда и влияющих на них факторами. Важно отметить, что в данном определении ясно оговаривается возможность участия работников в солидарной, или вторичной, забастовке, когда забастовка проводится исключительно в поддержку требований бастующих другого предприятия.

Согласно Трудовому кодексу Республики Казахстан, забастовка представляет собой полное или частичное прекращение работы в целях удовлетворения своих социально-экономических и профессиональных требований в коллективном трудовом споре с работодателем [3]. Здесь прямо не указан субъект забастовки, но из дальнейших статей становится ясно, что это работники, объектом, в свою очередь, указан работодатель. Условием проведения забастовки выступает наличие коллективного трудового спора, методами являются полное или частичное прекращение работы. Цель забастовки определяется, как «удовлетворение своих требований», которые могут быть социально-экономическими и профессиональными (диапазон вопросов).

Сравнивая данные определения, можно установить, что в Трудовом кодексе Казахстана сужен круг субъектов и объектов забастовки: только непосредственный работодатель, отсутствуют отдельные работники, орган работников или работодатель другого предприятия, как возможные объекты забастовки. Это, в свою очередь, лишает работников права солидарной забастовки, интересно, что в Германии и США забастовки солидарности запрещены, в Греции и Испании вторичные забастовки допустимы, если результаты основной забастовки непосредственно затрагивают финансовые интересы солидарно бастующих [1, с.39].
Если обратиться к вопросу правового регулирования такого промышленного действия, как забастовка, то право на забастовку закреплено на международном правовом уровне, а, именно, пункт «d» статьи 8 Международного пакта об экономических, социальных и культурных правах (1966г.) устанавливает, что участвующие в данном Пакте государства обязуются обеспечить право на забастовки при условии его осуществления в соответствии с законами каждой страны [4].
На национальном правовом уровне Конституция Республики Казахстан в соответствии с пунктом 3 статьи 24, «признается право на индивидуальные и коллективные трудовые споры с использованием установленных законом способов их разрешения, включая право на забастовку» [5]. Важно отметить, что право на забастовку было закреплено и в Конституции Казахстана 1993г., а, именно, статьей 20: «граждане республики имеют право на забастовку» [6].

На следующем правовом уровне, а именно в Трудовом кодексе Республики Казахстан, статье 22, право на забастовку входит в перечень основных прав и обязанностей работника: «работник имеет право на разрешение индивидуальных и коллективных трудовых споров, включая право на забастовку». В данном Кодексе оговаривается, что работники могут принять решение о проведении забастовки в том случае, если коллективный трудовой спор не был разрешен посредством примирительных процедур (примирительные комиссии, услуги посредника), работодатель уклоняется от примирительных процедур, или не выполняет соглашения, достигнутые в ходе переговоров по коллективному трудовому спору (статья 298, пункт 1). 

Следует отметить, что, к примеру, в Великобритании проведение забастовок считается нарушением трудового договора, однако существует ряд закрепленных в законодательстве механизмов, позволяющих ее провести -  система иммунитетов от гражданско-правовой ответственности профсоюза за организацию забастовки [2, с.30-34]. 

Обратимся к процедуре организации и проведения забастовок: в ряде стран законность забастовки зависит от ее поддержки большинством работников данного работодателя или большинством членов профсоюза, объявляющего забастовку. Во многих государствах с развитой рыночной экономикой устанавливается порядок извещения работодателя о предполагаемой забастовке, проведения предварительных переговоров и достижения соглашения по вопросу о минимуме работ, выполняемых работниками в период забастовки. В США, Канаде, Германии и Скандинавских странах забастовка получает статус официальной, если она проводится официально признанным профсоюзом.

Согласно нормам международного трудового права, забастовка может быть ограничена или запрещена как минимум по двум основаниям: во-первых, в интересах государства (в отношении государственных чиновников, в бюджетных организациях, армии полиции и в период военного или чрезвычайного положения). Во-вторых, в интересах общества (в отраслях экономики, которые обеспечивают нормальное функционирование общества, – энергетика, транспорт, связь, медицина;  в целях защиты прав других людей, общественного порядка, национальной безопасности, здоровья населения). Ограничение права на забастовку закреплено в законодательстве Новой Зеландии, Канады, США, Ирландии и ряде других стран [1, с.42].

Процедура организации и проведения забастовки в Казахстане выглядит следующим образом: сначала проводится собрание работников или их представителей, где посредством голосования принимается или отклоняется решение о проведении забастовки. Собрание считается правомочным, если на нем присутствует более половины работников организации или не менее двух третей их представителей, решение принимается большинством голосов участников. Если проведение собрания невозможно, то представительный орган работников (профсоюз) может утвердить свое решение о забастовке, собрав подписи более половины работников в поддержку данного решения. В случае принятия решения о проведении забастовки должен быть выбран возглавляющий ее уполномоченный орган (статья 298 Трудового кодекса РК).

 Не позднее, чем за пять дней до объявления о начале забастовки, упомянутый выше уполномоченный орган должен письменно предупредить работодателя о начале забастовки и ее возможной продолжительности. В решении об объявлении забастовки должны быть указаны: 1) перечень разногласий сторон, являющихся основанием для проведения забастовки; 2) дата, место и время начала забастовки, предполагаемое количество участников; 3) наименование органа, возглавляющего забастовку, состав представителей работников, уполномоченных на участие в примирительных процедурах; 4) предложения по минимуму необходимых работ (услуг), выполняемых в период проведения забастовки (статья 299 Трудового кодекса РК).

Для разрешения вызвавшего забастовку трудового спора его участники обязаны продолжить переговоры. Следует заметить, что организация и участие в забастовке не могут рассматриваться как нарушение работником трудовой дисциплины и повлечь дисциплинарное наказание. Кроме этого, на время забастовки за работником сохраняется его должность, право на выплату пособий по социальному страхованию, трудовой стаж, но не заработная плата (статьи 301 и 302 Трудового кодекса РК).

На первый взгляд процедура проведения забастовки очень проста, и данную промышленную акцию несложно организовать, однако, в национальном законодательстве Казахстана также присутствуют основания признания забастовки незаконной, что означает дисциплинарную ответственность работников за участие в ней. Данные основания соответствуют международному трудовому праву в области ограничения и запрещения забастовок: в интересах государства и в интересах общества. К первой группе можно отнести указанные в статье 303 Трудового кодекса РК пункты незаконности забастовок в период военного и чрезвычайного положения, в органах и организациях Вооруженных сил РК, других воинских формированиях и др.

В интересах общества незаконными будут признаны забастовки: в органах обеспечения национальной безопасности, аварийно-спасательных, противопожарных службах, организациях железнодорожного транспорта, на станциях скорой медицинской помощи, гражданской авиации, здравоохранения и др. Также в Трудовом кодексе указан перечень оснований признания забастовок незаконными, имеются такие формулировки, как «в случаях, когда это создает реальную угрозу жизни и здоровью людей», которые можно широко  трактовать, что значительно ограничивает возможность проведения забастовок.

Следует отметить, что в процессе урегулирования коллективного трудового спора, включая проведение забастовок, запрещается локаут, который в Трудовом кодексе РК определяется, как расторжение трудовых договоров с работниками по инициативе работодателя в связи с их участием в коллективном споре или в забастовке. Однако если работник продолжает участвовать в забастовке после признания судом забастовки незаконной, локаут в отношении него разрешен (статья 303 Трудового кодекса РК). 

В современном трудовом праве существует два подхода к регулированию локаута. Согласно первому, они должны быть запрещены, поскольку нарушают баланс сил в трудовых отношениях (Португалия, Греция). В соответствии со вторым подходом, если работнику предоставлено право забастовки, работодатель должен получить право локаута, потому что локаут обязательно связан с забастовочными действиями работников (Германия, Израиль, Канада, Мексика, ЮАР, США, Япония).

Локауты могут объявляться как на уровне отдельного предприятия, так на уровне целой отрасли или региона. В Италии локауты, объявленные одним работодателем, называются индивидуальными, группой – коллективные. По охвату субъектов локауты можно разделить на полные и частичные. Полные распространяются на всех работников одного работодателя, частичные, соответственно, на часть сотрудников. В Германии, где локауты разрешены, запрещается объявлять частичный локаут, если он распространяется исключительно на членов бастующего профсоюза [1, с.45]. 

Таким образом, мы видим, что в каждой стране существует собственная система правового регулирования забастовок и локаутов со своей спецификой. Общим является стремление государств к тому, чтобы данные промышленные акции были направлены на конструктивное решение трудовых споров без угрозы общественной и национальной безопасности. 
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СИРИЙСКИЙ КОНФЛИКТ В СМИ:

НА ПРИМЕРЕ   CNN И ПЕРВОГО КАНАЛА

У каждого государства есть своя государственная информационная политика, которая представляет из себя комплекс политических, правовых, экономических, социально-культурных и организационных мероприятий государства, направленный на обеспечение конституционного права граждан на доступ к информации [1]. Объектами государственной информационной политики являются печатные средства массовой информации (газеты, журналы, книгоиздание); электронные средства массовой информации (телевидение, радио, Интернет) [2]. 

СМИ в свою очередь формируют информационное пространство общества или инфосферу, которая представляет собой весьма специфическую среду [3]. 

СМИ могут оказывать информационно-психологическое воздействие, техника которого заключается в комплексах методов, приемов, использующихся в СМИ для оказания информационно-психологического воздействия на личность, группу людей и население страны. Эти технологии могут с одинаковым успехом применяться и как средство укрепления психологической стабильности общества, и как оружие для ее разрушения в зависимости от целевых установок инициатора информационно-психологического воздействия и от потенциала, желания объекта воздействия принять эти установки или защищать себя от внешнего информационного "давления" [4].

Единой классификации технологий воздействия нет, и специалисты пытаются их систематизировать самостоятельно. Среди классификации С. Зелинского [5] в результате исследования были обнаружены следующие приемы: 

1. Принцип первоочерёдности (делается ставка на сенсационность и новизну).

2. Ложные свидетели и свидетельства (сообщения от якобы очевидцев, срабатывает эффект доверия).

3. Образ врага (создаётся надуманная угроза, на противостояние которой выделяются человеческие и другие ресурсы, значительные денежные средства).

4. Переориентация внимания – (смещение акцентов).

5. Эмоциональная заряженность – (подаётся достоверная информация, но преднамеренно в эмоциональной форме).

6. Эффект мозгового, информационного штурма – (переизбыток информации вводит аудиторию в некоторый ступор).

7. Эффект присутствия – (Срабатывает эффект доверия к участнику, очевидцу событий).

В других же классификациях мы столкнулись еще с одной методикой психологического воздействия, под названием:

Основные технологии для воздействия на общественное сознание через органы СМИ: "Эффект CNN". "Эффект CNN" – одна из технологий для воздействия на общественное сознание через органы СМИ, заключается в демонстрации по телевидению потрясающих психику аудитории актуальных событий в реальном масштабе времени. Благодаря эффекту "присутствия" телезрителя в гуще событий (например, при бомбардировках городов) достигается эмоциональное усиление оказываемого на аудиторию психологического воздействия, которое закрепляется нацеленным комментарием [6]. 

Ранее телеканал CNN уже критиковали, Например в 1996 году по поводу ситуации на Кубе [7]. 

В исследовании мы анализировали новостной поток двух ведущих телевизионных компаний противоборствующих держав: CNN в США и Первый канал в Российской Федерации.

Первое, что особенно бросилось в глаза, это то, что с началом года, на сайте Первый канал полностью обнулился архив новостей, в то время, как на сайте CNN архив новостей более большой и старый. 

Второй особенность, которую мы бы хотели подчеркнуть, это то, что объем освещения проблемы у CNN гораздо выше, чем у Первый канал. Цифры показывают следующее: CNN в среднем 6-8 новостей в день, а Первый канал, максимум 1 новость по Сирийскому кризису в день. Возможно это происходит из-за того, что специфика вещания у этих каналов разная: CNN – круглосуточное новостное агентство, а Первый канал же не социализируется чисто на новостном вещании.

Новости рассматривались только за этот год. Выборка новостей проходила случайным образом. Таким образом, чтобы дата новости и,  иногда контент были схожи. Итого получилось 5 дней, 10 новостей. За: 8, 19, 27 января, 4 и 13 марта.  

8 января. Новость Первого Канала [8] – новость об уничтожении части ядерного оружия Сирии. Нарочито подчеркнуто, что в состав конвоя, который провожал оружие в последний бой входило судно Российского флота «Петр Великий». Также подчеркнуто то, что к середине лета весь арсенал будет ликвидирован по плану.

Новость CNN [9] -  про рост влияния России на территории Ближнего Востока. Всего за это день вышло 9 новостей, касающихся ситуации в Сирии. Материал очень подробный и развернутый. В нем прямым текстом описывается выросший авторитет РФ на территории Ближнего Востока, и тем, что это может помешать реализации планов Западных стран в Сирии.

19 января 2014. Первый канал. Материал «Арабская весна»: кто готов перекроить карту мира к третьей годовщине арабских восстаний?» [10]. Акцентными фразами являются «перекроить карту». Описывается американский проект «Большого Ближнего Востока», по замыслам США. Примерную карту Ближнего Востока ранее опубликовала газета «Нью-Йорк Таймс».

CNN, “Сирийская оппозиция проголосовала за то, чтобы принять участие в Женеве 2” один из 4х материалов за этот день про Сирию [11]. В этом материале показывается героическая отверженность повстанцев, которых буквально нахваливает  ген.секретарь США  Джон Керри, в поддержку прав людей, которые пали от рук тирана (Башар Асада).

27 января, Первый канал, «Сирийские правительственные войска приступили к разминированию северных пригородов Дамаска» [12]. Сухо, сжато, без подробностей. Без подчеркивания роли РФ в решении этой проблемы.

CNN, «Новая надежда для страдающих в Сирии» [13]. В этом материале красочно расписываются ужасы, которые происходят в Хомсе, номинальность Президента в переходном парламенте, и тот факт, что США поддерживает оппозицию. За этот день 17 новостей касались вопроса Сирийского кризиса, это звучит весьма спорно. 

4 марта. Первый канал, «Бывший посол США в Москве проанализировал действия США в исторической перспективе» [14]. В этом материале описывается полностью все факты нарушения США суверенности других стран и «раскрытие» его помыслов. Тем самым можно увидеть один из способов манипуляции информацией – создание врага, описание его в ярких красках, по идее очевидные вещи, при том от официального лица, Джека Мэтлока.  

CNN – один из 4х материалов, посвященный тому, что Сирия подписала новый договор по уничтожению химического оружия [15]. Потому как треть всего хим. вооружения так и осталась на территории страны. Также в материале подчеркивается роль США и Джона Керри в том, чтобы обезопасить этот регион от оружия подобного вида.

13 марта. Первый канал, «Россия внесла в Совет Безопасности ООН проект резолюции о гуманитарной ситуации в Сирии» [16] Подчеркивается роль России в этом регионе. 

CNN, 1 новость из 2х. «Арабская весна, 3 года: неконтролируемые воды или поворот в другое русло». [17] Материал написан просто, так, чтобы каждый читатель понял написанное. Что из перечисленных пунктов также может быть способом манипулированием общественным сознанием. «Асад – тиран, нам мешают Иран и Россия», не дословно, но такова суть новости.

Заключение.

Каждое СМИ имеет свою информационную политику, которая в целом опирается на государственную политику. Подводя итоги анализа можно увидеть, что информационная политика CNN более продуманная, конкретная и структурированная, чего нельзя сказать о новостях «Первого канала». Американская сторона давит не только качеством оценки, но и количеством. А так как CNN смотрят во всем мире, очевидно какая точка зрения более распространена.  
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ҚАЗАҚСТАН РЕСПУБЛИКАСЫНДАҒЫ  

ЗЕЙНЕТАҚЫ ЖҮЙЕСІНІҢ ЖАҒДАЙЫ

Кез-келген мемлекеттің әлеуметтік сипатының басты белгілерінің бірі - зейнетақымен қамтамасыз ету. Сол себептен әлемнің барлық мемлекеттерінде зейнетақымен қамтамасыз етілуге ерекше көңіл бөлінеді. Қазақстан Республикасының Конституциясында зейнетақымен қамтамасыз ету, оның ең төменгі мөлшерінде әлеуметтік қамсыздандырылуына кепілдік беріледі деп айтылған [1].

Зейнетақы жүйесін реформалау соңғы уақыттардағы талқыланбалы тақырыптардың біріне айналды, шешімдер де қабылдануда ал нәтижесі қандай болмақ? Соған сәйкес Қазақстанда зейнетақы жүйесінің даму ерекшеліктерін байқай отырып қандай өзгерістерге алып келетінін көрейік.

Қазақстан зейнетақы жүйесінің келесі кезеңдерін басынан өткерді, Кеңес одағы ыдырағаннан кейін орын алған ортақ жүйе (солидарлы) экономикалық дағдарысқа байланысты өзінің тиімсіздігін көрсетті. 1997ж. «Зейнетақымен қамтамасыз ету туралы» заң қабылданып, жинақтаушы зейнетақы жүйесі енгізілді. 1998-2000ж. жинақтаушы зейнетақы жүйесінің өсімі кеңейе түсті, 2001-2004ж. зейнетақы қорларының кіріс көлемі төмендей түсті, тіптен инфляция деңгейінен төмен болды, соған сәйкес кіріс көлемі 12 айдан 36 айға дейін ұзартылды, 2005ж. базалық зейнетақы енгізілді. Ол жинақтаушы зейнетақы жүйесіне енген зейнеткерлерге жинақталған қаржысы төмен болғанда немесе ортақ жүйедегілердің еңбек өтілі аздығына қосымша  берілетін қаржы көзі болып саналады. 

Қазақстан ТМД мемлекеттерінен алдыңғылардың бірі болып зейнетақы реформасын жүргізді. Қазақстан алдында жинақтаушы немесе ортақ (солидарлы) жүйе арасында таңдау тұрды, біз шетелдік тәжірібиелерді қарастыра отырып сол кезеңдегі Қазақстан үшін қолайлы моделді таңдадық. Сол жасаған таңдау жемісін береді деп сенгенімен, қазіргі процестерге назар аударсақ, нақты ондай емес екеніне көз жеткізуге болады.

2013ж. 1 қаңтарына сәйкес, зейнетақы қорларының саны - 11, зейнеткерлердің салымдары - 3183.2 млрд. теңге, жалпы саны - 8,3 млн. адамды құрайды. Алайда барлық жинақтаушы зейнетақы жүйесінің алдымыздағы жылы жинақтаған қаржы көлемі инфляция деңгейінен асып түспейді. Әрине, егер де жинақтаушы зейнетақы қорларына тек қана отандық бағалы қағаздар нарығына қаржы құюға рұқсат етілсе, түсетін пайда көлемі төмен болады. Осы саланың даму деңгейінің төмен болуы да осыдан. Соған сәйкес экономист О.Құдайбергеновтың айтуынша, Біріңғай Зейнетақы қорын құру туралы шешім жинақтаушы зейнетақы жүйесінің құлағанының көрсеткіші екенін көрсетеді. Себебі жалпылай жинақтаушы жүйені алып тастау мәселесі маңызға ие бола бастаған секілді деп айтады. Біз үлгіге алатын чилилік модель бойынша 80 жылдары жинақтаушы жүйені енгізгенде, экономикалық өсімнің пайдасынан салымдардың көлемі бірден өсті, ал кейінірек экономикалық дағдарыс орын алғанда жинақтаушы жүйені қолданушылар қаржысы бекерге кетті, осы ретте мемлекет кепіл бермегендіктен ортақ жүйені пайдаланушылар керісінше өз зейнетақасын алуына мүмкіндік ашылды. Алысқа бармай, солтүстіктегі көршіміз Ресейді алатын болсақ, онда ортақ жүйе өзінің кемшіліктерін көрсете бастағанда, олар жинақтаушы жүйеге өтіп жалақыдан міндетті түрде 6 пайыз көлемінде жинақтаған. Алайда Ресей Думасы  жинақтаушы жүйенің тиімділігін көрсете алмауына байланысты, 6% -дың 4% сақтандыру (солидарлы) жүйеге, 2% жинақтаушы жүйеге өтті. Осыдан жинақтаушы жүйені негізгі ретінде мойындамайды [2].

Жинақтаушы жүйе толықтай өзінінің қабілеттілігін жоғалта қойған жоқ, Қазақстанда экономикалық өсім немесе ортақ жүйемен салыстырғанда 2011ж. орташа зейнетақы жинақтаушы жүйеде әйелдер бойынша- 68000 теңге, ерлер үшін - 89000 теңгені құраса, ортақ жүйеде - 35950 теңгеге сәйкес келеді. Басқа жағынан, қазіргі таңда халықтың қаржы сауаттылығы тиісті деңгейде емес, тек ірі қалаларда болмаса, соған сәйкес зейнетақы қорларындағы салымшылар деңгейі 60% ғана қамтыған, жеке кәсіпорындар немесе кәсіпкерлер жинақтаушы қорларына қаржыларын жинақтамайды немесе жинақтағанның өзінде кез- келген азамат өзінің қаржыларының қалай көбейтіліп жатқанына, зейнетақы қорының қандай бағалы қағаздар нарығын сатып алып жатқанына ешқандай қызығушылығы жоқ. Содан келіп жинақтаушы зейнетақы қоры өзінің толыққанды нәтижесін көрсете алмауы бірден-бір себеп секілді. Алайда жинақтаушы зейнетақы қорының өзінің нәтижесін тек қана белгілі бір уақыт мөлшері өткенінен кейін көрсететіндіктен, ол аз дегенде 40 жыл, сол мезетте біз нақты түрде нәтижесі оң не теріс екендігін байқай аламыз. 

Қаржы Министрі Б. Жәмішовтың айтуынша, қазірдің өзінде жалақы, зейнетақы және әлеуметтік төлемақыларға мемлекеттік бюджеттің 60% кетеді мемлекет 30-40 жылдан кейін өндіріс, табиғи ресурстарды өндіру шығынға кеткенде ортақ жүйеде қалу тәуекелді істердің бірі болады деп атап көрсетті [2]. Яғни мемлекет әрдайым ортақ жүйемен толықтай халықты қамтамасыз ете алмайды. Сол себептен патерналистік көзқарастан бас тарта отырып жекелей индивидуалдылыққа өту- бұл нарықтық ғасырдың талабы. Қазақстанның жинақтаушы жүйеден бас тартып немесе ортақ жүйеге көшуі қазіргі таңда қате қадамдардың бірі болмақ. Осы ретте Чилиде нақты біріңғай жинақтаушы емес, аралас жүйе, себебі олар өмір бойы қаржысын жинақтамаған және зейнетақыға шығар уақытта жинақтары болмағындарды ескере отырып, мемлекет тарапынан қаржыландырады. Қазақстан үшін біріңғай ортақ немесе жинақтаушы жүйеге өту  пайдалы нәтижелер бермейді.

Қазақстанда жекелей алғанда жинақтаушы зейнетақы қорының келесідей кемшілік тұстары бар:

-
зейнетақы қорларының төлемі зейнеттікті  қажетті түрде қарсы алуына жеткілікісіздігі;

-
жинақтаушы зейнетақы қорларының халықтың барлығының қамтымауы, ең алдымен өзін-өзі қамтамасыз етушілер мен ауыл тұрғындары;

-
халықтың қаржылық сауаттылығы мен инвестициялық мәдениетінің төмендігі;

-
ерікті зейнетақы салымдарының жетіспеушілігі;

-
қор нарығы дамуының төмендігі, зейнетақы жинақтарының тиімді инвестициялаудың мәселелері;

-
зейнетақы қорларының зейнетақы жинқтарының инфляциялық құнсыздануы және қаржы дағдарыстарының тууына байланысты сақтауды қамтамасыз ете алмауы. 

Ортақ зейнетақы жүйесі жинақтаушыға қарағанда әлемнің көптеген мемлекеттерінде кеңінен таралған. Дегенмен ол мемлекеттерде Орталық және Батыс Еуропа, Оңтүстік-Шығыс Азия т.б. аймақтарында көпдеңгейлі зейнетақымен қамтамасыз ретке келттрілген. Ортақ (солидарлы) жүйенің атауы да бекер берілмеген, бұл болса ұрпақтар арасындағы сабақтастықты жалғастырудың жолы. Яғни зейнетақы экономикалық белсенді халықтың есібінен төленеді. Зейнетақымен қамтамасыз ету жүйесінде егер де еңбекке қабілетті жас мөлшеріндегі халықтың зейнетақы жасындағыларымен үштен бірі қатынасында болған сәтте қаржылай тұрақты болып есептеледі [3]. Қазақстанда осы жүйемен салыстырғанда зейнетақы жүйесі біршама тұрақты деп есептеуге болады. Себебі зейнетақы жүйесі белгілі бір деңгейде көпдеңгейлі соған сәйкес бұл аса басым және қажеттілігін жоғалтпады.

Президент Н.Назарбаев Ұлттық Банкке зейнетақы саласындағы кемшіліктерді жою мақсатында реформалар жасауды тапсырды. Онда осы мәселені қарастыра бастағанда Президент Біріңғай Зейнетақы Жүйесін құру туралы шешім шығарды, бұл 2013ж. 1 шілдесінен бастап күшіне енеді, барлық зейнетақы қорлары  Мемлекеттік Жинақтаушы Зейнетақы Қорына біріктіріледі. Құрылу себебі ретінде жинақтаушы зейнетақы қорларының салымдарын көбейту мен жалпы зейнетақы жүйесін реформалаудың жолы ретінде көрсетіледі. Егер енгізілген реформа шұғыл түрде іске асырылса, ол өзінінің сапалы қызмет атқарылуына күмән бар. 1997ж. енгізілген зейнетақы реформасы шұғыл арада енгізілгендіктен өзінің нәтижесін бере алмағандығына көз жеткізуге болады. Ортақ зейнетақы қорына бірігуге байланысты келесідей тиімсіз жақтар бар:

- зейнетақы қорларының бір арнаға біріктірілуі жүйелік тұрғыдан қаржылай тәуекелдің арттырылуына, болған жағдайда үлкен шығындарға алып келеді;

 - ұйымдастырылу мен ақпараттық қамтамасыз ету тарапынан керексіз шығындар, әсіресе, біріктіру аудару кезінде байқалатын болады; 

- осы бастаманы енгізу алдында қоғамның пікірін ескермей бірден қабылданған шешімдерден халық наразы немесе қарсы болуы мүмкін, себебі зейнетақы маңызды сұрақтардың бірі, зейнетақы қорларындағы 12 мың жұмысшы жұмыс орынан айырылады.

Зейнетақы қорларының бір арнаға біріктірілуі қоғамдық пікірді ескермей, оның оң және сол жақтарын елемегендіктен болашақта өзінің қателіктерін көрсетуге бейім. Зейнетақы қорларын бірктіру барысында салымдардың бір орталықтандырылуы мен мемлекет тарапынан бақыланантыны оған ешқандай сенімсіздік туғызбайды. Бірақ та зейнетақы қорларының түсімінің аз болу себебі- бұл Қазақстанда жалпы бағалы қағаздар нарығының дамымау себебінен осындай жағдай пайда болып отыр. 

Алайда зейнетақы қорларын біріктіру бұл мемлекет есебіндегі тұрақты шешімдердің бірі, осындай тәжірібие Норвегия, Сингапур, Малазия секілді мемлекеттерде тиімді түрде жүзеге асырылды, қазіргі таңда бұл шешімге қарсы болып жатқан зейнетақы қорларының өкілдері мен сарапшылар. Әрине, бұл ретте олар өзінің мүдделерін басымдыққа қояды. Мемлекет қарамағына бірігу қаржы қорының ашықтығына жол ашады. Себебі жеке меншік зейнетақы қорлары нақты қандай операциялар негізінде қаржы көлемін өсіргендігіне байланысты мәлімет бермейтін. Ал зейнетақы қорлары жұмысын тоқтатпайды, олар ерікті салымдарды инвестициялайды, олардың арасындағы бәсекелестік соған сәйкес толықтырылады. Бірақ та мемлекеттің басты қазынасы халық болғандықтан, салымшылардың қаражатын кепілдендірілуі маңыздырақ болушы еді. 

Зейнетақы жүйесінде көтерілген келесі мәселе әйелдердің зейнетке шығу жасын ұзартып ерлермен теңестіру. Әлемнің көптеген мемлекеттеріне назар аударсақ, зейнетақыға шығу жасы орташа алғанда 65 жасты құрайды, тіптен Еуропа мемлекеттері 70 жасқа дейін ұзартуды ұсынуда. Соған сәйкес қазіргі таңда Қазақстан тарапынан көтерілген бастама экономикалық өндіргіш күштерді дамытуға байланысты орынды секілді көрінбейді. Себебі дамыған мемлекеттерде қартаю процесінің белең алуы және табиғи өсім азаюда. Ал Қазақстанға келер болсақ, өмір сүрудің орташа жасы енді ұлғайып 2012ж. 69,5 жасқа жетті және табиғи өсім процестері байқалады. Бір жағынан әйелдер мен ерлердің зейнетақы жасының бірдей болуы бұл гендерлік теңдікке сәйкес келгенімен, іс жүзінде әйелдердің арасында жұмыссыздық деңгейі 6,2% ерлердің арасында 4,6% құрайды [4]. Зейнетақы жасын ұзартудан олардың жұмыссыздық деңгейін одан әрі арттырамыз. Мемлекет тарапынан осындай бастама айтылуы үшін ең алдымен, қажетті жұмыс орындарымен қамтамасыз ету дұрыс болар еді.. Тіптен алғанда бұл жұмыс орындары шоғырланған ірі қалаларда қосымша жұмыс орындарын табуға болады, ал ауылдар мен моноқалалар бұлар қалай күн кешпек? Қазақстан ең алдымен жастардың жұмыссыздық мәселесін шеше алмай отырғанда бірдей осындай мәселені қарастыру қиынға соғады. Мемлекет осы ретте әйелдердің зейнетақы жүйесін көтерсе, бюджет қаражатын үнемдей алады.

Дамыған мемлекеттер зейнетақы жасын ұзарту кезінде экономикалық тұрақтылық пен жұмыспен қамтуды бірінші орынға қояды. Бізде барлығы керісінше ретте орындалады.

Қазақстандағы жинақтаушы зейнетақы жүйесінде кемшіліктер кезекті түрде шеттетілгенімен, олардың тиімді әдістері жоқ. Ол жинақтаушы зейнетақы жүйесінің стратегиялық даму жоспарының болмауы, яғни реттеуші органдар мен құзіреттіліктің үнемі ауысуы. 

Зейнетақы жүйесіндегі реформалар сәтті орындалуы үшін экономикалық және реттеуші ортаның тұрақты түрін құру, макроэкономикалық көрсеткіштерді қолдану (экономикалық өсім, инфляция), валюта тұрақтылығын қамтамасыз ету, жұмыссыздықтың төмен деңгейі және т.б. қажет.

Әлеуметтік-экономикалық дамудың көрсеткіші қазіргі нарықтық механимздерді қолдануды кеңейту жекелей инвестициялық ресурстарды жедел түрде отандық өнеркәсіп орындары арқылы дамыту. Оны шешудің бір тәсілі ретінде ұзақ мерзімді инвестиция тарту. 

Қазіргі таңдағы зейнетақы жинақтарының орналасуы олардың өнеркәсіп немесе инфрақұрылым мақсатында қолданылуы бірнеше экономикалық факторлармен шеттетіледі, ең алдымен инвестицияның кірісі мен сенімділігі арасында тепе-теңдік сақтау. Зейнетақы жинақтарының бүгіндегі инвестициялануының мемлекеттік реттелуі олардағы экономиканың шынайы секторына кіріс әкелмейді. Зейнетақы жинақтарының құралдарын кеңейту үшін жекелей алғанда әр түрлі инвестициялық қаржыландыруды қолдану қажет деп таниды. 

Қорытындылай айтқанда, мемлекеттің бүгіні мен келешегіне маңызды - зейнетақы жүйесі осыншама уақыт аралығында реформалану жүзеге асып ТМД мемлекеттері арасында үздік деп танылмағанмен шешілмеген мәселелер қаншама? Себеп ретінде кез-келген бастама немесе ұсыныс қолдау тауып оның позитивті және негативті тұстары, тәуекелдер мен қауіптері алдын-ала толықтай ойластырылмайды. Ол енгізілгеннен кейін қаншама түзетулер мен өзгертулер енгізіледі, бұл зейнетақы жүйесінен халықтың өзінің де үрейі мен сенімсіздігі артуына, наразылықтардың пісіп жетілуіне алып келеді. Зейнетақы ол халыққа бағытталған егер де олардың пікірі әрдайым ескерусіз қалса, бұл одан әр күрделенуге алып келіп соқтырады. Соған байланысты халықтың өзінің бастамшылдығының арттырылуы бұл ретте аса қажет, бұл ұзақ уақыттық процесс.

Әдебиеттер:

1.
Қазақстан Республикасының Конституциясы Алматы 2007- 10б.

2.
Олжас ХУДАЙБЕРГЕНОВ: Накопительная модель себя не оправдала-// Мегаполис. 4 ақпан, 2013 // http://megapolis.kz/art/Olzhas_HUDAYBERGENOV_Nakopitelnaya_model_sebya_ne_opravdala 

3.
 Антон Яровой, Данияр Сабитов. По пенсионному счету //  Центр Азия. 25 қаңтар, 2013 // http://www.asiakz.com/po-pensionnomu-schetu

4.
Жамишев: Государство должно думать о пенсионной системе для тех, кто сегодня родился -http://www.bnews.kz/ru/news/post/106272/

Дюзденбаева Р.О. - магистрант 1 курса, 

cпециальности «Государственное и местное управление»

Научный руководитель: 

Шеденов У.К. д.э.н., профессор кафедры менеджмента и маркетинга факультета международных отношений 

КазНУ им. аль Фараби
СТРАТЕГИЧЕСКИЕ ПРИОРИТЕТЫ ТЕХНОЛОГИЧЕСКОЙ МОДЕРНИЗАЦИИ ЭКОНОМИКИ РЕГИОНОВ В КАЗАХСТАНЕ


В Казахстане сформирован достаточно крупный производственный потенциал, ставший основой для его развития в качестве независимого государства. Однако он базировался на освоении природных ресурсов, в результате «сырьевое» развитие вызвало деформированную, однобокую структуру производства, поставило республику в сильную зависимость от конъюнктуры мировых рынков, привело к обострению экологических проблем.

Сырьевой фактор еще долго останется главным источником экономического роста. Но для того, чтобы природно-ресурсный потенциал стал ускорителем экономического развития страны необходимо от вывоза сырья последовательно переходить к поставкам на внешний рынок продуктов его глубокой переработки. Параллельно должны развиваться и другие конкурентоспособные секторы национальной экономики, способные обеспечить его долговременный устойчивый рост. Иначе говоря, ресурсный потенциал может служить интересам экономического роста только при рациональном подходе к его использованию, сочетающемуся с повышением конкурентоспособности продукции обрабатывающей промышленности и высокой общей эффективностью функционирования экономики.

Все это возможно, если использование «сырьевого» фактора развития будет дополнено фактором инновационно-технологического развития.

Есть и внешние условия, побуждающие к смене или сочетанию традиционных и новых факторов региональной конкурентоспособности. Развитые страны разрабатывают шестой технологический уклад, который будет определять конкурентоспособность товаров и услуг на мировых рынках в 20-е годы. Если Казахстан не включится в данный процесс (в той мере, в какой он имеет для этого фундаментальные заделы), то может оказаться на задворках мирового научно-технического прогресса, источником природного сырья и рынком сбыта далеко не лучшей зарубежной продукции [1].

Путь преодоления экономического кризиса – в реализации стратегии обеспечения конкурентоспособности, которая состоит в своевременном освоении новых технологических укладов, причем не только в своевременном копировании действий конкурентов, но и в создании конкурентных преимуществ на основе новых прорывных идей [2].

Главной задачей в индустриальном секторе экономики на предстоящие годы является проведение технической и технологической модернизации и перевооружение производства с учетом передовых достижений мировой науки и техники для обеспечения производимой продукции конкурентоспособности на рынке сбыта.

Конкурентоспособность продукции, как известно, фактор емкий, который включает в себя не только технические параметры, но и стоимость, дизайнерское оформление и множество других сопутствующих элементов. Если учесть, что Казахстан вступил в Таможенный  союз с Россией и Беларусью, а в ближайшие годы вступит в ВТО, то такой перелом в промышленности и вообще в реальном секторе экономики – необратимый процесс, продиктованный требованиями сегодняшнего времени.

Как показывает анализ реализации Программы индустриально-инновационного развития в отдельных регионах, все усилия и предпринимаемые меры затрагивают лишь видимую часть проблем. В результате по-прежнему остаются нерешенными: 

- существенное отставание геолого-поисковых и геолого-разведочных работ по восполнению разведанных запасов полезных ископаемых от темпов их обработки;

- относительно высокая энергоемкость технологических процессов;

- относительно высокая  доля в загрязнении окружающей среды;

- отсутствие четвертого (прокат) и пятого (готовые изделия) переделов в черной и цветной металлургии;

- относительно высокий физический и моральный износ основных фондов;

- низкая доля обрабатывающей промышленности, в том числе высокотехнологичных и наукоемких производств;

- ограниченность ассортимента производимой продукции;

- для подавляющего объема производимой продукции характерна высокая затратность и низкое качество;

- низкая доля экспорта продукции обрабатывающих отраслей из-за ее неконкурентоспособности на внешнем рынке сбыта;

- слабая изученность рынка потребления как внутри Казахстана, так и соседних стран, в частности России и КНР [3]. 

На основе проведенного анализа экономической ситуации в стране, выделены  следующие ключевые стратегические цели: развитие новых трудоемких отраслей, модернизация и диверсификация существующей экономики, создание основы для развития «экономики будущего». Перечисленные стратегические цели являются «отправной» точкой при формировании  факторов дальнейшего технологического развития страны и ее регионов. 

Выбор приоритетов научно-технической и инновационной политики требует глубоко обоснованного стратегического подхода, любая ошибка может обернуться непоправимыми потерями.

Во-первых, это касается направлений науки и техники, которые формируют структуру научно-технического переворота, перспективного технологического уклада. Недопустимо использование ограниченных средств государства на поддержку псевдо инноваций, совершенствующих преобладающие, но устаревшие поколения техники, консервируя тем самым технологическую отсталость и низкую конкурентоспособность продукции. В равной мере опасно концентрировать усилия на реализации изобретений и технологий, время для внедрения которых еще не пришло.

Во-вторых, экономика каждого государства, ее структура, технологические потребности, имеющиеся научные заделы своеобразны и неповторимы. Значит, необходимо адаптировать НТП к специфическим условиям данной страны. Пагубным и разрушительным может стать механический перенос даже самых эффективных технологий в отторгающую их среду. 

Требуются тщательный отбор и адаптация тех элементов переворота в науке и технологиях, которые именно на этой почве наиболее плодотворны.

В-третьих, важно учитывать нынешнее положение Республики Казахстан, до предела истощенной затяжным и глубоким экономическим кризисом 90-х годов, технологической деградацией. В начале 90-х годов научно-технический и инновационный потенциал страны был намного выше, чем к концу 90-х. Разрушение СССР и разрыв научно-технических связей, многократное сокращение  затрат на науку, значительное старение научных, конструкторских и инженерных кадров, предельный физический и моральный износ основных фондов, свертывание государственной поддержки науки и базисных инноваций, наконец, потеря стратегического мышления и настроя среди большей части государственных служащих и деловой элиты – все это сказывается на ослаблении позиций для технологического прорыва, ведет к отторжению. 

В таких условиях, тем более важно переломить негативные тенденции и пассивные психологические установки, сформировать селективную научно-техническую и инновационную политику, ориентированную на реализацию обоснованно выбранных приоритетов, обеспечивающих успешное освоение сравнительно узкого поля перспективных технологических прорывов.

Основы селективной политики не выработаны. Приоритеты развития науки и техники столь широки и неопределенны, что под них можно подвести любую инновацию, в том числе представляющие вчерашний и позавчерашний день мировой науки и техники. Выбор критических технологий для реализации этих приоритетовтоже во многом мало обоснован. Большая часть инвестиций в основной капитал не проходит технологической экспертизы и воспроизводит устаревшую, неконкурентоспособную технику и технологию, а средства, выделяемые на инновации небольшие.

Эйфория по поводу роста производства прошла к концу 2008 г.[4] Под влиянием мирового экономического кризиса, падения экспортных цен на нефть и сокращение разрыва между внутренними и внещнеторговыми ценами. Суровая действительность требует внимания государства к внутренним источникам роста народного хозяйства, модернизации предприятий на основе передовой, конкурентоспособной техники, реализации, прежде всего, собственных плодотворных научных достижений и эффективных изобретений. Иначе говоря, нужны более жесткие подходы к определению технологических приоритетов, как основы последующего селективного отбора проектов, предлагаемых для государственной поддержки.
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ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ ҰЛТАРАЛАЛЫҚ КЕЛІСІМ – 

САЯСИ ТҰРАҚТЫЛЫҚТЫҢ КЕПІЛІ РЕТІНДЕ

Соңғы кезде Қазақстанның ғалымдары өздерінің зерттеулерінде этникааралық және конфессиаралық келісімнің проблемаларына жиі түрде назар аударған болатын [1].  Қазақстан Республикасының этникааралық келісім сұрағы - мемлекеттік саясаттың стратегиялық мақсаты, соған қарамастан қазіргі кезеңде нақты қарастырылмаған.
Қазақстан Республикасының этникааралық келісім саясатының теория мен тәжірибесі үшін бұл сұрақтын маңыздылығын ескере келе, осы бөлімде Қазақстан Республикасының саясатының маңызды сұрағы ретінде этникааралық келісім субъекттерінің дамуының тенденциясын анықтаған және зерттеген жөн.
Президент Назарбаев Н.Ә.: «Бізде келісім мен бейбітшілік үшін негіз бар. Қазіргі кезде мемлекеттің барлық этникалық топтарының игілігі жақсаруда және экономикасы көтерілуде.  Ұлттық мәселені қарастырғанда, біздің саясат үшін принципиалды түрде этникалық және діни радикализмнің көрсеткіштері,   кез келген формаларының жат екені бәрімізге мәлім.
Бастапқыда мемлекет этникалық емес азаматтық тұтастықтың қалыптасуына таңдау жасаған, Қазақстанда тұратын халықтардың мүдделерін қосып қарастырған болатын, мемлекеттік қалыптасуда барлық этностардың қатысуы үшін мүмкіндіктер жасаған болатын» [2].
Осыған орай Қазақстан Республикасының ұлттық саясатының мәні этникааралық келісім субъектілерінің арасындағы және олардың сапалы анықтылығымен, қарым – қатынастар сипатымен ашылады. Сондықтан этникааралық келісімді зерттеудің ерекше проекциясы этникааралық келісім процесіндегі жүзеге асатын оның субъекттерінің даму сипаттамасын қарастыру болып табылады.
Этникааралық келісімнің тасымалдаушысы сол келісімнің субъекті болып табылады, ол өзіне әр түрлі адамдар санын қоса алады. Сондықтан этникааралық келісім индивидуалды деңгейде жүзеге аса алады.  Екі ұлт өкілдерінің келісімі осындай болуы мүмкін. Этникааралық келісімнің субъекті ретінде нақты адамдар тобы болуы мүмкін, олар басқа ұлттың адамдар тобымен араласады. Этникааралық келісімнің бұқаралық субъекті  - халықтық, толықтай ұлт немесе үлкен этникалық топ болып табылады [3].
Біріншіден, этникааралық келісім субъекті адамдар тобы болуы мүмкін, олар жүйелі органикалы түрде бірлескен. Ол этникааралық келісім субъектісіне әлеуметтік – этникалық тұтастық ретіндегі жүйені қалыптастырушы көрсеткіштердің бірі ұлттық сана болып табылады, ол Қазақстандағы ұлттарды, халықтарды, ұлттық және этникалық топтарды жатқызуы мүмкін. Қазақстан халықтарының көпжақтылықпен ерекшеленетін қазіргі этникалық өмірін құрылымдау басты мақсат емес, ол біздің зерттеудің басты мақсаты емес. Алайда этнос, халық, ұлт,халықтық, ұлттық және этникалық топ ұғымдарының мәртебелік анықтамасын нақтырақ болуының қажеттілігін, олардың ерекшелігі мен бөліністерінің дифференциациялық көрсеткіштерін анықтамасын айтқан жөн [4].
Адамдар жалпылығының  тарихи, географиялық, саяси басқа формаларынан ұлт, халықтық, ұлттық немесе этникалық топ әлеуметтік – этникалық жалпылық ретінде ерекшеленеді [5], яғни әлеуметтік –саяси жүйелер сияқты олар әлеуметтік–этникалық формада бар, ұлттық – спецификалық ерекшеліктерге ие: мәдениет, тіл, дәстүр, психология, менталитет, сонымен қатар сана, ол өзін сәйкес адамдар жалпылығымен, анықтайды. Олар жалпылық мәнділікті білдіреді: олардың мәні әлеуметтік, саяси бірақ, олар әлеуметтік – этникалық формада көрініс табады. Осыдан мындай қорытындыға келеміз, бейненің қайталанбауы, әрбір әлеуметтік – этникалық жалпылықтың ерекшелігі, яғни оның индивидуалдығы.
Екіншіден, ұлтарлық келісім субъектісі ретінде нақты социум бола алады. Оларға республика формасындағы біздің мемлекетіміз Қазақстанда бар ұлттық – саяси топтарды жатқызуға болады. Алайда ұлттық және республикандық формалары біріншіден, барлық  ұлттар саяси ұйымдаспағанына, яғни өзінің мемлекттілігіне ие еместігіне, екіншіден қазіргі біздің республикамыз өзінің құрамы жағынан көпэтносты, көпконфессианалдығына байланысты сәйкестенбейді [6]. Қазіргі Қазақстандағы этникалық процестердің сипатты белгісі тек негізгі этнос санының өсуінде емес (Қазақстан Республикасындағы 2009 ж халық санағының  алдын ала мәлімдеуінше он жыл ішінде қазақтардың өсу саны 10 % құрады) сонымен қатар мемлекет халқы құрамының этникалық әртүрлігінің бір уақытта дамуында. Қазақстандағы негізгі этнос – қазақтар республика халқының жобалап 3/5 бөлігін құрайды, оның территориясында әр түрлі ұлт өкілдері өмір сүреді, 2009 ж алдын ала санақ мәліметтері бойынша халықтың 40 % құрайды.
Осыған орай, республиканың көпэтникалы болуы этникааралық келісім субъектісін қажетсіздікке әкеледі. Бір жағынан, этникааралық байланыстар мен өзара әрекеттесуде республика бірегей жиынтық, «қазақстандық халықтың жалпы еркінің» өкілі ретінде, ал екінші, әлеуметтік – этникалық көзқарас жағынан халық (республика халқы) «шыңайы тұтастықты» білдірмейді, ол әртүрлі ұлт, халық, ұлттық және этникалық топтардың өкілдерінің симбиозы ретінде, олардың әрбіреуінде жалпыреспубликандық, жалпыхалықтық мүдделерден басқа олардың көрініс деңгейі түрлі болғанына қарамастан   ұлттық спецификалық мүдделер мен қажеттіліктер бар екені мәлім. Ғалымдардың айтуынша, ұлттық сананың өсуінің дамуы барлығына ортақ, заңдылық түрде ол басқа мемлекеттің территориясы немесе «өзінің» ұлттық – мемлекеттік қалыптасу шегі барлық ұлттардың өмір сүру орнына қарамастан ұлттық мүдделер мен қажеттіліктердің «реанимациясын» айтып өткен жөн.   Сәйкесінше, Қазақстан Республикасының ішіндегі интенсивті этникааралық келісім оның үйлесімділігін, «бірегейліктің алуантүрлігіне» қол жеткізу себебі Қазақстан республикасы еуразиялық, халықаралық сахнада әлеуметтік – саяси ұйымдасу ретінде, бірегей жалпықазақстандық мүддесі бар оның территориясында өмір сүріп жатқан барлық халықтардың ұлттық мүдделерін келісім әдісі арқылы жүзеге асырады. Олардың жалпыәлеуметтік – саяси мүдделерінің бірегейлігінде көрініс табатын негізгі қазақ ұлтының мүдделерінің басқа ұлттардың мүдделерімен үйлесімділігі, сәйкестігі Қазақстан республикасы мен әрбір халықтың уникалдығы этникааралық келісімнің субъекті ретінде «айырмашылығын» алдын ала анықтайды.
Үшіншіден, этникааралық келісімнің субъектісі жеке қазақстандық болуы мүмкін, ол әлеуметтік – саяси және этникалық белгілердің тасымалдаушысы болуы керек.  Осыған орай ол белгілі бір ұлттың, халықтың, ұлттық немесе этникалық топтың өкілі ретінде, яғни, белгілі бір Қазақстан ұлтының өкілі болып табылады. «Ұлт» (белгілі бір мемлекетті мекендеуші ұлыстардың жиынтығы) ұғымы тек бір мағынаға ие емес. Р.Б. Абсаттаров бойынша, «ұлт» ұғымы тарихи пайда болған ұлт, халық, ұлттық және этникалық топ, олардың даму мен тұрақтылық деңгейіне қарамастан адамдардың тұрақты әлеуметтік тобының түрі. Айтылғаннан: ұлт – кез келген әлеуметтік –этникалық адамдар жалпылығының ортақ анықтамасы, нақты – тарихи көрсеткіштеріне қарамастан белгілі бір мемлекетте қалыптасады. Әрбір қазақстандық өзінің индивидуалды-тұлғалық тұрмысында өзін анықталған этникалық ұжым немесе жалпылыққа негіздейді. Сондықтан «ұлт бәрінен бұрын өзара жақындасу сезімінде көрініс табады, яғни қатаң мағынадағы экономикалық және саяси емес, ал ұлттық сезіну, ұмтылу, ол психологиялық тәртіп құбылыстырының қалауларының саласында көрініс табады » [7]. Этникалық жалпылықтың  өмір сүруінің ерекше жағдайы оның экономикалық қызметі, әлеуметтік құрылымы, өмір салты, мәдениеті, тілі, дәстүрлері, өнегелігі, сенімі, тарихи тағдыры берілген этникалық жалпылықтың мүшелеріне объективті әсер етеді, оның көрінісі адамдардың әрекетінде, өнегелі – психологиялық белгілері мен құндылықтық нормаларда, яғни индивидуалды қайталанбаушылық, қазақстандықтың  - адами тұлғалық ерекшелігі және оны этникааралық келісімнің субъектісі ретінде танытады. Қазақстандағы этникааралық келісімнің үш негізгі модальділік субъектісі анықталған, этникааралық келісімнің процессуалды ареалдың белгілері: ұлт (әлеуметтік – этникалық жалпылық), республика (ұлттық – саяси ұйымдасулар), қазақстандық – тұлғасы. Анықталған жағдайларда бұл субъектілер этникааралық келісімнің өркениеттік модустарының тасымалдаушысы болып табылады. Қоғамдық өмірдің, халықтар мен олардың өкілдері арасындағы қатынастар, Қазақстандағы ұлттық мәдениеттердің, тілдердің дамуы мен қызмет етуінің саяси анализі түрлі топтардың қарым  -қатынастары мен түрлі ұлт өкілдерінің тұлғааралық қатынастары арасындағы сонымен қоса әртүрлі мәдениеттер, діндер түрлерінің  қарым – қатынасында анықталған құрылымды - қызметтік ұқсастықтар бар, ол нақты мазмұннан алшақ кетуге мүмкіндік береді, этникааралық келісім субъектіснің белгілі бір модальділіктің интерпретация кезінде және «тұлғасыздықпен» анықтау бірақ, өзінің индивидуалдылығында, ерекшелігінде «этникааралық келісім субъекті» принципін жоғалтпау, «субъект» ұғымы имплицитті түрде «оны ұлттық және әлеуметтік прогресс жүйесінде белсенділікпен, автономдылықпен, егеменділікпен, индивидуалдылықпен қамтамасыз етеді» .
Этникааралық келісім ұғымы өзінің мәндік анықтамаларында жақындайтын  ұлттар арсындағы өзара әрекет ету процесін білдіргендіктен, осы жағдайда қалыптасатын қарым – қатынас сипатындағы сұрағы орынды болып келеді.
Этникааралық келісімнің саяси ұғымына негізделе келе, субъектің мәндік күшінің жүзеге асу тәсілдері шарасы ретінде келісімнің жалпықазақстандық сипаттамасы саяси байланыстың мындай формасы ғана, яғни келісімге қатысатын бәсекелестердің бір біріне теңқұқықты болуы. Қазақстандағы осындай этникааралық келісім субъектілерінің өзара қарым – қатынастарының дамуы саяси – теоретикалық және тәжірибелік мәніне ие.
Біріншіден, Қазақстандағы этникааралық келісім субъектілерінің теңқұқықтығы, яғни теңдікті мойындау. Осының негізінде қазіргі кездегі этносаясат қалыптасады, қазақстандық қоғамдағы барлық халықтардың еркін дамуының жағдайын, діни сеніміне, ұлтына байланысты емес адамдардың халықтардың теңқұқықтығымен достық пен әріптестікті  қамтамасыз етеді. Этникааралық келісім ұғымы әріптестердің теңқұқықты өзара әрекеті ретінде адамгершілік – саяси, этникааралық қатынастар табиғатынан бөлініп шығады оның өзекті жүзеге асуы болып саналады. Осыған сәйкес теңдік «индивидуалдылықтағы теңдік» ұғымы ретінде түсіндіріледі.
Екіншіден, этникааралық келісімнің адамгершілікті саяси мәні индивидуалдылықты келісімнің өркениеттік формасы  ретінде анықтайды, себебі, қоғамдық – саяси өмірдің дамуында маңызды интегративті тенденциялардың болуы келісімнің әрбір субъектісі индивидуалды, спецификалық өзіндік ерекшелікті сақтайды және психолингвистикалық құбылыстар саласында, ұлттық пен этникалық психологияда бірінші кезекте назарланады. Бірінші кезекте ол этникааралық келісімдегі қажеттіліктен пайда болған тұлғалық өзара әрекеттесуге байланысты, ол субъектіге және оның индивидуалдылығына бағытталған.  Алайда, әрбір әлеуметтік – саяси және этноәлеуметтік топтар қайталанбас, ерекше екені жоғарыда айтылып өткен болатын, себебі оларда субъектік көрсеткіштер дамыған. Сонымен қатар, зерттеушілердің айтуынша, қазіргі кезеңдегі дамудың жалпы тенденциясы ретінде экстенсивті дамудан интенсивтіге өту, ол сапалы көрсеткіштерге, ұлттық өмірдің әралуандығы, табиғаттың, мәдениеттің және адамның экологиясына бағытталады. 

Осындай өту салдары ретінде Қазақстанның этникалық индивидуалдылықтарда бағалығының өсу себебі әлеуметтік – саяси, ғылыми - техникалық прогресс халықтардың өмір жағдайларының стандарттауына міндетті түрде әкеледі, ал ұлттық көп нұсқалық қазақстандық, адами қажеттілікті қанағаттандыру эффективті құралдардың бірі болып табылады.
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РОЛЬ ОБРАЗОВАТЕЛЬНЫХ ИННОВАЦИЙ И ТЕХНОЛОГИЙ В СОВРЕМЕННОМ МИРЕ

     Глобальные процессы, происходящие  в современном информационном обществе, диктуют новые подходы в современном образовании. В результате чего к системе образования выдвигаются весьма высокие требования: она должна готовить специалистов к жизни и деятельности в быстро меняющемся мире, где перед человеком постоянно возникают необходимость стратегических изменений при решении нестандартных задач. Ведущее место в такой системе занимают инновационные методы подготовки обучающихся в системе высшего образования, которые в будущем будут непосредственно причастны к формированию и обеспечению реализации инвестиционной и инновационной политики.

     Основу инновационных образовательных технологий, применяемых в учебном процессе, должен составлять социальный заказ, профессиональные интересы будущих специалистов, учет индивидуальных, личностных особенностей студентов. Использование преподавателями инновационных методов в процессе обучения способствует преодолению стереотипов в преподавании различных дисциплин, выработке новых подходов к профессиональным ситуациям, развитию творческих способностей студентов[1].

     Анализ происходящих изменений в системе высшего образования показывает, что они затрагивают практически все факторы, влияющие на формирование качества образования. К ним традиционно относят: качество ценностей, целей и норм; качество условий образования; качество образовательного процесса, который, в свою очередь, включает качество содержания и качество технологии образования; а также качество результата образования. Однако между этими составляющими нельзя ставить знак равенства, так как качество результата образования воплощается в индивидуальных характеристиках обучаемых – студентов, аспирантов, выпускников, а качество ценностей, процесса и условий образования характеризует состояние образовательной системы и влияет на формирование качества результата образования[2].

     Инновационные процессы оказывают влияние в первую очередь на качество ценностей, целей и норм, о чем свидетельствует переход на государственные образовательные стандарты третьего поколения, основанные на компетентностном подходе и ориентация вузов на требования всех заинтересованных сторон (студентов, работодателей, партнеров) а не только правительств государств в сфере образования. Изменение ценностей, целей и норм образования неизбежно влечет за собой модернизацию его содержания, необходимость более широкого использования результатов научных исследований в учебном процессе.

     Технология образования является достаточно сложным объектом с точки зрения возможностей его преобразования и управления им. Технологию образования можно рассматривать как рациональную комбинацию и последовательность использования различных средств и приемов формирования профессионального сознания и системы компетенций в процессе образования[3]. Элементами технологии образования являются:

     - технология организации образовательного процесса (состав, характер и последовательность освоения дисциплин учебной программы);

     - технология проведения занятий;

     - технология самообразования.

     Инновации могут быть внедрены в реализации любого элемента технологии образования. При этом критериями инновационности служат вклад в развитие профессиональных и личностных компетенций студентов, интенсификация учебного процесса по показателю индивидуализации, когда требуемые компетенции удается сформировать у большинства обучаемых; и интенсификация образовательного процесса по показателю достижениях более высокого результата за более короткое время[4].

     В настоящее время инновационными подходами к организации учебного процесса считаются разноуровневое обучение и проблемно-модульное обучение. Под разноуровневым обучением понимают такую организацию образовательного процесса, при которой каждый обучаемый имеет возможность овладевать учебным материалом по отдельным предметам образовательной программы на разном уровне, но не ниже базового, в зависимости от его способностей, предыдущего опыта обучения. Темы, предписанные общими требованиями действующих программ, остаются едиными для всех уровней обучения. Технология проблемно-модульного обучения базируется на нескольких основных положения: «сжатие» учебной информации (путем укрупнения, обобщения и систематизации знаний); модульность; рейтинговая оценка знаний.

     Обучающий модуль – это фрагмент содержания курса вместе с учебными материалами, самостоятельно планируемая единица учебной деятельности, помогающая достичь четко определенных целей. Сущность модульного обучения заключается в том, что слушатель может работать самостоятельно с предложенной ему индивидуальной программой, содержащей в себе целевую программу действий, банк информации и методическое руководство. Элементы, составляющие модуль, могут быть связаны как внутри системы, так и с «внешними» по отношению к данному виду элементами[5].

     Эффективными формами учебной работы по внедрению в образовательный процесс инновационных процессов и формированию ключевых профессиональных компетенций будущих специалистов является применение различных активных форм и методов обучения: создание проектов, подготовка публичных выступлений, дискуссионное обсуждение профессионально важных проблем, обучение в сотрудничестве, создание проблемных ситуаций, подготовка профессионально направленных видеофильмов и презентаций и т. д. Переход от информационно-объяснительного обучения к инновационно-действенному связан с применением в учебном процессе новых компьютерных и различных информационных технологий, электронных учебников, видеоматериалов, обеспечивающих свободную поисковую деятельность, а также предполагает развитие и личностную ориентацию. Исходя из этого, на сегодня можно отметить различные инновационные методы обучения студентов, в частности, это проблемная и игровая технологии, технологии коллективной и групповой деятельности, имитационные методы активного обучения, методы анализа конкретных ситуаций, метод проектов, обучение в сотрудничестве, креативное обучение, инновационная образовательная проектная деятельность, лекция-пресс-конференция, лекция-беседа, лекция-визуализация, лекция-диспут и т. д.

     Существуют различные инновационные технологии и методы обучения в системе высшего образования, которые в настоящее время мало развиты, но набирают с каждым годом новые обороты. Технологии преподавания представляют собой организацию обучения студентов, приобретения ими необходимых компетенций. Инновационные технологии преподавания можно объединить в три большие группы:
     1) Обучение в сотрудничестве (кооперативное обучение, проблемный метод, творческие, коммуникативные, воспитательные).

     2) Игровые технологии:

     - по характеру педагогического процесса (обучающие, творческие, коммуникативные, воспитательные);

     - по содержанию (предметные, подвижные, музыкальные, интеллектуальные);

     - по игровой среде (компьютерные, уличные, комнатные, с предметами и без).

     3) Интерактивные технологии (проведение дискуссий, дебатов и др.).

     Современные методы обучения в отличие от традиционных, характеризуются следующими основными чертами: участие, социализация, общение, рефлексия, взаимодействие для саморазвития. Их применение нацелено на развитие умений студентов работать в коллективе в процессе совместной познавательной работы, развивать навыки общения, критического мышления и т.д.

     4) Метод проектов. Данный метод относится  к исследовательским. В его основе лежит развитие познавательных навыков студентов, умений самостоятельно конструировать свои знания, ориентироваться в информационном пространстве, развитие критического мышления и творческих способностей. Метод проектов главным образом ориентирован на самостоятельную работу. Он всегда предполагает решение некоторой проблемы, которая предусматривает, с одной стороны, использование разнообразных методов и средств обучения, а с другой, интегрирование знаний и умений из различных областей науки, техники, технологии, творческих отраслей. Выполняются проекты в индивидуальном порядке (завершающий этап обучения по данной дисциплине) или в группе (научная деятельность студентов).

     5) Креативное обучение. Этот метод  базируется на следующих принципах:

     - создание студентом определенного образовательного продукта (реферат с  презентацией, web-сайт), который в дальнейшем используется в образовательном процессе;

     - соответствие внешнего образовательного продукта студента его внутренним потребностям;

     - интерактивность занятий, осуществляемых с помощью телекоммуникаций[6].

     Как показывает практика, инновационные методы дают возможность более быстрыми темпами получить нужный результат. Постепенный отход от традиционного объяснительно-иллюстративного метода к использование инновационных методов в профессионально ориентированном обучению и на современном этапе развития образовательных технологий является необходимым условием для подготовки высококвалифицированных специалистов. Использование разнообразных методов и приемов активного обучения пробуждает у студентов интерес к самой учебно-познавательной деятельности, что позволяет создать атмосферу мотивированного, творческого обучения и одновременно решать целый комплекс учебных, воспитательных, развивающих задач.

     В процессе внедрения инновационных технологий обучения важным является соблюдение методической интеграции и диверсификации. Во-первых, применение новых форм и методов обучения должно быть обусловлено целью образования, а не случайными попытками освоения новых методических приемов. Во-вторых, новые современные методики должны быть в той или иной мере использованы в преподавании всех дисциплин учебного плана. В противном случае образовательный процесс получается неровным, с методическими «провалами».

     Инновационные подходы к технологии самообразования тесно связаны с ее организационно-методическим построением, а также технологиями преподавания и контроля качества подготовки. Наиболее значимой новацией в этой области, которая имеет самостоятельное значение, является дистанционное образование, полностью основанное на самостоятельной работе учащегося.

     Безусловно, успешная реализация нововведений в технологическом обеспечении образовательного процесса может быть обусловлена реализацией всех перечисленных инноваций, что позволит осуществить переход от начального этапа к продуктивному этапу применения новых технологий в обучении.

     Таким образом, роль инновационных технологий в системе высшего образования неуклонно растет, и положительных моментов их применения не только в образовательный процесс, но и в других отраслях жизнедеятельности много. Применение инновационных методов обучения, в первую очередь, представлена целью подготовки высококвалифицированного специалиста, развития критического и глобального мышления, творческого подхода, а также к более быстрому и качественному восприятию знаний. Данные методы в настоящее время широко используются не только в высших учебных заведениях, но и в школах. Все изложенные аспекты, доказывают всю важность и необходимость применений инновационных, современных технологий и методов в процесс высшего образования.
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ҚАЗАҚСТАН РЕСПУБЛИКАСЫНДАҒЫ ДІНИ ЭКСТРЕМИЗМ МЕН ТЕРРОРИЗМНІҢ КЕЙБІР МӘСЕЛЕЛЕРІ

Ғылым және технология дамудың шырқау шегіне шыққанына және адамзат бірін-бірін оңайлықпен тани алатын мүмкіншіліктерге ие болғанына қарамастан, соңғы жылдары, елімізде сонымен қатар, шет елдерде діни экстремизм мен терроризм мәселелері бұқаралық ақпарат құралдары мен ғылыми қауымдастық арасында жиі талқылануда. Соның ішінде конфессиялық қауіпсіздік мәселесі де кеңінен зерттеліп, талқыға түскен ауқымды проблемалардың бірі болып табылады. 

Конфессиялық қауіпсіздік – адамның сенім таңдау құқын қамтамасыз етуге бағытталған. Қазақстанда мемлекеттің ішкі өмірінде тұрақтандырушы рөл ойнайтын екі дәстүрлі ислам және православие діні қалыптасқан. Алайда біршама қауіпті – қызметі адамның санасы мен моральдық құндылықтарына қарсы бағытталған «тоталитарлық» секталар тудыруы мүмкін. Сондай-ақ, ваххабизм, «Асбат әл-Ансар», «Мұсылман бауырлар», «Талибан», «Боз-гурд», «Орталық Азия моджахеттерінің жамағаты», «Лашкар и-Тайба» және «Әлеуметтік реформалар қоғамы» сияқты зайырлы басқару формасына қарсы радикалдық топтар мен діни ұйымдардың пайда болуы да үлкен қатер болып отыр. Мұндай топтар әсіресе жастардың санасын улауда. Елімізде діни экстремизмнің алдын алу үшін, белсенді жастар саясатын жүргізіп, жастар арасындағы жұмыссыздықты жою, қандай да діни секталарды тіркеуде талаптарды күшейту, басқа елдерде құқыққа қарсы әрекет жасаған секталар қызметіне тыйым салу қажет. 

2008 жылы 17 қаңтарда «Нұр Отан» халықтық-демократиялық партиясының саяси кеңесінде Республика президенті Нұрсұлтан Назарбаев: «Қазақстандағы миссионерлік ұйымдардың қызметі бақылаусыз қалмауы тиіс. Еліміздегі көптеген миссионерлік діни ұйымдардың бақылаусыз әрекет етуіне тосқауыл қою қажет», – деді. – Біз дін мемлекет ісінен бөлінген зайырлы мемлекетпіз, бірақ бұл Қазақстан түрлі діни қозғалыстар үшін «қоқыс жәшігі» болады деген сөз емес. Бүгінде Қазақстанда он мыңнан аса миссионерлік ұйымдар жұмыс істейді және біз олардың қандай мақсат көздейтінін білмейміз. Біз мұндай бетімен кетушілікті болдырмауымыз тиіс, ол біздің мемлекетіміз үшін қажет емес, – деп атап көрсетті [1]. Осыған орай, Елбасы «партия халық арасындағы ұлтаралық келісім мен бейбітшілік, этникалық және діни төзімділікті кеңінен насихаттай жүруі тиіс» дей келе, осындай кертартпа құбылыстардың жолын кесуге бағытталған өзгертулер ұсыну қажеттігін баса көрсетті. 

Шын мәнінде, бүгінгі таңда дінді насихат құралы ретінде пайдаланып, өз үстемдіктерін жүргізуге тырысып жатқандарға шектеу қоятын кез келгенін өмірдің өзі дәлелдеді. 1992 жылы қабылданған «Діни наным сенім бостандығы және діни бірлестіктер» туралы заң сырттан келген секталардың ел аумағында сайран салып, емін еркін жүруіне мүмкіндік беріп келді. Бақылаудың бәсеңсігені соншалық, еліміз мәдени ошақтарын сатып алған діндарлар оны өздерінің ғибадатханаларына айналдырып, жастар мен жүйкесі жұқарған қазақтардың басын айналдырып келді. 

Қазақстанда түрлі дәстүрлі емес діни ұйымдар саны өсуде. Бас-аяғы жиырма жыл уақыт ішінде «Саентология шіркеуі» (статистикалық есеп бойынша: 2003 ж. – 1; 2008 ж. – 5; 2009 ж. – 4), «Кришнаны тану қоғамы» (статистикалық есеп бойынша: 2008 ж. – 12; 2009 ж. – 10;), Фархад атаның жолын қуған «үмбеттер», «Ата жолы» (басқаша атауы «Ақ жол»), «Иегова куәгерлері» (статистикалық есеп бойынша: 1990 ж. – 27; 2003 ж. – 100; 2008 ж. – 76; 2009 ж. – 78), тағы да басқа толып жатқан дәстүрлі емес діни ұйымдар (cтатистикалық есеп бойынша: 2003 ж. – 51; 2009 ж. – 44;) «Елуіншілер», (статистикалық есеп бойынша: 1990 ж. – 42; 2003 ж. – 32; 2008 ж. – 48; 2009 ж. – 51) еліміздің түкпір-түкпірін жаулап үлгерді [2]. 

Статистикалық мәліметтер бойынша Қазақстан Республикасындағы терроризмге қатысты тұтқындалғандардың саны 2008 жылы – 9 адам, 2009 жылы – 24 адам, 2010 ж. – 8, 2011 жылы – 44 адам болса, 2012 жылы олардың саны 81 жеткен екен. Соның ішінде қоғамдық тәртіп пен қоғамдық қауіпсіздікті террористік акт жасау бойынша бұзғаны үшін 2008 жылы – 1 адам, 2010 ж. – 28, 2011 жылы – 11 адам болса, 2012 жылы – 15 адам қылмыстық жауапқа тартылған болатын.

Сонымен қатар, террористердің жас шамасын қарайтын болсақ, көрініс мынадай: 2008 жыл – 18-20 жас аралығында – 1 адам, 21-29 жас – 4 адам, 30-39 жас – 4 адам; 2009 жыл – 18-20 жас – 3 адам, 21-29 жас – 11 адам, 30-39 жас аралығы– 7 адам, 40-49 жас – 2 адам, 50-59 жас – 1 адам; 2010 жыл бойынша – 21-29 жас – 5 адам, 30-39 жас – 3 адам; 2011 жылы – 18-20 жас – 2 адам, 21-29 жас – 24 адам, 30-39 жас – 13, 40-49 жас – 5 адам; 2012 жыл – 16-17 жас – 1 адам, 18-20 жас – 6 адам, 21-29 жас – 55 адам, 30-39 жас – 14 адам, 40-49 жас – 5 адам екен [3]. 

Қазіргі кезде ислам дінін ту етіп, экстремизмге бой алдырып, радикалды исламның догмаларын жамылып, билік үшін күресте террор әдістерін қолдануды жөн санайтын саясаттандырылған топтар өте көп. Бұл топтар Қазақстанның оңтүстік шекарасы арқылы, сондай-ақ шекарасыз виртуалды кеңістік арқылы ықпал ете алады. 

Осы орайда экстремизм мен терроризмнің алдын алу шараларына баса көңіл бөлу керек. 

Біріншіден, мемлекеттің өзі террористік ұйымдардан озық жұмыс істеуі керек. Мұндай шаралар деструктивті, антипатриоттық идеялар мен лозунгтерге қарсы иммунитет пен психологиялық тұрақтылықтың көтерілуіне ықпал етеді.
Екіншіден, мемлекеттік органдардың саяси, экономикалық, әлеуметтік, ғылыми-техникалық және құқықтық шараларын әлі де жетілдіру керек. Осы қызметтердің негізіне терроризмнен туындайтын әр түрлі қарама-қайшылықтар мен жанжалдарды өндіретін факторларға жоспарлы ықпал ету қағидасы салынуы керек.

Үшіншіден, исламның радикализациясына жол бермеу үшін идеологиялық жасақтауды жүргізу қажет. Яғни үнемі ақпараттық-ағартушылық жұмысты жүзеге асыру керек, оның ішіне діни мәселелерді кең ауқымда қарастыру, сонымен қоса, радикалды діни ұйымдардың қолданатын психологиялық манипуляция амалдарын қарастыру жатады.

Төртінші, әлеуметтік қарым-қатынастар жүйесіне және патриотизмді дамытуға халықтың барлық категорияларын тарту бойынша шаралады өткізу өте маңызды.

Бесіншіден, ислам ұйымдары мен беделді мұсылман лидерлерімен мүмкін байланыстарды іздеу бойынша жалпы мемлекеттік шаралар комплексі қолға алынуы керек.

Алтыншы, әлеуметтік қарама-қайшылықтарды, сонымен қоса, коррупцияны жою, экономиканы дамыту және азаматтар жағдайын өсіру жолдары шешілуі қажет.

Бұдан басқа, қазіргі кезеңде жеке. Бұл процестерді зерттеу маңызды және қажетті болып табылады, өйткені экстремистік және террористік құбылыстарға тосқауыл қою үшін олардың қалыптасуының және ұйымдық құрылымдардың дамуын тоқтату жөнінде сараптамалық жұмыстардың мәні зор. Бұл зерттеулер алдын-алу шараларын өз уақытында анықтап, қолға алуға мүмкіндік береді. 

Міне, жоғарыда аталған ұлттық қауіпсіздік факторларын құрайтын Қазақстан Республикасы ұлттық қауіпсіздік концепциясы ұлттық мүдделерді, мемлекеттің ішкі потенциалының құндылықтар мен өмір салтын қорғауға бағытталуы керек. Бұл жерде өмірлік маңызды мүдделер, соның ішінде территориялық тұтастық пен мемлекеттік тәуелсіздікті сақтау жеке адамдардың еркі мен тілегіне байланысты емес. Мемлекетке қандай саяси билік келсе де, олар жеке адам, қоғам мен мемлекет мүдделерін іске асыру үшін қызмет етеді. Тек олардың ұлттық мүдделерді жүзеге асырудағы әдіс-тәсілдері басқаша болмақ.

Бүгінгі Қазақстан көп конфессиялы ел. Қазақстандағы діндер мен діни жүйелер сан алуан және олардың өзара дүниетанымдық, идеялық, құндылықтық және ментальдық айырмашылықтары айтарлықтай. Еліміздің сан алуан ұлыстары мен этникалық топтарының діндер теңдігі идеясына қатынастары да бірдей болмасы белгілі. «Ұлы» және «кіші» діндер конфессияларының құқықтық мәртебесі туралы пікірлердің болуы әбден мүмкін. Әрине, әр қилы тарихи кезеңдерде бұзылмай сақталып келе жатқан діни дүниетанымдық ерекшеліктері терең әрі ауқымды. Сол себепті кез-келген діни конфессияның үлкенді-кішілі өзіндік мәселелері мен талаптарының болуы табиғи нәрсе. 
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ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ ҰЛТТЫҚ ИДЕЯНЫ ЖҮЗЕГЕ АСЫРУДЫҢ САЯСИ-ҚҰҚЫҚТЫҚ НЕГІЗДЕРІ

Қазақстанда ұлттық идеологияның өзегі – Республика Конституциясы бола алады. Бірақ біз, яғни мемлекеттің негізін құрушы қазақ ұлты осы құқықтық мүмкіндікті өз пайдамызға жарата алмай отырғанымыз да шындықтың бірі. Мемлекет өз саясатын заңдар және заңға негізделген актілер қабылдау арқылы іске асырады. Бірақ олардың қайсы бірі болмасын ел Конституциясына қайшы келмеуі тиіс. Сондықтан да Конституцияда көзделген идеалдар мен асыл құндылықтар жүйесін ұлттық мінез бен діліміздің аясында кең насихаттап-талдау арқылы, бүгінде қазаққа қызмет етуі жөн. Осы межені бағындырсақ Конституцияны қазақ ұлтының рухани құндылықтарымен суарып, байытсақ мемлекеттің ішкі саясатын іске асырып қолданылып жатқан барша заң актілері қазақ ұлтының идеологиясының мерейі үстем болуына қызмет етеді [1]. Расында, ұлттық идеология ұғымы екеуара түсініктегі нақтылы бір ұлттың идеологиясы деген қарапайым мағынада қолданылмайтындығын аңғарғанымыз абзал. Ұлттық идеология бұл бір ұлттың ғана идеологиясы деген түсінік бүгінде өзгерген және Қазақстанда да ресми түрде түрленген мағынасы қолданылады. Ұлттық идеология – бір мемлекетте тұратын, бір үкіметке бағынатын, негізінен бір тілде сөйлейтін халықтардың ортақ құндылық-бағадарларының, көзқарастары мен сенім-мұраттарының жүйесі [2]. «Ұлттық» деген сөз «халықтық» деген саяси-құқықтық мағынаға неғұрлым жақын әрі соның баламасы ретінде танылады [3]. Осы тұрғыдан алғанда қазақ ұлтының ұлттық құндылықтарын ұлттық яки халықтық идеологияға айналдыру ең алдымен қазақтардың өзге ұлт өкілдері арасында олардан да жоғарғы жауапкершілігі бар екендігін терең сезінуін қажет етеді. Мемлекет аумағындағы және әлемдік қауымдастық алдындағы қоғамдық сана сынынан сүрінбей сұрыпталып шыққан тұтастай халықтың ортақ құндылығы ғана ұлттық идеологияға айнала алады. Әрине бұл жерде қай ұлт ұлттық идеологияны қалыптастыруда жетекші роль атқаратындығы бірнеше факторларға тәуелді екендігін де жасырмаймыз. Бұларды табиғи және жасанды факторлар деп шартты түрде екіге бөлуге болады. Табиғи факторға жататын демографиялық ахуал анықтаушы күшке ие. Бүгінде Қазақстан халқының 70 пайызын түркі тілдес, ал қалған бөлігін славян халықтары құрайды. Соның ішіндегі қазақ ұлтының үлес салмағы 60 пайыздан асады. Сәйкесінше қазақ халқы ұлттық идеологияның өзегін құруда үлес-салмағы жоғары және маңызды орынды алатыны көрініп тұр. Бірақ екінші мәселе – жасанды фактор бар. Ол – осы 60 пайыздан астам қазақ ұлтының өкілдері тегістей ұлттық құндылықтарды ұлттық(халықтық) идеологияға айналдыруға әзірме деген сұрақ мазалайды? [4]. Қазақ ұлтының қатардағы ұлт ретіндегі және сонымен бірге мемлекеттің негізін құрушы ұлт ретіндегі конституциялық құқығын қорғау, қалпына келтіру және гүлдендіру – бүгінгі Қазақстанның мемлекеттік идеологиясының басты нысанына ашық айналуы тиіс. Ол үшін Ресейге қосылғаннан бері, әсіресе кеңестік жүйе тұсында бұзылған ұлт құқықтарын қалпына келтіруді өркениетті түрде ұран қылып көтеруіміз керек. Сондықтанда ұлттық идеологияға жан бітіріп, нәр беру үшін қозғаушы күш – ұлттық рух керек. Сондай рухтың бірі Республика Конституциясында бекіген. Мәселен Конституция преамбуласында көрсетілгендей «байырғы қазақ жерінде мемлекеттілік құру» салтанаты бүгінде 60 пайыздан астам қазақ ұлтын мемлекеттің негізін құрушы ұлт ретінде ресми әрі астарлап бекітеді. Сондай-ақ «еркіндік, теңдік және татулық мұраттарына берілген бейбітшіл азаматтық қоғам» идеясы көшпелі қазақ ру-тайпалары үшін де ең жоғарғы құндылық саналғандығы баршамызға аян. «Қазақ» сөзінің этимологиялық мағынасы еркіндікті, ерлікті, бостандық сүйгіштікті беретінін ескерсек ұлттың табиғи мінезін бекітетін конституцияның преамбуласын әрмен қарай қаймықпай жарату өзіміздің еншімізде. Сондықтанда болар әлемдік қауымдастық алдында тәуелсіздіктің алғашқы жылдары Қазақстанның бейбіт мемлекет ретіндегі бейнесі бірден көзге ілінді. Талай ғасырлар бойы қазақ ұлтының бейбіт өмірді асқақ мұраты ретінде бағалап, сақтауы ел басы Н.Ә. Назарбаевтың қайраткерлігімен сабақтастығын тауып өз тұғырын бүгінде берік орналастыра алды. Қазақстан Республикасы Конституциясының 1-бап, 2-тармағында тізбектелген мемлекет қызметінің түбегейлі принциптеріде ұлттық болмысымыздан тамырын тартады. Атап айтсақ «қоғамдық татулық пен саяси тұрақтылық», «бүкіл халықтың игілігін көздейтін экономикалық даму» сияқты нормалардың астарында тәуелсіздік алған кезіміздегі ең алдымен ел болу үшін туындаған қажеттілікпен қатар қазақ ұлтының ұстанымдарын теңдей бекіткен құндылықтар орналасқан [5]. Жалпы алғанда конституция нормаларында орналасқан соқталы идеялар – ұлттық идеологияны құраушы элементтер екені рас. Бірақ конституцияның өзі – бар болғаны заңның бір түрі ғана екендігін ескерсек, заң жетімсіздіктері мен құқық кемшіліктері Конституцияға да тән екендігін жоққа шығара алмаймыз. Конституция мен идеология байланысы арнайы талқыны қажет етеді және қызықты тұжырымдар жасауға жол ашады. Мәселен идеологияның конституцияға ешқашан бағынбайтындығы туралы ғылыми жорамал таласты пікірдің бастауы болуы мүмкін. Конституцияның идеологияға қатысты басты функциясының бірі, ол – идеологияны әр қашан сабасынан шығармай бір қалыпта ұстап отыру.  Конституция мен идеология арасындағы осы бір теке-тірес идеологияның мемлекеттік және ұлттық болып екіге жарылуына алып келді [6]. 

Тек мемлекеттік идеологиямен ғана жүріп-тұратын қоғам саяси тұйықталуға ұшырап демократияға қауіпті күштерді туғызады.  Сондықтан да мұндай келеңсіздіктерге ұрынбау үшін Республика конституциясында идеологиялық әр плюрализм қағидасы бекітілген. Себебі, кез-келген идеологияның өзі түптің түбінде саяси режимді авторитаризмге, тоталитаризмге алып келуі мүмкін. Сол себептіде түрлі көзқарастар жүйесі ұлттық идеологияның тепе-тең және тежемелі сипатта өмір сүруіне мүмкіндік туғызады. Ұлттық идеология турасындағы бүгінгі байбаламның «Горди түйіні» осында түйілген [6]. Бұл түйінді шешуде бірінші кезекте Қазақстандық қоғамдық сана мен ұлт зиялыларының еншісінде демекпіз. Ұлттық мүддеге сәйкестiк сақталмағандықтан кейде қате тиiп жатады. Ұлт өзiнен-өзi ояна қоймайды, оны оятатын да, ойландыратын да, санасын сауықтандыратын да зиялылар. Демек, зиялылар қатарын ұлғайту мiндетi алда тұр. Бiрiншi кезекте ұқсатушы зиялылардың рухын қайта жандандыру ерекше маңызды. Бұлар – халықтың қалың ортасында жүргендер. Кезек күттiрмейтiн келесi iс – ұлты қазақ зиялыны ояту, ұлт мүддесiне тарту. 

1993 жылы 12 мамырда тәуелсіз мемлекеттің идеологиялық қызметі туралы республикалық кеңесте Н.Ә. Назарбаев қазақстандық қоғамның нығаюының идеялық бағытын анықтаудың қажеттілігі пісіп жетілгенін атап көрсетті. «Экономикалық жағдайға елеңдеп, біз екінші қиындыққа-толық идеологиясыздыққа ұшырадық. Бұл салада бос кеңістік болмауы керек. Идеология мемлекеттің тікелей шексіз құқы емес, барлық қазақстандықтар үшін ортақ іс болуы керек» [7]. Президент қоғамға мемлекеттік идеологияны таңуды қаламайды, себебі бұл демократияға қарама-қайшы. Сол уақытта Н.Ә. Назарбаевты мемлекеттің басшысы ретінде қоғамдағы идеялық ала ауыздық пен демократияға қарсы идеологияладың көрінуі алаңдатпай қоймайды. Бұл Қазақстан Республикасының Конституциясында мақұлданған. Бірінші бөлім, 5-бапта былай айтылған: «Қазақстан Республикасында Идеологиялық және саяси әр алуандық танылады. Қоғамдық және мемлекеттік институттардың бірігіп кетуіне, мемлекеттік органдарда саяси партиялардың ұйымдарын құруға жол берілмейді» [5].

Ұлттық идея мен оған негізделген Конституция – бұл ұзақ, тұрақты, нормативті – құндылықтар, констант, принциптердің бейнесіне бағытталған құрылым болып табылады. 

Ұлт саясаты – мемлекет саясатының күрделі әрі маңызды құрамдас бөлігі. Ұлт саясаты біз үшін тәуелсіздікті баянды етудің басты кепілі. Оны шешпейінше, дұрыс саясат жүргізбейінше, оған басты назар аудармайынша, елдегі әлеуметтік және саяси тұрақтылықты қамтамасыз ету мүмкін емес [8].

Мемлекеттік идеологияның кезек күттірмес басым бағыттарының бірі – бүкілқазақстандық отансүйгіштікті, мемлекетшілдікті, ел мен жерді сыйлауды, ұлтжандылықты, ұрпақтар сабақтастығын қалыптастырдың, ұлттық намыс пен ұлттық жауапкершілік туын жоғары ұстаудың, Ата заңымызға, мемлекеттік елтаңба, ту, әнұран мен наградаларға шынайы құрмет сезімін әрбір отандасымыздың қаны мен жанына сіңіріп, адамгершілік қадір-қасиетіне айналдырудың аса маңызды екеніне айрықша мән берілуі тиіс. Идеологияның қалай өмір сүріп, қалай еңбек етеміз, қайдан шықтық, қайда барамыз деген секілді саналуан сұрақтарға жауап береді [9].

Күнi бүгiнге дейiн қазақтарды ру-руға бөлiнiп, жақ-жақ болып тартысып келдi, сол себептi де бiр тудың астына жинала алмады деген жалған пiкiрлер басым айтылып келедi. Мәселен, Италияның солтүстiгi мен оңтүстiгi бiрiн-бiрi түсiнбейдi. Ал, Алтай мен Атырауға дейiн созылып жатқан ұланғайыр даланы мекендеген халқымыздың тiлi бiртұтас. Демек, ұлт бiртұтас. Екiншiден, жетi атаға дейiн қыз алыспау дәстүрi халықты тұтастандару мақсатынан туған. Әрине, алғашқы көздегенiмiз – қанның тазалығы болғаны рас. Сонымен бiрге, сыртқы жауға бiрге төтеп беру де көзделген.
 

Еліміз тәуелсіздік алған күннен бері қазақ ұлты мен тілін тарихи тағына отырғызып, мәртебесін биіктету жолындағы күрес, негізінен, екі бағытта көрініс тауып келеді. Оның бірі - республиканың этникалық құрамы мен Қазақстанның халықаралық қатынастағы саяси-әлеуметтік ұстанымдары терең зерделенген мемлекеттік қадам.

Екіншісі - кейбір қоғамдық ұйымдар мен жекелеген ұлт зиялыларының тіл мен ұлт үстемдігіне қол жеткізудің шұғыл шараларын жедел жүзеге асыруға шақырған ұшқыр талаптары арқылы жүзеге асуда. Осы екі таңдаудың мән-мазмұнын ашып көрсету қазіргі күннің рухани-философиялық қажетіне айналып отыр. Бұл ұлтты, оның ішінде мемлекет құрушы ұлттың тілін тарихи және саяси-әлеуметтік, рухани категория ретінде талдауға жетелейді. Осы орайдағы зерттеулер ұлт пен тілдің тәуелсіздікті сақтау мен нығайтудағы ықпалын жан-жақты анықтауға, соған сәйкес оның мәртебесін көтеру жолындағы қадамдарды айқындауға арналса, біз бүгінгі күнде кездесіп жүрген көп түйіннің күрмеуін шешер едік. Тіл мен ұлт және тәуелсіздік ұғымдары бір-бірінен бөліп қарауға келмейтін егіз ұғым болғандықтан, олардың өзара байланысына аз-кем тоқтала кетейік. Әлемде «Тәуелсіздік» атты саяси-философиялық ілім бар. Ол ықылым заманнан бері қарай толығып келеді. Уақыт озған сайын жаңа ғылыми пайымдармен жаңаруда. Осы саладағы қыруар зерттеулердің мына үш түйіні аса маңызды. Бірінші түйін: Тәуелсіздік бүкілхалықтық, ұлттық ауқымда болуы керек. Оның ұлттық ауқымын үш азаттық айқындайды: саяси, рухани және тіл азаттығы. Бұлар бірін-бірі толықтырады және өзара ажырамас бірлікте. Бірінің олқы соғуы екіншісінің мәртебесіне нұқсан келтіреді. Бәрі қатар, үндесе өркендемеген жерде толық тәуелсіздік те жоқ. Екінші түйін: Тәуелсіздік ұлттық дәстүрлі бостандықты қалпына келтіруі керек. Ұлттық дәстүрлі бостандық дегеніміз - елдің сан ғасырлық бағзы салт-дәстүрлерінің мемлекет ауқымында құрметтелуі, сол дәстүрлерден бастау алатын ұлттық мәдениеттің ардақталуы және ана тілінде жасалған рухани құндылықтардың қастерленуі. Батыс философы әрі тіл зерттеушісі В. Гумбольдтің сөзімен айтсақ, адамның жаратылу сәтімен бірге қанға сіңетін, оның рухани қуаттануы үшін шексіз мүмкіндік беретін, шығармашылық қабілетін ұдайы дамытатын және сананың интеллектуалдық сезім-түйсігі болып табылатын тілді ұлттың дәстүрлі бостандығының тұғыры ету - мемлекеттік ұлттық саясаттың арқауына айналуға тиіс [10]. Сол саясат арқылы тілді, осы тілде жасалған барлық рухани құндылықтарды ең алдымен ел мен жердің тарихи мұрагері саналатын ұлттың өзі терең игеруінің және құрметтеуінің маңызы зор. Бұл оларды басқа ұлт өкілдерінің қастерлеуіне жол ашады, тілдің ортақ қажеттілікке айналу үрдісін жеделдетеді, этникалық рухани жақындасу процесін тездетеді. Үшінші түйін: Тәуелсіздік ұлттық ар-ождан бостандығынсыз баянды бола алмайды. Ар-ождан бостандығы дегеніміз - өмірді ұлттық мінез арқылы танып, сыртқы саяси-рухани ықпалдардан ұлттың мәдениеті мен дәстүрін, тілін, ділі мен дінін қорғау еркіндігі. Тәуелсіздік елдің ұлттық мінезімен өзгелердің санасуына кепілдік беруге тиіс. Ал ұлттық мінезді қалыптастыруда ұлт тілінің маңызы ерекше.

«Ұлттық идея - елдің мәнін сақтау идеясы – іс жүзінде қасиетті отандық формулаға қайта оралу – «Қазақстанды қорғау». Міне осы – елдің мәнін сақтау. 

1993 жылғы 9 қазанда Н.Ә. Назарбаевтың «Қазақстанның болашағы – қоғамның идеялық бірлігінде» еңбегі жарияланды. Бұл еңбегінде Қазақстанға жаңа үлгідегі идеологияның қажеттілігі бар ма, жоқ па деген талас төңірегінде нақты пікір айтты: 

1. Идеология – адамдардың қоғамдастығын саяси және экономикалық міндеттерді топтастыру тәсілі. 

2. Идеология – әлеуметті мінез-құлықты қалыптастыру механизмі. 

3. Идеология–мемлекеттің және оның тұғырнамасын қолдайтын партиялардың, қоғамдық қозғалыстардың, адамдардың ақыл-ойына өркениетті түрде ықпал ету тәсілі. 

4. Өмір алға озып отырған кезде әр түрлі идеологиялық ағымдар болады [7, 47б.].

Біздің ойымызша, Қазақстан секілді көп этносты мемлекетте жалпы ұлттық идеяны елде өмір сүретін барлық этностар мәдениетінің, олардың құлықтық стереотиптері мен дәстүрлерінің, құндылықтарының өзара ықпал, кірігуі негізінде ғана әзірлеуге болады. 

Дәл қазіргі қазақстандық қоғамның жағдайы кейбір алдаушы идеялардан әр адам үшін пайдалы идеяға ортақ идеяға өтуге болады. Бұл қызмет әр адам үшін пайдалы ұлттық идеяның ұсынылған «Табысты Отбасы» формуланың бірінші бөлігі, әр қазақстандық үшін ұлттық идеяның жүзеге асырылуының пайдасы туралы ұғымға сай келеді деп ойламыз. Әр қазақстандық демократиялық қоғам, әлеуметтік бағытталған нарықтық экономика, құқықтық мемлекет сияқты осындай механизмдер мен технологиялардың жүзеге асырылуын қалайтын еді, оны жанұясына, бірінші кезекте өзіне болмасын, оның ішінде балаларына және отбасының басқа мүшелеріне тұтас пайдалы болар еді. 
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Председатель Совета молодых ученых кафедры политологии

МОЛОДОЙ УЧЕНЫЙ: 

ДОСТИЖЕНИЯ, ПЕРСПЕКТИВЫ И ПРОБЛЕМЫ

С целью содействия развитию творческой научной активности, а также представления интересов молодых ученых на факультете философии и политологии КазНУ им. Аль-Фараби осуществляет свою детельность Совет молодых ученых.

Целями деятельности Совета молодых ученых кафедры политологии являются активизация профессионального роста молодых ученых, объединение их усилий для разработки актуальных научных проблем и решения приоритетных научных задач, развитие инновационной деятельности. В состав СМУ входят молодые преподаватели в возрасте до 35 лет, магистранты и докторанты PhD
Для достижения указанных целей Совет молодых ученых кафедры политологии осуществляет следующие виды деятельности:

- координирует деятельность Совета молодых ученых в организации научных исследований молодых ученых;

- организует и проводит научные конференции, лидерские лекции, круглые столы и другие мероприятия;

- проводит работу по информированию молодых ученых кафедры политологии о научных исследованиях и мероприятиях, проводимых казахстанскими, российскими и зарубежными научно-исследовательскими институтами и организациями;

- поддерживает и стимулирует инновационную деятельность молодых ученых кафедры политологии;

- ведет научный поиск.

Интересным представляется тот факт, что в период с 1991 по 1998 год научный поиск молодых ученых был направлен с целью анализа ситуации и решения следующих проблем:

1.
Факторы социальной безопасности в контексте обеспечения внутриполитической стабильности казахстанского общества; религиозно-политический экстремизм как угроза региональной и национальной безопасности; сотрудничество новых независимых государств Центральной Азии по обеспечению региональной безопасности; военная безопасность Республики Казахстан; многостороннее взаимодействие в сфере безопасности Центральной Азии, энергетическая безопасность Республики Казахстан, технологии предотвращения деструктивных политических конфликтов в Казахстане и другие. 

2.
Вызовы и угрозы трансграничного характера, оказывающие негативное влияние на безопасность региона – терроризм, религиозный экстремизм, нелегальная миграция, наркотрафик,

3.
Необходимость выработки эффективных мер по противодействию вызовам и угрозам региональной безопасности, укрепление торгово-экономического сотрудничества, а также усиление внимания проблеме сохранения окружающей среды и решению водных проблем региона.

4.
Развитие  приоритетных направлений государственной политики Республики Казахстан,  необходимость формирования новой стратегии социальной политики; государственной информационной политики; политики в сфере обеспечения национальной безопасности.

Основным направлением научных исследований явились политические процессы в Казахстане, проблемы внутренней и внешней политики, власти и демократии. В центре внимания научно-исследовательской работы ППС кафедры политологии явились современные политические процессы, демократизация и модернизация казахстанского общества, а также вопросы национальной безопасности Республики Казахстан.

В настоящее же время, молодые ученые взяли вектор на изучение таких вопросов, которые в последствие становятся значимыми для развития отечественной политической науки:

-
проводится анализ  актуальных проблем политического развития казахстанского общества  на  новом  этапе в условиях  глобализации;

-
устанавливается и обосновывается  взаимосвязь  и  взаимообусловленность политики  в сфере  безопасности;

-
обосновываются критерии подхода к месту и роли Центральной Азии в системе геополитических интересов современной цивилизации; 

-
определяются проблемы развития социокультурной структуры общества в РК и национальной  идентификации в  Казахстане; 

-
осмысливаются  проблемы  демократии, ее  концепции и  модели их воплощения в РК в период председательствования в ОБСЕ;

-
изучаются теория и методологические аспекты этносоциальной и этнополитической структуры  современного казахстанского общества и межэтнических отношений в современном Казахстане, их эволюция;

-
изучаются факторы взаимодействия власти и гражданского общества в процессе демократизации, обоснована логика их эволюции;

-
проводится анализ и осмысление природы политических конфликтов, предлагаются пути их предупреждения и разрешения в условиях кризиса; 

-
проводится анализ механизмов политического познания и утверждения либерально-демократических ценностей в политическом сознании казахстанцев.

Совет молодых ученых кафедры политологии активно поддерживает намерения и усилия магистрантов и докторантов по налаживанию партнерских программ КазНУ с другими международными обменными образовательными программами, где могут быть засчитаны кредиты, набранные ими в период обучения за рубежом по дисциплинам, соответствующим утвержденному учебному плану специальности университета. Также кафедрой обеспечивается приглашение и открытый доступ студентов бакалавриата на данные курсы лекций, круглые столы, встречи, открытые лекции в рамках визита данных профессоров. 

В рамках работы СМУ кафедры политологии, также, предполагается обучение по программе, не присуждающие степеней (с выдачей сертификата). Global Classroom Института Земли Колумбийского университета (Нью-Йорк) совместно с КазНУ им аль-Фараби запущена программа «Climate Justice, Human Rigths and Development»  на английском языке. Все активные участники получили сертификат Колумбийского Университета США и КазНУ им. аль-Фараби. 

Вот уже на протяжении двух лет, при поддержке Правительства Японии на кафедре для молодых ученых проводится Международный образовательный проект «One Asia».

Молодые ученые являются участниками фундаментальных и прикладных исследований в области экономических, социальных и гуманитарных наук. Например, студенты магистратуры и докторантуры привлечены в работе по проекту «Общественно-политическая стабильность как основа нового этапа развития Казахстана», «Интеллектуальный капитал социально-гуманитарных наук и их роль в социокультурной модернизации казахстанского общества», «Деятельность новых религиозных организаций в Казахстане: измерения социальной эффективности», «Исламофобия және діни негіздегі стереотиптер», «Евроисламский диалог  в социокультурных и политических реалиях современного Казахстана: развитие, тенденции, перспективы», «Этнокультурный символизм и национальная идентичность Казахстана», «Социальная трансформация и идеологические ориентации казахстанского общества»..

13 апреля 2011г. кафедра политологии заключила Договор о сотрудничестве по академическиму обмену между факультетом политической науки Синцзянского педагогического университета Китайской Народной республики и кафедрой политологии КазНУ имени аль-Фараби. А также 30 июля 2009 г. заключен Договор о сотрудничестве с Хан Янгским университето г. Сеул (Республика Корея), в ноябре 2010г. Договор о сотрудничестве с РАГС при Президенте РФ.
Активное научное сотрудничество  с отечественными учебными заведениями и научно-исследовательскими институтами, общественными организациями и фондами, а также с рядом зарубежных ВУЗов позволяет молодым ученым кафедры иметь доступ к их трудам, монографиям, статьям. В частности это: Институт Мировой экономики и политики при Фонде Первого Президента Республики Казахстан, Казахстанский Институт Стратегических Исследований при Президенте РК, Институт философии и политологии НАН РК, Центрально-Азиатское Агентство политических исследований, Российская академия Госслужбы при Президенте Российской Федерации, Оклахомский Государственный Университет (г.Стилуотер, Оклахома), Нью-Йорский Университет Социальных исследований  (New School for Social Research, New York), Монтерейский Институт Международных исследований (Монтерей, Калифорния, США), Калифорнийский университет (Санта-Барбара), Университет Каннам (Южная  Корея), Варшавский государственный университет, Синцзянский педагогический университет (Китай), Центр «Стратегия», Казахстанский Центр гуманитарно-политической конъюнктуры, Акимат г. Алматы. Совместно с некоторыми из них проводятся научно-практические конференции, «круглые столы» и организовывается производственная практика студентов-политологов. 

Молодые преподаватели кафедры проходят научные стажировки зарубежом с целью повышения квалификации. В 2013 г. трое преподавателей кафедры – Кайдарова А., Омаргазы Е., Акболат Д. находились в зарубежной стажировке по программе «Болашак».

Студенты PhD участвуют в Международных конференциях: «Identities and Modernization» (Польша), Proceedings of World Academy of Science, Engineering and Technology International Conference (Германия), International Conference on Religion and Spirituality in Society (Швеция), 5-ая Международная конференция по социальным наукам (Италия).

Молодые ученые публикуют свои работы в международных научных изданиях,  имеющих по данным  информационной  базы  компании Томсон Рейтер (ISI Web of Knowledge, Thomson Reuters)  ненулевой  импакт-фактор  или входящем в базу данных компании Scopus.

С целью проведения экспертизы, а также стимулирования интеллектуальной конкуренции среди молодых ученых, широко распространяется практика привлечения политологов, аналитиков, экспертов в состав работы итоговой государственной аттестационной комиссии Комплексного экзамена, а также при защите магистерских, докторских диссертаций. 

На сегодняшний день работодатели активно поддерживают молодых ученых, выделяют именные стипендии. Так, Альянс политологов Казахстана выделил именную стипендию студентке Мустафаевой Н. РОО «Ассоциация политических исследований» выделила стипендию по конкурсу «Лучший студент - политолог». Мажилисом  Парламента РК был объявлен конкурс «Инновационное образование как важнейший инструмент гражданско-патриотического воспитания  студенческой молодежи» (были награждены студенты Дукеев Б., Жакупова Ж., Шаймерденова Б.). «Альянс аналитиков Казахстана» наградил стипендией имени С. Жусупова, а также студенты были награждены стипендиями Фонда Н.Масанова,  имени Мустафина Т.Т. В 2012 г. Дукеев Б. стал  обладателем международной стипендии фонда POSCO,  Нурсеитов Ш. стал обладателем стипендии Фонда Первого Президента. Критериями отбора являются: отличная успеваемость в учебном процессе, а также активное участие в общественно-политической жизни университета и факультета.

Молодые ученые кафедры политологии осуществляются совместные междисциплинарные проекты по актуальным вопросам казахстанского общества:

- деятельность информационно-пропагандистской группы на предприятиях города  «Разъяснение Послания Главы государства «Построим будущее вместе!»  совместно с Акиматом города Алматы (Балапанова А.С., Кенесов А.А., Омаргазы Е.Е., 2011г.);

- участие в работе Республиканских телевизионных каналов в качестве экспертов по политическим проблемам (Омаргазы Е.Е., Сейсебаева Р.Б., Жусупова А.С., Бокаев С.);

- проект с Казахстанским институтом социально-экономического прогнозирования (проведение экспертных опросов, социологических исследований) – (Жусупова А.С., Насимова Г.О., Кайдарова А.С.);

- проект с общественно-политическим журналом «Правила игры» (Ким Л.М.);

- участие в деятельности Органов Национальной безопасности РК в качестве экспертов и аналитиков (Кенесов А.А., Жусупова А.С., Кайдарова А.С., Акболат Д.Е.).


Наряду с обозначенными достижениями Совет молодых ученых претерпевает ряд проблем: вопросы коммерциализации научно-исследовательской работы, вопросы жилья.

Касымбаев А. - магистрант 2 курса 

специальности «Политология»

Научный руководитель: д.полит.н., профессор Мусатаев С.Ш.

ОСНОВНЫЕ ТЕНДЕНЦИИ СОЦИАЛЬНОЙ МОДЕРНИЗАЦИИ

В КАЗАХСТАНЕ

Социальная модернизация в Казахстане является поворотным пунктом в политике государства, так как социальная модернизация, и её успехи должны стать катализатором социально-политических изменений в стране. Более того, социальная модернизация стало очередным барьером для руководства страны. Именно социальная модернизация должна стать качественным фактором успеха той элиты, которая находится у власти с момента приобретения независимости. После проведённых экономических реформ, осуществление и переход Казахстана к новым экономическим требованиям и вызовам сегодняшнего дня. Социальная политика государства стало важнейшим вектором и показателем эффективности работы государственного аппарата. Связи с этим, актуальность социальной модернизации вызвана причинами как внутреннего, так и внешнего характера. Казахстан как флагман социально-экономических реформ и преобразований в центрально-азиатском регионе после достигнутых успехов в экономики, плавно перешёл к социальной сфере, дав понять мировому сообществу и странам бывшего советского союза, что признаёт необходимость социальных изменений как важнейшей основы социально-политических преобразований. Ключевым внутренним показателем необходимости социальной модернизации является понимания руководством страны о наличии противоречий и нерешённых проблем с момента приобретения независимости.

Широкий спектр осуществляемых реформ с 1991 по 2013 год позволяет условно выделить этапы эволюционного развития социальной модернизации Казахстана. Содержание каждого этапа имеет особенности, обусловленные состоянием экономики, правовым обеспечением.

Первый этап (1991 -1994) характеризовался крупномасштабным спадом производства. Экономический кризис, либерализация цен, галопирующая инфляция явились основными причинами резкого снижения уровня жизни граждан. Начало 1990-х гг. было наиболее драматичным и противоречивым в истории независимого Казахстана. В это время в социально-политической жизни государства произошли коренные изменения, страна встала на путь радикальных социально-экономических реформ. Не только в Казахстане, но и во всех бывших союзных республиках реформы привели к значительной социально-экономической дифференциации, часть населения испытала резкое снижение уровня жизни и была дезориентирована.

Второй этап (1995-1999) поворотный в развитии модернизации казахстанского общества, обусловленный наметившийся экономической стабилизацией. 

На третьем этапе (2000-2005 гг.) задачи социальной модернизации были конкретизированы и в первую очередь направлены на сокращение числа бедных граждан. 

Четвёртый этап (2006 по настоящее время) социальной модернизации – период закрепления достижений предыдущего третьего периода [1]. 

В это время наблюдалась положительная динамика социально-экономического развития РК. Успехи Казахстана были признаны всеми международными финансовыми и рейтинговыми агентствами. По индексу конкурентно способности, опубликованному в Отчёте Всемирного экономического форума в 2005 году, Казахстан участвуя в первые занял 61 место оставив позади все  страны СНГ. В рейтинге экономической свободы, опубликованным в январе 2006 года, Казахстана за один год поднялся со 130 на 113 место, опередив Россию (122 место), вплотную приблизившись к Китаю – 111 место.

Оценивая результаты проведённых преобразований в социальном аспекте, можно утверждать, что от них выиграла незначительная часть населения, а остальные в той или иной степени оказались ущемлены. И на поверхности реальной действительности оказались следующие проблемы:

- бедность, нищета с самыми разнообразными проявлениями( «новые бедные», «феминизация» бедности, «застойная» бедность, целые зоны бедности).

- социальное неравенство и несправедливость не только в части текущих доходов, но и применительно к накоплениям, обеспеченности жильём, потреблении, социально-значимых благ и услуг, состоянию здоровья и уровня образования.

- оплата труда ниже низшего предела и невыплата уже заработанного. Это не позволяет данной важнейшей категории выполнять свои функции как главного элемента хозяйственного механизма: экономическую, воспроизводственную, социальную и реформаторскую. Замораживая минимальную заработную плату, власти не только порождают несправедливость социальных отношений, но и выражают пренебрежение к труду и интеллектуально-физическому состоянию его носителя, тормозя развитие физического и социального капитала, одновременно делая невыносимыми условия жизни людей. Это постоянный источник стресса и депрессии, в которой находилось 50% населения. 

- кризис в отраслях социальной сферы (здравоохранении, образовании, жилищно-коммунальном и социальном обслуживании), которые активно направляются в сторону маркетизации [2].

Связи с этим социальные вопросы нельзя откладывать на потом, таково требование программной статьи и веления времени. Постановлением Правительство Республики Казахстан от 23 июля 2012 года №90061 утверждён План мероприятий по реализации поручений Главы государства, данных в статье «Социальное модернизация Казахстана: Двадцать шагов к обществу Всеобщего Труда», средне срочном периоде социальной модернизации, работа в котором предусмотрена по пяти направлениям:

- обновления национального законодательства;

- формирование эффективной модели социально-трудовых отношений:

- казахстанский стандарт качества жизни;

- информационно-культурная составляющая социальной модернизации; 

- эффективная система государственного управления социальными процессами [3].

Программная статья Президента является – абсолютно новым акцентом социального развития. Без учёта социальных факторов резко повышается риск принятия неверных хозяйственных решений. Для эффективной реализации реформ одних усилий государственных органов недостаточно, надо активизировать участие граждан Казахстана. Большая программа по индустриализации страны нацеливает на пересмотр отношение к труду, к политике оплаты труда.

С целью дальнейшего улучшения осуществления процессов социальной модернизации предполагаем следующие рекомендации:

1.Учитывая несоответствие некоторых нормативных актов, провести ревизию действующих законов, подзаконных актов (касающихся системы социальной защиты населения, предоставления социальных услуг) с целью определения их целесообразности и дальнейшего совершенствования.

2.Разработать Государственную программу/Концепцию социальной политики Республики Казахстана, направленную на дальнейшее совершенствование (определить цель, задачи, направления её развития, механизмы реализации социальной политики, учитывающие региональные особенности).

3.Разработать обоснованные базовые стандарты «Национальные стандарты качества жизни Республики Казахстан». 

4.Учитывая много аспектный характер социальной политики, создать специальный информационно-аналитический департамент социальной политики (при Министерстве труда и социальной защиты населения).

5.Активизировать деятельность СМИ по пропаганды здорового образа жизни в обществе, культа семьи.

6.Через средства массовой информации формировать в сознании трудоспособных граждан ответственности за создания собственного благополучия.

7.Осуществлять мониторинг по вопросу результативности/эффективности деятельности субъектов политики, прежде всего, гражданского общества, с целью выработки мер по стимуляции их деятельности.

Будут разработаны Общенациональная  концепция социального развития РК до 2030 года и Общенациональный план социальной модернизации на период до 2016 года. 

В целях определения эффективности социального законодательства на средне срочную перспективу проводится инвентаризация национального законодательства в социальной сфере и разрабатывается проект Концепции его формирование.

Одной из важнейших задач, поставленных в программной статье Президента Республики Казахстана « Социальная модернизация Казахстана: Двадцать шагов к Обществу Всеобщего Труда», является детальное изучение и внесение предложений по внедрению минимальных социальных стандартов и гарантий. В связи с этим большое значение приобретает поиск и введение в правовое поле новых её инструментов. Одним из таковых являются государственных социальные стандарты, которые приобретают все более широкое распространение в регулировании отечественной социальной сферы[4].

Социальная стандартизация становится новой сферой регламентации важнейших параметров социального развития со стороны органов государственной власти, органов местного самоуправления и общественных объединений в условиях становления рыночных отношений [5].

Именно социальные стандарты являются тем механизмом, который позволяет перейти от постатейного к подушевому финансированию расходов на социальные нужды, что будет способствовать значительному повышению эффективности использования средств, выделяемых на социальное развитие.

В настоящее время вопросы, относящиеся к сфере государственных социальных стандартов, в доктринальном аспекте разработаны недостаточно. Однако обобщение имеющихся теоретических положений позволяет сделать следующие выводы:

- рассмотрение совокупности государственных социальных стандартов целесообразно проводить с позиций системного подхода, что предопределит не только комплексное, но и взаимоувязанное планирование составляющих услуг и систем гарантий;

- эту систему правомерно представлять как динамическую;

- система государственных социальных стандартов должна рассматриваться как совокупность государственных гарантий и государственных услуг, необходимых и достаточных в соответствии с целевой установкой её введения;

- уровень соотношений платности и бесплатности должен определяться государством исходя из того, что увеличение бюджетных социальных расходов и, финансируемых через налоги и сборы, ведет к уменьшению доходов и, следовательно, снижает платежеспособный спрос населения; сокращения социальных бюджетных расходов через уменьшение налогов и сборов способствует увеличению доходов населения, для которого становятся доступными услуги большого объёма с учётом реальных потребностей [6].

Социальная модернизация в Казахстане является важнейшим пунктом развития государства. Именно социальные вопросы на сегодняшний день становятся причинами деструктивных процессов в современном мире. Поэтому проблемы социальной сферы это проблемы, по которым следует оценивать эффективность и результативность, проводимых реформ в целом. Связи с этим, следует отметить тот факт, что проводимые реформы в социальной сфере полностью отражают необходимость их осуществления, и являются в некоторой степени катализатором общенациональных успехов и достижений. Более того, программная статье Президента Республики Казахстана «Социальная модернизация Казахстана: Двадцать шагов к Обществу Всеобщего Труда» стала ярким показателем понимания необходимости улучшения социальной сферы, и переход в иной качественный вектор развития.
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ҚАЗАҚСТАН РЕСПУБЛИКАСЫНДА САЯСИ МӘДЕНИЕТТІҢ ҚАЛЫПТАСУ ЕРЕКШЕЛІКТЕРІ

Бүгінгі жаһандану дәуірінде саяси мәдениет ұғымы саясаттану ғылымдарының ішіндегі ауқымы кең, зерттеуді қажет ететін тақырыптардың бірі. Себебі қай заманды, қай қоғамды, қай өркениетті алсақ та оның жоғары деңгейлі, үйлесімді даму кезеңдерін оның мәдениетіне қарай өлшеп білеміз. Тарихымызға шолу жасасақ «Ботай мәдениеті», «Түркі мәдениеті» деген тіркестер соның дәлелі, сол секілді жай ғана «адам» сөзі мен «мәдениетті адам» сөздерінің арақатынасы жер мен көктей. Ал қоғамдық қатынастарды реттеудің құралы саналатын – саяси мәдениет, сол қоғамның, биліктің, саяси тұлғалардың іс-әрекеттерінің бағасы немесе көрінісі тәрізді. Енді сол саяси мәдениет ұғымын тереңірек түсіну үшін тіркесті құрап тұрған саясат және мәдениет сөздерінің мағынасына үңілсек.

Саясат – (гр. Politika – мемлекеті басқару өнері) – ағылшындарда мемлекеттік және қоғамдық істер немесе мемлекеттік басқару шеберлігі деген мағынада қолданған.толығырақ мынандай мағыналарды білдірген:

1. Өз мүдделерін іске асыруға, қорғауға бағытталған және саяси билікті басып алуға, қолында ұстауға, оны пайдалануға тырысушылықпен байланысты мемлекеттер, топтар, ұлттар, үлкен әлеуметтік топтардың арасындағы қатынастар саласындағы азаматтар мен жеке адамдар билігінің мекеме, бірлестіктердің қызметі;
2. Мемлекеттің істеріне қатынасу, оның қызметінің түрін, мақсат, мазмұнын, анықтау;
3. Адамзат қоғамының даму тарихында бұл ұғым көбінесе шебер жасырылған басшылар мен оның сыбайластарының ниеттерін, мақсаттарын және амал-әрекеттерінің түрлерін білдіреді;
4. Әдеттегі тілде - адамдардың өзара қатынастарында белгілі бір мақсатқа жетуге бағытталған іс- әрекеттің сипаты;
5. Мемлекеттік және қоғамдық өмірдің күнделікті мәселелер немесе оқиғалар жиынтығы [1].
Бұл іс-әрекеттердің әрқайсысында адамдардың, қоғамның және мемлекеттің мәдени қарым-қатынасы да орын алады. Ал сонда мәдениет ұымын қайдан аламыз. Мәдениет (арабша “маданият” – қала, қалалық; латынша – өңдеу, өсіру деген ұғымдарды білдіреді).

1. Белгілі бір халықтың қол жеткізген табыстары мен шығармашылығының жиынтығы;
2. Адамзат қауымының белгілі бір тарихи кеңістіктегі қызметі мен өзіндік ерекшеліктері (палеолит мәдениеті, крит-микен мәдениеті, т.б.
3. Адамдық әрекеттің белгілі бір саласының жетілу деңгейі (сөйлеу мәдениеті, еңбек мәдениеті, құқық мәдениеті, т.б.
4. Агромәдениет (дәнді өсімдіктер мәдениеті, цитрустық мәдениет, т.б [2].
Мәдениет – адамның өз қолымен, ақыл-ойымен жасағандары және жасап жатқандарының бәрін түгел қамтиды [3]. Бес жасар балаға сауат ашуды үйретумен қатар жүріс-тұрыс ережелерін сақтаудан бастап, алты құрлықты тамсандырған көркем шығармаларға дейінгі ұғымды қамтып жатқан – мәдениет саласының өрісі кең. Мәселен материалдық мәдениет, рухани мәдениет, ұлттық мәдениет деп сан-салаға бөліп қарауымыздың да сыры осында. 

Ал қайсыбір ұлттық мәдениетті алып қарайтын болсақ, онда назарымыз бірден сол ұлттың салт-дәстүріне ауатыны белгілі. Бұл жайында «салт-дәстүр – тіл мен мәдениет бастауларының анасы» - дейді неміс философы Иоганн Гердер [4]. Сондай-ақ салт-дәстүрлерге Ғұзыхан Ақпанбет мынандай баға береді: «олар – терең философиялық ойдың, ғасырлар бойы жинақталған тәжрибенің сұрыпталған тұжырымы, негізгі нәрі, қысқа да көркем бейнесі» [5]. 

Мінеки біз тілге тиек қылып алып отырған «саяси мәдениет» термині де өз бастауларын осы ұғымдардан алып отыр. Сондықтан да саяси мәдениетті бір жағынан саяси іс-әрекеттермен, саясатпен тығыз байланыстырсақ, екінші жағынан мәдениеттен бөліп қарастыра алмаймыз. 

Яғни саяси мәдениет – бұл ғасырлар бойы қалыптасқан қоғамдық мәдениеттің жаңа замандағы саяси билік қатынастарында көрініс табуы деп түсінген дұрыс болар. Жалпы «саяси мәдениет» ұғымының саясаттануға енгеніне көп уақыт бола қоймаған. Саяси мәдениет тұжырымдамасын айқындап ойға қонымды пікір түзуге М. Вебер, Э. Дюркгейм, Т. Веблен, Т. Парсонс сияқты батыстың ірі саясатшылары мен социологтері елеулі үлес қосса, «саяси мәдениет» деген категорияны ғылымда алғаш қолданып, әдебиетке енгізуші ХVIII ғасырдағы неміс ағартушысы, философ Иоганн Гердер болды. Дегенмен, ежелгі ойшылдар: Платон, Аристотель,кейінірек Н. Макиавелли, Ф. Бэкон, Ш. Монтескье және басқа ғалымдар әрқилы салт-дәстүрлерге тәрбиеленіп, әлеуметтік және саяси тәжірибе жинақтаған адамдардың бірыңғай, біртектес жағдайды әр түрлі сезінетіндігі, оған санқилы жауап қайтаратындығы неліктен деген сұрақтарға жауап іздеген. Расында да әрбір қоғам, әрбір ұлт тәрбиеленген салт-дәстүрлеріне, қалыптасқан менталитетіне қарай және жинақтаған саяси тәжрибесіне байланысты бірыңғай, біртектес жағдайларды әр түрлі сезініп, әр түрлі баға береді. Осыған орай әр елдің саяси мәдениеті де әр түрлі деңгейде қалыптасып, әр түрлі мазмұнда көрініс табады. Бізге де саяси мәдениетімізді қалыптастыруда осы тұсқа көп көңіл аударғанымыз маңызды деп білемін. Оған себеп қоғамның қай саласында болмасын мемлекеттік басқарудан бастап, саяси, мәдени, білім беру тіпті қала берді шоу бизнесте шетелдік бағдарламаларды қабылдауға құштармыз. Бірақ сол жоспарлы бағдарламалардың қай-қайсысы болмасын мазмұны мен формасы болатындығын ескерсек, біз формасын көшіріп аламыз да, мазмұнына аса мән бере бермейтініміз тағы бар. Ақырында қайсыбір бағдарлама біздің мәдениетімізге жат, саясатымызға кереғар, менталитетімізге сай келмей іс тығырыққа тірелгенде қолымызды мезгілінен кеш сермеп жатқанымыз. Бұдан бөлек өзге заңдарды қоя тұрғанда Ата заңымызға екі мезгіл өзгерістер мен толықтыруларды енгізу тәжірибеміздің аздығын көрсетсе, әлі күнге дейін ана тіліміздің, мемлекеттік тіліміздің мәртебесін таба алмауы саяси мәдениетіміздің деңгейін әлем жұртшылығына көрсетуде. 

Дәл осындай сарынмен қалыптасып келе жатқан еліміздегі саяси мәдениеттің жағдайына үңілгеннен кейін, бәлкім саяси мәдениетті қалыптастырушы факторларды анықтап, қайта қалыптастыруға кіріссек жөн болар деген тұжырымға келіп отырмын.

Саяси мәдениет бірінші кезекте мемлекет азаматтарының саяси іс-әрекеттерге қатынасуы, соның ішінде сайлау құқықтарын пайдалану деңгейімен анықталады. Бұл тұрғысында Сайлау және сайлану құқығы Қазақстан Республикасының азаматының ең басты саяси құқығы деп көрсетіледі Ата Заңымызда [6]. Сайлауға қатысу әркімнің ерік білдіру бостандығы, сонымен қатар сайлауға қатысу кез келген азаматтың азаматтық борышы. Сайлау құқығы-мемлекеттік органдардың лауазымды тұлғаларын сайлауын өткізудің тәртібін реттейтін құқықтық нормалар жиынтығы.  

Сайлау еркіндігі кез келген азаматтың сайлауға қатысуға құқығы бар екендігін, сонымен қатар өзінің көзқарастарына қатыссыз адал да әділетті күресте сайлануға нақты мүмкіндіктерді иеленуі дегенді білдіреді.

Сайлауда әркімнің дауысы ерекше маңызды. Кез келген адам өзінің бүгінгі  күнгі таңдауы  арқылы өз болашағына ықпал етеді. Адамдардың дауыстары жинақталады, ал басым көпшіліктің дауысын иеленген кандидат немесе саяси партия елеміздің болашақтағы дамуын айқындайды. Сол себепті демократиялық қоғамның кез келген саналы азаматы өзінің белсенді сайлау құқығын тек қана құқығы ретінде емес, міндетім деп қабылдауы қажет.


Сайлау бостандығын қамтамасыз етуге арналған бірқатар нақты шаралар бар. «Қазақстан Республикасындағы сайлау туралы» заңда сайлау еркіндігін қамтамасыз ететін мемлекеттік органдар тікелей көрсетілген. Олар: соттар, прокуратура органдары, ішкі істер органдары.


Азаматтарды сайлауға қатысуға немесе қатыспауға мәжбілеу заңсыз әрекет болып табылады. Азаматтардың сайлауда өз еркін білдіру ықтиярлы түрде жүзеге асады.


Президентікке, Парламент депутаттығына кандидаттар тіркелген күннен бастап, сайлау қорытындысы жарияланғанға дейін жұмыстан, әскери қызметтен және әскери жиындардан босатылуға құқылы.

 
Соттар, прокуратура, ішкі істер органдары, сондай-ақ сайлау комиссиясы дауыс беру күні, оның ішінде демалыс күндері де өз жұмыстарын ұйымдастырады. Олар азаматтардың шағымдарын қабылдау мен қарауды қамтамасыз етеді. Осы тұрғысында Қазақстан Республикасында сайлау мен сайлануға барлық жағдайлар жасалғанын көре аламыз. Ал бұқара халық осы мүмкіндіктерін қалай қолдануда? Соңғы жылдардағы президенттік сайлау нәтижелеріне қарайтын болсақ, 2005 жылғы желтоқсан айындағы Президенттік сайлауға сайлаушылардың  – 76,78 % қатысып, сайлаушылар дауысы президенттікке үміткерлер арасында былай бөлінген: Әлихан Бәйменов - 1,61%, Мэлс Елеусізов - 0,28%, Ерасыл Әбілқасымов - 0,34%,   Нұрсұлтан Назарбаев - 91,15%, Жармахан Тұяқбай - 6,61% дауыс жинады. Сөйтіп, сайлаушылардың 91,15 пайызының қолдауына ие болған Н.Ә. Назарбаев жеңіске жетіп, Президент болып сайланды [7].  Ресми деректерге сүйенсек оппозициялық лагерь жетекшісі Ж.Тұяқбайды қолдап дауыс берген облыстар қатарында Маңғыстау (20,40%), Қызылорда (16,22%), Атырау (11,24%) облыстарының сайлаушылары. 

Ал оған ең аз дауыс берген Ақмола (3,25%), Қостанай (3,16%), Солтүстік Қазақстан (2,08%) облыстарының тұрғындары[ 9]. Яғни тұрғындарының басым көпшілігі орыс ұлтынан тұратын Солтүстік Қазақстан (95,83%), Павлодар (93,37%), Ақмола (94,66%)  облыстарының тұрғындары Н.Ә. Назарбаевты қолдап дауыс берген [7]. 2011 жылы 2 ақпанда, Конституцияға Президенттің кезектен тыс сайлауы Республика Президентінің шешімімен тағайындалып, конституциялық заңда белгіленген тәртіп пен мерзімде өткізілетіні туралы өзгеріс енгізілді. Ал 2011 жылдың 4 ақпанында Президент өз өкілеттігін пайдалана отырып Қазақстан Республикасы Президентінің кезектен тыс сайлауын 2011 жылдың 3 сәуіріне тағайындау туралы  шешім қабылдады. 2011 жылы 3 сәуірде кезектен тыс өткен президенттік сайлау нәтижесі сайлаушыларға тосын жаңалық болмады. Себебі, оппозициялық топ өкілдері сайлауға қатыспады. 


Бастапқыда президенттікке 22 үміткер талап білдіріп, соның ішінен 4 үміткер ғана Орталық сайлау комиссиясынан тіркеуден өте алды. Үміткерлердің кейбіреулері сайлаушылардың қажетті қолын жинай алмаса, екінші біреулері мемлекеттік тілден емтихан тапсыра алмай сүрінді.  Президенттік сайлауда сайлау додасына түскен үміткерлер арасында сайлаушылар дауысы былай бөлінді: 1,36% - Ж. Ахметбековке, 1,15% - М.Елеусізовке, 1,94% - Ғ.Қасымовқа, 95,55% - Н.Назарбаевқа дауыс берді [8]. Яғни сайлау нәтижелері еш өзгермеген, халық тұңғыш президентке дауыс беруде. Бұл халықтың саяси таңдауы, саяси істерге қатынасуының көріністері еді. Ал Н.Ә. Назарбаевтың аса басымдылықпен дауыс жинауының сыры неде дейтін болсақ, онда бірнеше ойлармен бетпе-бет келеміз. Бірі халықтың әлі күнге дейін кеңестік идеологияның шырмауынан шыға алмай келетіндігін, яғни билікке қатысты еркін ойын білдіре алмай тек соған бағынышты болып қала бермек десе, енді бір топ бұл президенттің өкілеттігін асыра пайдалануынан деп топшалайды. Мәселен, Конституцияда Қазақстанның Тұңғыш Президентінің ерекше мәртебесі белгіленді. Соның бірі 42-баптың 5 тармақшасындағы «бір адам қатарынан екі реттен Республика Президенті болып сайлана алмайды» делінген, бірақ шектеудің Қазақстан Республикасының Тұңғыш Президентіне қолданылмайтындығы нақтыланды. Қазақстан Республикасының тұңғыш президенті келесі президенттік сайлауда өз кандидатурасын ұсыну және үшінші мерзімге дауысқа түсу құқығына ие болғандығын тілге тиек етеді. Осы тұрғысында бірақтар заңгер мамандардың пікірінше: «Қазақстанда Негізгі заңды толықтыру арқылы осы ерекшелік тек оның тарихи міндеті болуымен және Қазақстанның тәуелсіз, бәсекеге қабілетті мемлекет ретінде құрылуына, мемлекеттік егемендіктің нығаюына, саяси әлеуметтік ортақтықтың – Қазақстан халқының құрылуына және Қазақстан Республикасының жаһандану жағдайында әлемдік қоғамдастықта беделді орын алуына себепкер болған Н.Ә. Назарбаевқа – еліміздің Тұңғыш Президентіне ғана қатысты жасалған» [9]. 

         Бір сайлау жүйесінің өзі Қазақстан Республикасы азаматтарының саяси қатысу белсенділігінің төмен екендігін көрсетіп отыр. Демек бұқара халықтың сайлау туралы түсінікке саяси санасы жетпей жатса, сайлау және сайлану құқықтарын қолдана алмаса, онда қоғамның экономикалық, құқықтық 

салаларында қайдан қолдау таппақ, халық – биліктің иесі деген мүдделерін қай қырынан көрсетпек. 

        Егер саяси мәдениеттің жоғарғы туындысы азаматтық қоғам болатын болса, онда жалпы түсінікте азаматтық қоғам мазмұнының санқырлы көрінісі төмендегідей болуға тиіс еді:

- экономикалық   бостандық, әр түрлі меншіктік, нарықтық қатынас;

- адамдардың табиғи бостандығы мен құқықтарын   қалыптастырып, қорғау;

- заңды, демократиялық билік;

- ақпаратқа бостандық беру;

- заңның, соттың алдында адамдардың теңдігі болу;
- таптық, ұлттық бірлік, достық, келісім болу;
- адамдардың әлеуметтік жағдайын, денсаулығын, мәдени, рухани білімін, санасын       көтеру, жақсарту. 

         Осы категориялар бойынша мемлекетіміздегі азаматтық қоғам деңгейін саралауға, саяси мәдениетімізді бағалауға әркімге ұсыныс берер едім. 
         Әрине көңіліміз тоқ бола қоймас, осы орайда әрбір істі алғашқы баспалдақтан бастау керектігін ескерсек, онда тал бесік тәрбиеге ораламыз. 

Бұл тұста отбасы институтының ықпалы басымдылық танытады. Ғұлама Әбу Насыр әл-Фараби бабамыз: «тәрбиесіз берілген білім – адамзаттың қас жауы» - деп бекер айтпаса керек-ті. Тәрбие түзелгеннен кейін жалпы қоғамның, сондай-ақ жеке адамның саяси мәдениетінің дамып, жетілуін халықтың білімін көтерумен тығыз байланыстырған абзал. Білімді арттыруда алдымен сауаттылық қажет. Бұл жайында В.И.Ленин былай деп жазады: «Сауатсыз адам саясаттан тыс тұрады. Оған әуелі әліппені үйрету керек. Мұнсыз саясат болуы мүмкін емес, мұнсыз саясат емес, тек неше түрлі қауесет, өсек, ертегі, соқыр сенімдер ғана бола алады» [10]. Саяси мәдениетіміз соқыр сенім ғана болып қалмас үшін бұл жүйе жүзеге асуы керек. Әрине саяси мәдениетті қалыптастыруда осы жүйені іске асыру үшін мемлекет қатысады. Себебі мемлекетте заң шығару, атқару және сот билігі секілді биліктің үлкен үш тармағы шоғырланған. Дәл осы билік органдарының күшімен ол бұл міндетін оңтайлы атқара алады. Мемлекет ұлттық саяси рәміздердің қалыптасуын қатаң қадағалайды. Айталық, республиканың туын, елтаңбасын, әнұранын, ақшасын т.б. қалыптастырады және заң жүзінде бекітеді. Ата заңымызда Қазастан Республикасы өзін «құқықтық мемлекет» ретінде көрсетуі, саяси мәдениетті қалыптастыру үрдісінің азаматтардың құқықтары мен бостандықтарын қорғай отырып жүргізілуіне кепіл бола алады. 
         Қорыта келе өз саяси мәдениетімізді өзіміз қалыптастырмасақ, өзге елден алғанымыз түпнұсқа болмайтындығын түсінгеніміз болар еді. 
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Идеологема и идеология в общественном развитии, их соотношение

Прежде, чем рассмотреть взаимодействие  названных явлений,   уточним наши представления  об идеологеме и идеологии и дадим каждому определение, Термин «идеология» (от греч. «идея» и «логос» – учение, понятие) впервые ввел в оборот французский ученый Дестют де Траси в своем четырехтомном труде «Элементы идеологии»  в начале XIX в. Он назвал идеологию «наукой об идеях, о том, как они возникают, и о закономерностях человеческого мышления»[1].

 С тех пор в мировой политологии сложились различные суждения о идеологии. Во времена Просвещения понятие идеологии трактовалось как неадекватное реальности сознание, основанное на религиозных и других предрассудках, противостоящее рациональному познанию действительности. К. Маркс и Ф. Энгельс подчеркивали классовый характер идеологии и считали, что она служит средством подчинения трудящихся господствующему классу, камуфлирует его эксплуатацию. Вот почему устранение господства эксплуататоров будет означать конец идеологии как ложной, иллюзорной формы сознания и наступит время научной идеологии, которой и будет марксизм [2]. Попытку социологического исследования идеологии предпринял немецкий социолог К. Мангейм. Он, как и классики марксизма, считал идеологию классовым тенденциозным сознанием. Вместе с тем ученый подчеркивал важнейшую черту идеологии – способность сплачивать людей и мобилизовывать их на защиту своих интересов [3].

Российский политолог Н.А. Косолапов отмечал, что именно К. Мангейм стал первым рассматривать идеологию как «гигантскую социальную макрогипотезу, стихийно выдвигаемую самим обществом и проходящую проверку не в научных лабораториях, но в процессе жизни и эволюции самого общества» [4]. 

Отличительная особенность идеологии заключается в том, что в процессе своего формирования она вживает в себя существенные компоненты общественного сознания, социальных настроений и преобразует их в интегральное духовное образование. Свойственные ей духовные конструкции функционируют не только в виде определённых идей, воззрений, мифов, но и как различного рода верования, обычаи, стереотипы, ритуалы, а нередко и просто предрассудки, настроения и мнения. Столь широкий диапазон восприятия, комбинирования, преобразования различных элементов, их соединение в целостную систему даёт идеологии возможность выражать желания, а нередко и необходимые для общества идеи.

Она вырабатывает и вносит в массы идеологемы,  которые способны объединить людей даже вопреки тому, что составляет их своеобразие – имущественное, религиозное и т.п. Она способна помочь индивидам и разнообразным социальным группам и общностям – национальным, социальным, культурным и т.д. – сложиться, сгруппироваться в единую целостность. Идеология даёт этим различным группам общий для них язык символов, смыслов, ценностей, на котором происходит общенациональный диалог, ориентированный на то, чтобы определить устройство общества, цели и пути его развития. 

 Следовательно, идеологема является частью идеологической системы, но в отличие от термина,  у идеологемы нет строго определенного значения, и меняется в соответствии с политическим термином [5]. Термин идеологема в XX веке ввел М.М. Бахтин,  как экспликацию, способ репрезентации той или иной идеологии, единицы идеологической картины мира, мифологизированное представление о власти, государстве, гражданском обществе, политических и идеологических институтах, гипотезы смысла [6]. 

Сущность идеологемы – это не только система идей, взглядов, ценностных установок и верований, это ещё и установление связи между мировоззрением и нормами поведения людей; выяснение смысла процессов и изменений, которые происходят в обществе. Это также объяснение и оправдание возникающих в обществе новых явлений, структур, отношений через принятую и одобряемую данной общностью (партией, народом, обществом) систему ценностей и идеалов.

Идеологема – это ещё и рационально-эмоциональное восприятие и оценка мира и жизни, позволяющая человеку найти своё место, определить жизненную стратегию и наиболее приемлемый путь. Она представляет собой нормативно-символическую систему, дающую возможность индивидам и социальным слоям определиться в окружающем социально-политическом и социокультурном  пространстве, выработать для себя определённую позицию и стремиться к изменению социальной действительности в соответствии с собственным проектом. Идеологемы можно считать специфическими политическими терминами, применяемыми для управления общественным сознанием. 

Таким образом, первоначально основные политические интересы находят свое выражение в идеологемах, в которых делаются экспериментальные попытки разрешить противоречие путем новых языковых артикуляций или интерпретаций образов реальности и идентичностей. Идеологемы – обобщенные представления о совершенстве в различных сферах общественной жизни, «образы желаемого». В идеологемах осуществляется смыслополагание деятельности путем сочетания различных идей. 

Идеологемы, или дискурсы, изменчивы, находятся в процессе постоянного переосмысления и переинтерпретации, тем самым определяя динамические аспекты культурного производства, в то время как социальные практики более инертны относительно дискурса. 

С большей вероятностью при условии соответствия интересам поддерживаются идеологемы, отвечающие традиционным (привнесенным из прошлого опыта) стереотипам деятельности, которые могут блокировать, создавать ограничительные рамки для восприятия определенных идей, проблематизируя тем самым прорастание новых ценностей в категории описания реальности.

Мы видим, что ученые выделяют идеологемы, которые являются особенно значимыми с точки зрения того или иного научного направления, тех или иных задач исследования. Но и в этом случае не всегда удается избежать «множественности» оснований при выделении типов изучаемого феномена. 
Идеологемы представляют собой составные части любой политической идеологии. Они формируются внутри нее и образуют ее систему.  Идеологемы — понятия, зависящие от многих факторов политической жизни, к примеру, принадлежности к определенной политической группе или партии. Идеологемы  не постоянны, не стабильны и зависят от конъюнктуры. Поскольку воздействие, как правило, нацелено на чувства и эмоции, идеологемы легко «проникают в душу» аудитории, запоминаются и, как следствие, ассоциируются в дальнейшем с определенной моделью поведения и образом действий.
Идеологема и идеология неразрывно связаны с политическим дискурсом. Поскольку политический дискурс является весьма разнородной и разнообразной областью речевой деятельности, идеологемы как его элементы будут обладать теми же качествами. Иногда одни и те же идеологические понятия могут применяться разными политическими деятелями или партиями с разным смысловым наполнением и в разные периоды времени. 
В данном контексте идеология представляется системой, организующей социально-политическое познание (в широком смысле). Такая система, как и любая другая, будет состоять из набора определенных, свойственных, как правило, только ей элементов, в данном случае системообразующие элементы называются идеологемами.

С.Г. Кара-Мурза представляет идеологию комплексом идей и концепций, с помощью которого человек понимает общество, социальный порядок и самого себя в этом обществе [7]. В этом случае мы видим, что заданные идеи (государство, президент, партии, отдельные личности) управляют обществом  (стратегии, концепции и т.д.) на основе разработанных идеологем, так как идеологема является основой стратегии и концепции. 

Политическая идеология обосновывает главное содержание, основные цели и социальное назначение политики [8].

       XX век называют «веком идеологийных идеологем», когда идеологический фактор играл значительную роль в формировании системы международных отношений. В первую очередь, это было связано с появлением в Европе государств тоталитарного типа, где именно идеологическая компонента являлась главным системообразующим элементом. 

В середине XX в. идеологи индустриального общества (Дж. Гэлбрейт, Р. Арон, Д. Белл, З. Бжезинский, Р. Дарендорф, и др.) заявили о «конце идеологии». Они выдвинули теорию «деидеологизации», согласно которой уровень информированности общества растет, и потребность в идеологии как бы отпадает [9]. Эта теория, однако, вскоре была опровергнута всем ходом общественного развития.

В противоположность таким идеям Д. Истон, А. Конноли и некоторые другие ученые делали упор не на ее эмоциональном, а на ценностном содержании. 

К примеру, как известно, в работах Дж.Локка, Т.Гоббса, А. Смита, Т.Джефферсона  и др. был заложен фундамент политической идеологии либерализма, где главными составляющими идеологемами были свобода личности, ее самоценность по отношению ко всем общественным институтам, ответственность личности и терпимость ко взглядам и убеждениям других людей [10]. По отношению к либерализму на протяжении длительного периода идеологической истории как оппонент выступала идеология консерватизма, главной идеологемой которой была идея незыблемости установленных «Богом порядков» [11]. Консерватизм в своем развитии нередко являлся прибежищем различных слоев в обществе, которые испытывали страх перед будущим в силу его неопределенности. 

Современные оценки идеологии располагаются в весьма широком диапазоне: от ее характеристики как замкнутой на себя «служанки власти», не имеющей связи с реальностью и потому не обладающей сколько-нибудь серьезным весом в политике, до признания ее открытой к изменениям, гибко адаптирующейся идейной системой, пронизывающей все политическое пространство. Так, если П. Рикерт вслед за Р. Моской, Р. Михельсом и другими неомакиавеллистами гиперболизирует значение политической идеологии, рассматривая даже формы эстетического и религиозного сознания как специфические формы ее проявления, отрицая, таким образом, явления, не опосредованные ею, то У. Матц считает, что идеология выдвигается на политическую авансцену только во время серьезных политических кризисов. 

       Можно считать, что на рубеже веков произошел сдвиг в интерпретации идеологии в политике  – понятие приобрело более объективный характер.

Изменения в мировом порядке за последнюю четверть века показали, что идеология и ее составные элементы (в том числе идеологема), является одним из важнейших факторов преобразования общества. Только органическое единство идеологии и политики, их тесное взаимодействие на основе глубоких знаний об обществе, тенденциях и путях его развития создают благоприятные возможности для выработки рациональной, научно обоснованной и социально выверенной политической ориентации государства, для правильного восприятия и поддержки её большинством народа.
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ХАЛЫҚАРАЛЫҚ ҚҰҚЫҚ ТҮСІНІГІ 

ЖӘНЕ ОНЫҢ ЕРЕКШЕЛІКТЕРІ

Халықаралық құқық терминін алғаш рет өз еңбегінде қолданған зерттеушілердің бірі, И.Бентам болып табылады. Көптеген зерттеушілер халықаралық құқықтың анықтамасын беруге аса көңіл бөлген. Мысалы, И.Лакушук, халықаралық құқықты – халықаралық қатынастың ынтымақтастығына бағытталған, заң қағидаларымен нормалар жүйесі деп анықтаған [1]. 

В.Л.Толстыхтың зерттеуі бойынша халықаралық құқықты, мемлекет және халықаралық ұйымдардың арасындағы халықаралық  қарымқатынастардың субъектісі ретінде заң қағидалар жүйесі деп көрсеткен [2].   

Жоғарыда берілген анықтамаға сүйенсек, халықаралық құқық -  бұл заң күшіне енген нормалардың жүйесі, яғни халықаралық құқықтың қайнар көзі заң қағидалары. Біраз зерттеушілер халықаралық құқықтың генезисін мемлекеттің пайда болуымен байланыстарады. Халықаралық құқық, мемлекет пайда болып, өз заң қағидаларымен құқықтық нормаларын жүйелендірген тұста қалыптасқан деген ғылыми зерттеулер жеткілікті.

Осыдан кейін бұл теорияға қарсы пікір көрсеткен зерттеушілер халықаралық құқықтың мемлекеттің қалыптасуына дейін болғандығын алға тартады, тайпалар арасындағы қатынаста сауда саттық қатынастың, немесе  туыстас тайпалардың  қарсы жауларынан қорғану мақсатында бірігіп осы қатынастарды реттеу үшін ортақ заң қағидаларының болғандығына күмән келтірмейді, яғни бұл тұста халықтардың өзара байланыс жасап ортақ бір заң қағидаларын сақтағандығын  дәлелдейді. 

Халықаралық құқық түсінігі жөнінде көптеген  ғылыми анықтамалар бар, кейбір зертеуші заңгерлер халықаралық құқық түсінігін жоққа шығарады. Ф. Мартенс өз еңбегінде екі мысал келтіреді, ол заңның әмбебап  және заң күшпен орындалатындығын айтып, әлде бір тұлға заң бұзушылық жасаса  мемлекет міндетті түрде ол тұлғаны жауапқа тартады себебі заң барлығына ортақ, ал халықаралық құқық шын мәнінде болатын болса онда сол заң қағидаларын орындамаған мемлекетті тиісті жаза қолданатын, мемлекет немесе басқада құзырлы органдардың жоқ екендігін айта отырып, бұл тұста ешқандайда халықаралық құқықтың нышандарын айту орынсыз дейді [3].

 
Басқада зерттеушілердің айтуы бойынша қазіргі кезеңде  халықаралық құқықтың аса қажеттілігі туындағандықтан оның негізгі заң қағидалары,  өзіндік принциптері қалыптасты дейді және ол принциптер әмбебап болып есептеледі.

Сонымен, халықаралық құқық принциптері байқағанымыздай  мәтіндерден тұрады екен, сондықтан халықаралық құқықтың тарихын қарастыратын болсақ, онда тікелей сол халықаралық келісімшарттардың  принциптердің мәтіндерін менгеру арқылы халықаралық құқықтың және халықаралық қатынастардың реттеуші құралдарын оларға қандай факторлар әсер еткендігін аңғарамыз. Халықаралық құқықтың негізгі доктринасында он әмбебап принциптерді ерекше атап өтеді (Вена кездесуінің қортындысы бойынша)[4].

- күш пен қауіп-қатерді күшпен қолданбау;
- халықаралық дауларды бейбіт жолмен шешу;
- басқа мемлекеттердің ішкі ісіне;

- құқық теңдігі мен халықтардың өз жолын анықтауына араласпау;

- мемлекеттердің ынтымақтастығы мен егеменді теңдігі;
- ұлттардың өз ұлтын анықтау және ұлт  аралық теңдік принципі;  
- адам құқығы және оның бас бостандығына қол сұқпау принципі;

- мемлекеттің территориялық ауқымдылығына нұқсан жасамау принципі;

- мемлекеттердің жасалған келісімшарттардың сақталу принципі;

- шекара мызғымастығын қатаң түрде ұстану принципі.

Жоғарыда көрсетілген принципдердің барлығы сақталуы өте маңызды болып саналады, алайда мен осылардың аса маңызды принциптеріне назар аударып сол принциптердің, орындалу немесе орындалмау механизімдерін анықтап көрсетсем. 

Басқа мемлекеттің ішкі ісіне араласпау принципіне тоқталатын болсақ, бұл принциптің заманауи анықтамасы БҰҰ жарғысында тіркелген және басқа да маңызы бар халықаралық келісімшарттарда қарастырылып өткен.

Халықаралық құқық басқа мемлекеттің ішкі саясатын реттеуші күші болып табылмайды, сондықтан да басқа мемлекеттің ісіне қандайда болмасын мемлекттің, ұйымдардың өзге мемлекетті қаруландырып, қаржылай т.б. көмек көрсеткен болса, бұл өзге мемлекеттің ішкі ісіне араласу болып саналады және сол мемлекет халықаралық құқық алдында жауапқа тартылуы тиіс. Алайда бұл принцип, егер бір мемлекеттің ішкі саясатында болып жатқан жағдай басқада мемлекеттің территориялық, шекаралық не басқада салаларына нұқсан келтірер болса жоғарыда айтып өткен аса маңызды принцип тиісті ұйымдармен басқа да мемлекеттермен келісіп сол мемлекеттің ішкі саясатына араласып халықаралық құқыққа сәйкес, белгілі мемлекет немесе ұйым жоғарыдағы принципке кері әрекет жасауы мүмкін. 

Байқағанымыздай халықаралық құқыққа мемлекет аса үлкен әсер тигізіп отыр. Осыған сәйкес мемлекет халықаралық құқықтың негізгі субъектілерінің бірі, оған қоса халықаралық құқықтың қалыптасуына  өз әсерін қосатын  халықаралық ұйымдар мен жеке тұлға  яғни халықаралық құқықтың негізгі субъектілері болып табылады.


Жоғарыда айтып өткеніміздей халықаралық құқықтың негізгі субъектісі мемлекет, қазіргі таңда халықаралық қатынастың негізгі акторы  болып табылады, осыған сәйкес кейбір зерттеушілер халықаралық құқыққа тек мемлекет қана қатыса алады деп есептеп, тіпті халықаралық құқықты мемлекетаралық құқық деп атапта жүр.

Олай болса мемлекет терминіне жеке тоқтайық – бұл терминді алғаш рет Н. Макиавелли өз еңбектерінде қолданған [5]. Енді мемлекетті халықаралық құқық тұрғысынан қарастырсақ, халықаралық құқық мемлекттің негізгі үш белгісін көрсеткен мемлекеттің аумағы, мемлекет тұрғындары (халқы), мемлекеттің егемендігі сәйкес мемлекет болу шарттарын белгілеп көрсеткен.

Енді осы мемлекеттердің барлығы халықаралық құқықта, құқықтары тең болып есептеледі, себебі халықаралық құқық толирантты сондықтанда барлық мемлекеттердің құқығы тең болып есептеледі алайда қазіргі таңда халықаралық қатанастар құрылымынан кейбір мемлекеттер ерекше үстемдік статусқа ие екенін көреміз мысалы; БҰҰ ұйымында қауіпсіздік кеңес органдарында тұрақты вета құқығына ие бес мемлекет бар олар, АҚШ, Рессей, Англия, Франция және Қытай сәйкес халықаралық құқықта барлық мемелеттер тең,  баріқ  кейбір мемлекеттер халықаралық құқықтың негізгі субьектісі ретінде ерекше статуста екені анық болды.

 Халықаралық  ұйымдар халықаралық құқықтың субъектісі ретінде  халықаралық ұйымдарды құру мен қызмет ету тәртібін реттейді. Үкімет аралық емес халықаралық ұйымдар, (дүниежүзілік  кәсіподақтар  федерациясы), ереже  бойынша, заңды және  жеке тұлға  құрылады  және шетелдік элементі бар қоғамдық бірлестіктер болып табылады. 

Енді Халықаралық құқықтың қалыптастырушы салаларын атап өтейік:

- халықаралық  құқық субъектілік құқық;

- халықаралық  ұйымдар құқығы;

- халықаралық  гуманитарлық құқық;

- халықаралық  теңіз құқығы;

- халықаралық  әуе құқығы;

- халықаралық  ғарыш құқығы;

- халықаралық  атом құқығы;

- халықаралық  экономикалық құқық;

- халықаралық  қылмыспен күрес құқығы;

- халықаралық  келісімшарт құқығы;

- халықаралық  қоршаған ортаны қорғау құқығы;

- халықаралық  қауіпсіздік құқығы [6].

Аталып өткен халықаралық құқықтың негізгі салаларына қысқаша белгі критерилерді келтірсек, халықаралық құқықтың субъектілігі, халықаралық құқықтары мен міндеттерінің бар болуын, оларды іс жүзінде жүзеге асыру қабілеті мен оларды бұзғаны үшін халықаралық құқықтық жауапкершілікке тартылу қабілетін қарастыру болып табылады. Айта кетуге тиіс болатын, халықаралық құқықтың аса маңызды салаларының бірі, халықаралық экономикалық құқық – бұл халықаралық құқықтың субьектілері арасындағы сыртқы экономикалық байланыстар мен сауда, көлік және кеме жүзу, қаржы, несие шикізат қорлары мен тауарлар бағасын реттеу, ғылыми – техникалық ынтымақтастық және әртүрлі экономикалық көмек көрсету облысындағы туындаған қатынастарды реттейтін қағидалар мен нормалар жыйынтығы. 

Жоғарыда аталып кеткен барлық жеке салалары бойынша келісілген келісімшартқа сәйкес ол барлық мемлекеттерге, ұйымдарға тең таралып орындалуы, қатаң түрде сақталуы тиіс екендігін айта отырып, халықаралық құқықтың тағы бір ерекшелігін еске сала кетейік ол, келісімшарртардың сақталу принципі. 

Демек қазіргі заманауи халықаралық құқық негізінде мемлекет аралық және халықаралық ұйымдардың, сондай-ақ жеке және заңды тұлғалардың алуан түрлі саяси экономикалық және басқа қатынастардағы өзара қатынасының дамуымен сипатталады. Осылайша халықаралық құқықтың сәйкесінше оның доктринасының негізгі мақсаты халықаралық құқық субъектілерінің ынтымақтастығын нығайту, бейбітшілік және халықаралық қауіпсіздікті сақтау болып табылатындығына негізделеді деп түсіндірсек болады екен.
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ҚАЗАҚСТАН РЕСПУБЛИКАСЫНЫҢ 

САЯСИ МӘДЕНИЕТІНІҢ ДӘРЕЖЕСІ ҚАНДАЙ?

       Қазақсатан Республикасы алып державаның құрамынан шығып, көк туын желбірете отырып тәуелсіздігін жариялап, егемендігін алғаннан бері үлкен жауапкершіліктерге де ие болды. Яғни мемлекеттің ішкі-сыртқы саяси іс-әрекеттерін қолға алу, ел экономикасын тұрақтандыру, бәсекелестікке сай мықты билік қатынастарын қалыптастыру сұрақтары тұр еді. Бірақ қанымызға да, жадымызға да сіңіп қалған Кеңес үкіметінің саяси жағдайларынан шығып, нарықтық заман талап еткен саяси қатынастар посткеңестік мемлекеттердің қай-қайсысына да оңайға соқпағанын айта кету керек. Осы тұста тәуелсіздігімен қатар бүкіл саяси жүйесін де енді ғана қолына алған жас мемлекеттің саяси мәдениетінің деңгейі көпшілікті қызықтыраса керек.

        Саяси мәдениет ұғымы бүгінгі күнімізге дейін жалпыға ортақ анықтамаға ие болған емес, саяси әдебиеттерде оның бірнеше баламасын кездестіруге болады. Бұл мәселенің күрделілігімен байланысып жатқан тәрізді. Саяси мәдениет ұғымын айқындау үшін оның құрылымын жетік білген жөн деп санаймын, бірақ осы тұста да ғалымдар арасындағы келіспеушіліктерге тап  боламыз. Мәселен американдық ғалымдар Г. Алмонд пен С. Верба саяси мәдениетті саяси жүйеге қатысушылардың индивидуалдық позициясы мен психологиялық бағыт-бағдарларының жиынтығы деп түсіндіреді. Ал ағылшын саясаткерлері Р. Карр мен М. Беркстейн саяси мідениетке саяси идеялар, әлеуметтік тәжірибе, яғни әртүрлі әлеуметтік таптардың саяси іс-әрекеттеріндегі тәсілдер, саяси нанымының табиғаты және оның мүшелерінің қазыналарын жатқызады. Бірақ бұл анықтамалардың қай-қайсысы да бізге саяси мәдениеттің фундаментальды мағынасы қайсы, ол неден шынайы көрініс табатындығын көрсетпейді. Сол себепті саяси мәдениеттің мәнін ашу үшін, алдымен «мәдениет» ұғымын қарастырғанымыз жөн.

        Қазақстан Республикасы «мәдениет туралы» Заңының 1-бап 4-тармағында «мәдениет - адамзат жасаған әрi жасайтын және жеке адамның жарасымды дамуына, Қазақстан Республикасы азаматтарының отаншылдығын тәрбиелеуге және эстетикалық қажеттерi мен мүдделерiн қанағаттандыруға бағытталған материалдық және рухани құндылықтар жиынтығы» деп анықтама береді[1]. Және қазақ мәдениеттанушылары «мәдениетті араб тілінде «маданият» - қала деген мағынаны білдіреді, яғни адамдардың әлеуметтік болмысты сақтау мен жаңарту жөніндегі қызметі және осы қызметтің жемістері мен нәтижелері» деп қарастырады [2]. Жалпы ұғымда мәдениет адамдардың дарныдылығының, данышпандығының жемісі, адамдық болмыстың жоғарғы көрінісі деген түсінік бар. Материалдық тұрғысынан ол сан-түрлі өнер туындылары мысалында көрсетілсе, рухани мәдениет адамгершілік деңгейінде көрініс табады. Ал саяси мәдениет осы айтылған қоғамдық мәдениеттің бір бөлігі және ерекше түрі десек қателеспеген болармыз. 

Саяси мәдениет - белгілі бір қоғамға немесе әлеуметтік қауымдастыққа тән саяси сана мен іс-әрекеттердің жиынтығы. Яғни, өкімет пен азаматтардың өзара қатынастарына байланысты тарихи қалыптасқан саяси нұсқаулар, қазыналар, адамның өзін-өзі ұстауы жөніндегі жарлық, қаулылар жүйесі. Ол қоғамдағы саяси өмірдің барлық салаларын қамтиды. Оған ең алдымен саяси сананың мәдениеті, адамдардың, топтардың, ұлттардың өзін-өзі мәдени ұстай білуі, осы жүйенің шеңберінде жұмыс істейтін саяси мекемелердің мәдениеті кіреді. Сондықтан да саяси мәдениет жалпы саяси жүйе мен оның институттарының қызмет етуінен көрініс табатындығын аңғаруға болады. Кез-келген қоғамның саяси жүйесі   нақты саяси функцияларды  жүзеге асыратын мемлекеттік, мемлекеттік емес әлеуметтік институттардың  жүйесі.  Бұндай институттарға мыналар жатады:мемлекет, партиялар, кәсіподақтар және ядросы билікті басып алу, ұстап қалу және пайдалану болыптабылатын қоғамдық өмірдің  сол сферасына  қатысатын кәсіподақтар мен басқа да ұйымдар менқозғалыстар. Саяси жүйе ішкі және сыртқы саясатты жүргізуге ықпалын тигізеді,  әлеуметтік жіктердің мүдделерін қалыптастырады, көрсетеді және қорғайды. Саяси жүйе мемлекеттің Конституциясымен белгіленеді. ҚР-ң Конституциясы саяси жүйенің элементтерінің өзара және мемлекетпен қарым-қатынасын, мемлекеттің саяси жүйедегі орталық орнын  және принциптерін  белгілейді:
1. Қазақстан Республикасында идеологиялық және саяси әр-алуандылық танылады. Мемлекеттiк органдарда партия ұйымдарын құруға жол берiлмейдi.
2. Қоғамдық бiрлестiктер заң алдында бiрдей. Қоғамдық бiрлестiктер iсiне мемлекеттiң және мемлекет iсiне қоғамдық бiрлестiктердiң заңсыз араласуына, қоғамдық бiрлестiктерге мемлекеттiк органдардың қызметiн жүктеуге жол берiлмейдi.
3. Мақсаты немесе iс-әрекетi Республиканың конституциялық құрылысын күштеп өзгертуге, оның тұтастығын бұзуға, мемлекет қауiпсiздiгiне нұқсан келтiруге, әлеуметтiк, нәсiлдiк, ұлттық, дiни, тектiк-топтық және рулық араздықты қоздыруға бағытталған қоғамдық бiрлестiктер құруға және олардың қызметiне, сондай-ақ заңдарда көзделмеген әскерилендiрiлген құрамалар құруға тыйым салынады.

4. Республикада басқа мемлекеттердiң саяси партиялары мен кәсiптiк одақтарының қызметіне, дiни негiздегi партияларға, сондай-ақ саяси партиялар мен кәсiптiк одақтарды шетелдiк заңды тұлғалар мен азаматтардың, шет мемлекеттер мен халықаралық ұйымдардың қаржыландыруына жол берiлмейдi.

5. Шетелдiк дiни бiрлестiктердiң Республика аумағындағы қызметi, сондай-ақ шетелдiк дiни орталықтардың Республикадағы дiни бiрлестiктер басшыларын тағайындауы [3].

Мемлекеттің саяси жүйедегі негізгі рөлі оған тән белгілермен байланысады. Ондай белгілерге Конституцияда белгіленген мемлекеттік билік, биліктің егемендігі  тағы басқалары жатады:

1. Қазақстан Республикасы - президенттiк басқару нысанындағы бiртұтас мемлекет.
2. Республиканың егемендiгi оның бүкiл аумағын қамтиды. Мемлекет өз аумағының тұтастығын, қол сұғылмауын және бөлiнбеуiн қамтамасыз етедi.

3. Республиканың әкімшілік-аумақтық құрылысы, оның елордасының мәртебесі заңмен белгіленеді. Қазақстанның елордасы Астана қаласы болып табылады.

4. Қазақстан Республикасы және Қазақстан атауларының мәнi барабар. Сондай-ақ Конституцияның 3-бабында:

1.Мемлекеттiк билiктiң бiрден-бiр бастауы - халық.
2.Халық билiктi тiкелей республикалық референдум және еркiн сайлау арқылы жүзеге асырады, сондай-ақ өз билiгiн жүзеге асыруды мемлекеттiк органдарға бередi.

3. Қазақстан Республикасында билiктi ешкiм де иемденiп кете алмайды. Билiктi иемденiп кетушiлiк заң бойынша қудаланады.
Халық пен мемлекет атынан билiк жүргiзуге Республика Президентiнiң, сондай-ақ өзiнiң конституциялық өкiлеттiгi шегiнде Парламенттiң құқығы бар. Республика Үкiметi мен өзге де мемлекеттiк органдар мемлекет атынан оларға берiлген өкiлеттiктерi шегiнде ғана билiк жүргiзедi.

4. Республикада мемлекеттiк билiк бiртұтас, ол Конституция мен заңдар негiзiнде заң шығарушы, атқарушы және сот тармақтарына бөлiну, олардың тежемелiк әрi тепе-теңдiк жүйесiн пайдалану арқылы, өзара iс-қимыл жасау принципiне сәйкес жүзеге асырылады[3]. 

Саяси жүйемен азаматтық қоғамның қарым-қатынасының ерекшеліктері мемлекет пен адамдардың қарым-қатынасының ерекшеліктеріне негізделеді, өйткені саяси жүйенің орталығы – мемлекет, азаматтың, қоғамның отралығы – адам. ҚР-ң Конституциясының 1-бабында мемлекеттің ең қымбат қазынасы – адам және адамның өмірі, құқықтары мен бостандықтары делінген. 

Бұл жерде бір ғана Ата Заңымыздан Қазақстан Республикасының саяси жүйесін, саяси мәдениетінің алғышарттарын көре аламыз және барлық тармақтарда демократиялық қоғамның бейнесін айшықтайтындығын да. Ал саяси мәдениеттің дәрежесін талқылағанда демократия басты құндылық болып саналады.

Қазақстан республикасы демократияға қадам жасап мемлекеттік биліктің бастауы халық деп таныды, 1996 жылғы 31 мамырдағы «Қоғамдық бірлестіктер туралы» Заңын, артынша көппартиялы жүйеге көшу негізінде  2002 жылғы 15 шілдесінде «саяси партиялар туралы» Заңын қабылдады. Қоғамның белсенді мүшелері саналатын жастарға ел Президенті Н.Ә.Назарбаевтың бастамасымен қолдау білдіріліп «Болашақ» халықаралық бағдарламасымен шетелдік озық білім алып келуге жіберілді. Қоса кететін болсақ 2004 жылы 7 шілдеде «мемлекеттік жастар саясаты туралы» Заңнамасы негізінде жастар саясатына қатысты құқықтық негіздерді бекітті.

Журналист Сәкен Көкеновтың «Саяси партиялар мен ұйымдар саяси мәдениетті қалыптастыруға үлес қоса алып отыр ма?» деген сұхбатына берілген жауаптарға қарап көрейік. Белгілі саясаткер Шәріпбек Әмірбек жауыбы: – Саяси мәдениетті қалыптастыруға қажетті факторлардың бірі – қоғамның көппікірлі болуы. Бұл жағынан келгенде, Қазақстандағы саяси партиялар мен ұйымдар осы көппікірлілікті тудыруға барынша үлесін қосып жатыр деп ойлаймын. Кеңестік жүйеден қазіргі нарықтық қатынасқа ауысқаннан бастап, халықтың бір бөлігі болашағын бағамдай алмайтын, болашағының саяси көрінісін елестете алмайтын топқа айналды. Міне, осы жағдайда бізге әртүрлі ұстанымдағы партиялардың көптігі қажет еді. Яғни партиялардың әрқайсысы өзіндік жол ұсынып, балама болуы керек еді. Бұл міндетті біздің партиялар ойдағыдай атқарып келді[4]. Қазір де жалғастыруда. Әрине мұның барлығы саяси мәдениетімізді қызылды-жасылды етіп жақсы қырынан көрсетері сөзсіз. 

Бірақ саяси мәдениетімізді етектен тартар тұстар да аз емес. Мәселен жаңағы сұхбатқа берілген Орталық Азия демократияны дамыту қорының бас директоры Толғанай Үмбеталиеваның жауабына қарайтын болсақ: 
– Қазақстандағы саяси партиялар мен ұйымдар елдегі саяси мәдениетті қалыптастыруға қандай да бір үлес қосып жатыр деп айта алмаймын. Оның бірнеше себебі бар. 

- біріншіден, біздің партияларымыз институттандыру сатысынан өтпеген. Яғни дәстүрлі саяси мәдениет қалыптасу үшін қандай да бір партия бірнеше парламенттік сайлауларға қатысып, кемінде үш рет жеңіске жетіп, парламенттегі орындарды иеленуі керек. Осылай кемінде үш циклді бастан өткізгенде ғана партияның бойында саяси мәдениет, дәстүрлілік пайда болады. Ал бізде ондай партиялар жоқ. Саяси науқан жақындағанда жаңа партиялар пайда болады. Олар біресе бірігеді, біресе ажырасады немесе тіптен жоқ болып кетеді. Қысқасы, өзге партиялар саяси науқандарда ірі жеңістің дәмін сезіп көрмеген. Сәйкесінше, тұрақтылыққа және тұрғындардың арасындағы қуатты беделге ие бола алмайды. Қазір Қазақстандағы партияларды ешкім саяси күш, саяси құрылым ретінде мойындамайды. 

- екіншіден, саяси партиялар мен ұйымдар өз ұстанымдарына сай саяси мінез-құлықтың үлгісін қалыптастыруы керек еді. Жалпылай алғанда, Қазақстандағы партиялардың өз ұстанымдары бар деп айтылады. Социал-демократтар, «коммунистер», «жасылдар» деген сияқты. Бірақ олардың мінез-құлықтары өздері негізге алған ұстанымдарға сай келе бермейді. Біз осыны анықтау үшін арнайы әлеуметтік зерттеу жүргізген едік. Дәл қай партияларды қарастырғанымызды атамай-ақ қояйын, бірақ сауалнама барысы жалпыхалықты былай қойғанда, сол партия қызметкерлерінің өздері де өз ұстанымдарының қандай болу керектігін білмейтінін көрсетіп берді. Демек, бұл партия өкілдері өздері толық түсінбейтін құндылықтар мен ұстанымдарды насихаттап жүр деген сөз. Саяси партиялар мен ұйымдардың саяси мәдениет қалыптастыра алмай жатуының тағы бір себебі – олар әлі күнге дейін қоғам өміріндегі өздерінің алатын орнын анықтай алмай жүр. Айналаға қарап бой түзейтіндей көрші елдердің арасында да тәжірибе жоқ. Қысқасы, елдегі саяси институттардың, әсіресе партиялардың саяси мәдениет қалыптастыруға қосып жатқан үлесін төмен бағалауға тура келеді[4]. Бұл жауап шындыққа жақын екендігіне талас қылмаса да болады. Мәселен парламентте тіркелген сегіз партияның халық біреуін ғана «Нұр Отанды» біледі, ал өзге партиялардың ұстанымдары қандый, нендей іс-әрекет атқарып жатқандығы кейбір зиялы қауымдарға да белгісіз. Ал болашақтықтардың өз елінде ұлтан болуды емес, өзге елде сұлтан болу мақсатымен шет елдерде қалып қоятындығын жиі естиміз. Қазақстандағы «Халықаралық бағдарламалар орталығы» өкілінің сөзінше, президенттік «Болашақ» бағдарламасының 50-ден аса түлегі шетелден Отандарына қайтып оралмаған[5]. 

Шығынның ақталмағандығы ғой бұл, екіншіден оларды құқық қорғау органдары арқылы іздетпек, яғни қосымша шығын шығаруды талап етеді. Міне келіп шетелдік тәжірибемен бөліседі, мемлекеттік билікті нығайтуға жәрдем болады деп сенген жас білімпаздарымыздың әрекеті. Одан бөлек халықтың ішіндегі саяси істерге қатысушы интеллигенцияның да қимылдары мәз емес. Белгілі ғалым Ә. Нысанбаев қазіргі қазақ интеллигенциясын үш топқа бөледі: біріншісі – орыстанғандар. Олар өз халқының тарихын, тілін білмейді, тереңірек айтсақ, әйтеуір, ұлты қазақ; екіншісі – жаңа қазақтар, бизнеспен айналысатын қалталылар; үшіншісі – таза қазақтар, бірақ кедейленген, әзірге саясатқа белсене араласуға мүмкіндіктері жоқтар. Осыған ұқсас Ахмет Байтұрсыновтың  «Қазақтың өкпесі» атты мақаласында мынадай жолдар бар: «…Ата жолдасы надандық, өнерсіздік қазір қазақтан айырылатын емес. Надандықтың кесепаты әр жерден-ақ маңдайымызға тисе де, ата жолдасымыз болған соң, біз де қиып айрылмай келеміз…Жоқты барға теңгерген ғылым мен өнерді керек қылатын қазақ аз…». Осы ғылым мен өнерді керек қылатын «қазақтардың» көбеюі Ахмет Байтұрсынұлының ойынша, халықты тығырықтан шығаратын сара жол болып табылады. А.Байтұрсынұлы РКП(б) қатарына өтерінде: «…азат етілген қазақ халқы қаналған адамзаттың бүкіл басқа бөлігімен бірге ғана, яғни дүниежүзілік революция, дүниежүзілік федерация арқасында ғана бақытқа жете алады» деп жазды[6]. 

Қорыта айтқанда еліміздегі саяси мәдениеттің деңгейі өте жақсы да, тым жаман да деп айта алмаймыз. Саяси мәдениет үздіксіз дамып отыратындығын ескеру қажет, себебі адамдардың әрбір жаңа ұрпағы оны өздерінің практикалық саяси қызметіне пайдалана отырып, саяси мәдениеттің мазмұнын байытады, арттырады, оның өзегіне саяси практиканың ситуативті және субъективті қажеттіліктеріне сай әртүрлі жаңалықтар енгізеді. Сол себепті ешқашан істелмеген істен гөрі, кеш те болса қолға алынған іс артық. Елімізде қаншама өзгеде жоқ даму стратегиялары, мемлекет пен қоғамның арасын қатынасты ретке келтіретін заң нормалары бар, тек эмпирикасыз теория секілді. Демек сол заңдардың қолдану аясын кеңейту керек және қатаң бақылау ұстауды ұсынар едім. Сондай-ақ ең бастысы саяси партияларды, қоғамдық бірлестіктерді, көптеген өзге ұйымдарды халықтың саяси белсенділігін артыруға, жастарды патриоттық сезімде тәрбиелеуге жұмылдыру қажет. 
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ПРОТЕСТНЫЙ ПОТЕНЦИАЛ КАЗАХСТАНСКОЙ МОЛОДЕЖИ 

Политические протесты на западе становятся легитимным способом воздействия на государственные решения, стимулятором социально-политических изменений. Главные причины социальных волнений в любом государстве, в основном, кроются в социально-экономических проблемах, коррупции, несправедливом и подкупном суде, сильном расслоении общества по уровню доходов, неуспешном государственном управлении и в слабой степени доверия населения по отношению к государству. 

Протесты и митинги появляются в том обществе, где люди недовольны своим положением в стране, и требуют социально-экономических и/или политических преобразований в выгодную для них сторону. Наглядным примером служит волна протестов в Арабском мире, начавшийся в 2010 году, которая перешла в народное восстание против политического режима.

Движущим фактором открытого протеста общества, прежде всего, является осознанное политическое участие граждан и вера в то, что они в силах изменить ситуацию, а может быть и судьбу страны. В Украине мы наблюдали массовое число протестующих, готовых отстаивать свои интересы несмотря ни на что. Но после продолжительных мирных митингов, в стране протест приобрел деструктивный характер, что в итоге,  вылилось в гражданскую войну и геополитическую игру внешних сил. 

Огромная группа протестующих в любой стране представлена молодежью (от 20 до 29 лет) как самая активная и динамичная социальная группа. Казахстанская молодежь, по мнению С.Бокаева, «в подавляющем своём большинстве дистанциирована от политики», не принимает участия на уличных митингах и, соответственно, отчасти аполитична [1].
 Однако, политическое вовлечение молодежи во всем мире через сайты социальных сетей как Facebook, Twitter и др. драматически возросло за последнее десятилетие [2]. Нужно учесть, что и казахстанская молодежь проявляет свою активность в интернет-ресурсах, поэтому не исключено, что она как прогрессивная социальная группа Казахстана проявляет свою гражданскую и политическую активность посредством своих высказываний и комментарий в политических новостях, статьях. 

Что же касается уличных митингов и протестов, то такой сигнал протестного настроения казахстанской молодежи мы наблюдали 15 февраля 2014 года в несанкционированном митинге против резкой одномоментной девальвации. Согласно разным источникам в митинге участвовали более 100 человек и основная масса собравшихся была представлена молодыми гражданами, имеющих высшее образование. Таким образом, в среде казахстанской молодежи появились люди, активно выражающие протесты.  

Деструктивную форму неорганизованного протеста в виде беспорядков и погромов, зачинщиками которого явились маргинальные, агрессивные представители  молодых людей, мы наблюдали 31 августа 2013 года в районе Прайм Плаза г.Алматы. 
Согласно западной литературе о протестах, объясняющие их причины, используется теория коллективных действий, основанная на рациональном поведении (эгоистичном поведении) индивидов. Так в работе М. Ольсана (Olsan М., 1965) [3], теория коллективных действий объясняет различные виды коллективного (группового) поведения, так как протест является видом коллективного действия. Получается, людьми в протесте движут их индивидуальные интересы (предпочтения, мотивы, цели, желания), являющимися показателями их поведений [4,5]. Таким образом, люди выходят протестовать на улицы защищать свои интересы, а также интересы группы, к которым они принадлежат. 

Для казахстанской молодежи согласно теории рационального поведения основным движущим фактором для протестного настроения могут послужить социально-экономические проблемы и, соответственно, морально-психологическая неудовлетворенность жизнью. Главные причины недовольства молодежи кроются в отсутствии экономического благосостояния. Действительно, большинство казахстанской молодежи финансово зависит от своих родителей. Базовые потребности как образование, жилье и работа для успешной реализации жизненных целей являются труднодоступными. Профессионально неподготовленная часть молодежи в силу провала университетского конкурсного отбора на гранты, а также отсутствия денег на платное образование, автоматически переходит в безработную, маргинальную, самозанятую часть населения. Проблемы с трудоустройством и ограниченность в получении жилья распространены у большинства молодых людей в возрасте 20-29 лет, что является поводом недовольства своим материальным и социальным положением в обществе. 

Несмотря на имеющийся протестный потенциал, молодые граждане в Казахстане не представлены в социальных движениях с лидером и четкой организацией коллективных действий. Каналом для выражения недовольства молодых граждан Казахстана, как упоминалось выше, в основном, служат социальные сети, где они принимают активное участие в обсуждении политических, экономических тем. 

Тем не менее, протестное настроение казахстанской молодежи может трансофрмироваться в митинги и демонстрации в связи с их личными проблемами социально-экономического характера, так как таких недовольных своим социальным положением молодых людей много, и по теории коллективных действий они могут представлять группу протестующих, заинтересованных в защите своих интересов. 

Однако если проблемы не касаются каждого из них, то соответственно, возникновение коллективных действий спадет на ноль. Вот почему мы наблюдаем аполитичность и невовлеченность молодежи Казахстана в другие проблемы государства, касающихся всего народа. Пример, взрыв ракеты «Протон-М» на космодроме Байконыр, где 200 тонн ядовитого топлива - гептила осело на територии Кызылординской области. Конечно, были публичные жалобы и даже сформировалось движение «Антигептил» (усилиями отдельных лиц и общественных деятелей), однако казахстанская молодежь не вышла на улицу массово протестовать против комплекса Байконыр. Возможно, это связано с тем, что катастрофа произошла в Кызылординской области, далеко от крупных городов Казахстана. 
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САУД АРАБИЯ ЖӘНЕ ИРАННЫҢ  НЕГІЗГІ 

ҚАРАМА-ҚАЙШЫЛЫҚТАРЫ ЖӘНЕ 

ҚАЗАҚСТАННЫҢ  ПАРСЫ ШЫҒАНАҒЫНДАҒЫ ТҰРАҚТЫЛЫҚ ПЕН ҚАУІПСІЗДІКТІ ҚАМТАМАСЫЗ ЕТУГЕ ҰМТЫЛУЫ


Сауд Арабиясының 11 желтоқсан 2013 жылы Кувейтте Кеңес саммитінде жасаған Парсы шығанағы араб мемлекеттерінің ынтымақтастық Кеңесін (ПАМЫК)  экономикалық одақтан тар әскери одаққа ауыстыру ұсынысы Саудтық корольдығының сыртқы саясатына жаңалық болмады. Осыдан екі жыл бұрын дәл осындай ПАМЫК саммитінде Эр-Риядта король Абдалла әскери-саяси одаққа Арабияның алты монархиясы кіретін, сонымен қоса монархиялық құрылыстағы тағы екі араб мемлекетін – Иордания мен Марокканы қосып жіберіп, Кеңесті ауыстыру жайында пікір айтқан болатын. Егерде 2011 жылы КСА-ның мақсаты оларға «араб көктемі» мен «түрлі-түсті революцияның» таралуын болдырмайтын араб елінің консерваторлық мемлекеттерін одаққа біріктіру болса, қазір Эр-Рияд өзінің бастамасымен мүлдем басқа міндетті көздейді – ПАМЫК-тың барлық қатысушыларының әскери әлеуетін Иранға қарсы біріктіру. Бұл АҚШ пен Батыс Тегеран мен шығысқа жақын саясатына қатынастарын толықтай қарастыру жағдайында болып отыр. Өйткені Вашингтон бағыты 10 жыл ішінде Таяу Шығыс пен Солтүстік Африка аймағын (ТШСАА) америкалық тұжырымдаманы іске асыру шегінде  араб елінің «демократиялануына» қарама-қайшы нәтиже берді – араб елінде көпшілік сөз сөйлеу толқыны мен өкіметке азаматтық күрес кезінде демократиялық құрылым құрудың орнына адам құқығына шек қоятын және азшыл ұлттар мен діншілдердің жағдайын кемсітетін, ол христиан, не мұсылман-шейіт болсын, шариғат нормаларын орнатуға бағытталып, саясат жүргузуге батыл исламшылар келді. Тек Сириядағы соғыс кезінде ғана Батыс «либералдар» мен «демократтар» орнына Еуропада  өз саны жағынан тез өсетін мұсылман қауымы өздерінің діндес «ағайындарын» қорғау үшін ағылатын баскесер мен жалмауыздарды және лаңкесшілерді алатынын ақыры түсінді. [ 4-5, б ].


Ирактағы шейіт көпшілігі үкіметі билігінің нығаюы мен иран-америкалық қатынастың тұрақтануы Парсы шығанағы аймағындағы басты стратегиялық одақтас АҚШ-тың мәртебесінің жоғалуынан қорқып, баяғыда өзін жоғалтқан ваххабиттік құрылысты демократиялық өзгеріс лебінен кез-келген жағдайда америкалықтарға сүйенуге болады деген сенімділік жоғалған жағдайында сауд басшылығы қалай қорғауды ойлап, асып-саса бастады. Сириядағыдай Вашингтон мен еуропалық елордалар аймақ бойынша қандай күштердің мүлтіксіз бақылау орнатуын және осы үшін қаншалықты қанның төгілетініне  көз жеткізгеннен кейін, АҚШ пен ЕО Сауд Арабиясы, Қатар және басқа да ПАМЫК елдерімен аянбай қаржыланып отырған экстремисттер, лаңкесшілер мен жай ғана әр түрлі ұлт қарақшыларынан  «жылжи» бастады. Бұл лаңкесшілер мен әр түрлі қарақшылар кейінгі үш жыл бойы Сириядағы Башар Асад республикалық зайырлы тәртіпті құлату үшін бәрін жасап отыр. Бұған дейін Египетті «мұсылман-ағайындылар» мен исламға қарсы күштер одағы арасында перманенттік азаматтық шиеленіс аймағына айналдырып үлгірген, тұқымдық белгі бойынша анклавты ықпалға құлаған Ливияны біртұтас мемлекет ретінде күйретті, Йеменді Солтүстік пен Оңтүстікке ыдырауға апарды.  Қазіргі жағдайда Сауд Арабиясының билеушілері ең алдымен Парсы шығанағы аймағындағы қауіпсіздік пен тұрақтылық мәселесін емес, өз қамдарын ойлайтыны түсінікті. Әйтпесе олар консерваторлық монархиялық құрылыстағы сауд тәртібіне ұқсас елдерге ғана рұқсатнама жүретін  тар әскери одақтағы оқшаулау жолмен емес басқа жолмен барар еді. Әйтпегенде Эр-Рияд Парсы шығанағындағы барлық мемлекеттерге аймақтық қауіпсіздік жүйесін құру мәселесі жайында ойланатын еді. Яғни тек ПАМЫК қатысушылары ғана емес, сонымен қатар Иран мен Ирак. Осы тәрізді бүкіл аймақ үшін позитивтік жұмыс істеу үлгісі бар – 1975 ж. шамамен 40 жыл бұрын қауіпсіздік және ынтымақтастық жөніндегі жиында әр түрлі саяси құрылысы мен әр түрлі идеологиясы бар елдердің басшыларын жинаған Хельсинкиде Еуропада негізі қаланған Еуропадағы қауіпсіздік және ынтымақтастық жөніндегі ұйым  (ЕҚЫҰ) [ 60-61, б ]. 


Қазір саудтықтар 40 жыл бұрын Таяу Шығыстағы қызу шиеленісті ядролық қарудан еркін аймағына ауыстыру жолымен басу әрекеті жасалғанын не білмегендігінен, не әдейі ескермей жүр (тек олар ғана емес). Осы ұсыныспен 1973 ж. кезекті араб-израиль соғысынан кейін 1974 жылы ең алғаш рет Иран шықты. Бұдан кейін Египет және бірқатар басқа араб мемлекеттері бұл ұсынысты қабылдады. Осының нәтижесінде БҰҰ Бас Ассамблеясы 1974 ж. 9 желтоқсанында 3263  «Таяу Шығыстағы ядролық қарудан азат аймақ мекемесі» Резолюциясын қабылдады. (Израильдің 3263 ГА БҰҰ резолюциясын өте дөрекі түрде бұзды, өйткені ол тек ядролық қарудан арылмай ғана емес, сонымен қатар АҚШ, Ұлыбритания және бірқатар еуропалық елдер көмегімен өзінің ядролық арсеналын дамыта бастады). 1990 жылдың сәуір айында Мысыр президенті Хосни Мубарак Таяу Шығыста ЖҚҚ барлық түрлерінен еркін аймақ құруды ұсынды. Әйтседе, бұндай аймақ құрудың жолында күрделі қиыншылықтар тұрды. Израильдің  ядролық әлеуеті және оның ядролық қаруды таратпау жөніндегі Шартқа (ЯҚТШ) қосылудан бас тартуы аймақта стратегиялық және саяси шиеленістің жалғауымен қоса бұл мақсаттың жылжуына бөгет болды. Парсы шығанағының қауіпсіздігіне тиесілі географиялық қамтуы бойынша ғалами бастамалар да болды. Осылай 1981 жылы наурыз айында Мәскеу Парсы шығанағы аймағында қазіргі заманның «невралгиялық орталығы» болып саналатын  ұжымдық қауіпсіздік жүйесін құру ұсынысымен сөз сөйледі. Осы аймақтағы әскери қауіп-қатерді алып, теңіз байланыстарының қауіпсіздігі мен шығанақ мемлекеттерінің егемендік құқықтарына бірлесіп кепілдік беруге шақыратын халықаралық келісім жасауды ұсынды. Бұл ұсыныс, Ирак пен Иранның арасындағы жалғасып жатқан әскери қақатығыс пен «танкерлі соғыстың» күшейген шағында жүзеге асуы  мүмкін емес болды, оны енгізудің ең дұрысы насихаттық нәтижеге ғана есептелген еді. 1990 ж. тамызында Ирактың Кувейтті жаулап алуы Парсы шығанағындағы қауіпсіздік мәселесіне жаңа өлшеу әкелді. Ол мемлекеттерінің басымырақ аймақтық ірі мемлекеттерге қарсы тұра алмайтынын, сонымен қатар олардың ұжымдық өзін-өзі қорғау құру әрекеттерінің дәрменсіздігін көрнекі түрде көрсетті. Бұл жерден олар үшін сыртқы демеулігімен өзінің нәтижелігін дәлелдеген АҚШ-қа сүйенудің маңызды екені жайлы қортынды шығады. Жаңа жүйені ұйымдастыруға алғашқы қадамды Каир мен Дамаск жасады: Иракпен соғыс аяқтала салысымен және 1991 ж. наурыз айында Кувейт азаттық алғаннан кейін Дамасктық декларация қабылданған болатын, онда ПАМЫК елдері Мысырлық және Сириялық әскерлерінің болуын субаймақтық қауіпсіздіктің өзегі ретінде қарастырады деп айтылған болатын. Осы игілікті ұсыныстармен бәрі шектелді. Мысыр да, Сирия да Парсы шығанағы аймағында әрдайым ірі контингент ұстау мүмкіндігіне еркі болмады, сонымен қатар олардың әскери қатысуына қарсы АҚШ шықты [7-8, б ].  


Иранның Қазақстанмен қатынасы бір қалыптылығымен және экономикалық байланысты тереңдету үшін әзірше ашылмаған толықтай потенциалымен ерекшеленеді. Орта Азиялық Қазақстан Республикасы Батыс, Сауд Арабия мен Иран арасындағы күрделі мәселелерге ойлана, зер сала қарауда. Жекелеген кезеңдерде Қазақстан Тегеранның ядролық бағдарламасының аясына ұстанымын жақындатуға пайдалы болу үшін талпыныс жасады. 2011 жылдың шілде айында Қазақстан АЭХА-нің (атом энергетикасы жөніндегі халықаралық агенттік) қадағалауымен өзінде дүние жүзіндегі алғашқы халықаралық «ядролық отын банкін» орналастыру жайында ресми түрде мәлімдеме берді. Сонымен бірге Қазақстан ядролық қаруды таратпау пікірін алға тартып,  өзінің тәжірибесін көршілес мемлекеттер үшін мысал ретінде ұсынады. Тегеранның «5+1 және Иран» форматындағы екі раунд келіссөздерді жүргізу орны ретінде қазақстандық Алматыны таңдауы еске алынады. Ирандықтар сол кезде исламдық әлемде сенімнің саяси несиелі жаңа полюстары пайда болғанын көрсетіп, Түрік мемлекетінің көмегінен бас тартты.  Иран-қазақ саяси қатынастарының эпизоды ретінде соңғы кезде орын алған өзінің ирандық әріптесі Хасана Роуханидің инаугурация салтанатында президент Нұрсұлтан Назарбаевтің жеке қатысу фактісін белгілеуге болады. 


Каспий маңыдағы екі елдің қатынасы белгілі бір қайшылықтардан арылмаған болатын. Жақсы мысал 2001 ж. желтоқсан айында орын алды. Сол кезде Иранның сыртқы істер министірлігі осыған дейін біраз бұрын азербайжан-қазақ Каспий бойынша қол қойылған келісімді «саяси арандату» деп ресми түрде мәлімдеме жасады.  Осыған қоса, ирандық жақтың реакциясы Астана мен Тегеран қатынастары үшін ешқандай күрделі зардап әкелмегенін сарапшылар объективті түрде белгілеп отыр. 


Қазіргі кезеңде екі ел арасындағы кейбір оқылымдар ЫШҰ қызметінің мән-мәтінінде табылуы мүмкін. Иранның өзінің Ұйымдағы бақылау мәртебесін толық құқықты мүшелікке өзгерту әрекетіне Қазақстанның салқын қарағаны белгілі. Иранның ЫШҰ-ға кіруіне қазақстанның шектеу қою фактісі де екі елдің қарым-қатынасына күрделі зардап тигізген жоқ. Иран мен Қазақстанның экономикалық қарым-қатынасы сапалы алға өрлеуді талап етеді. 1,3 млрд доллар деңгейіндегі өзара сауда-экономикалық айналымның көлемі өте аз. Ирандық жақ келешекте 5 млрд доллар  тауар айналымына (Қазақстандағы ирандық елші Горбан Сейфидің бағалауы бойынша) шығуға болады деген сенімін білдіре, ынтымақтастықты кеңейтуге дайын [ 5, б ].


Батыс мемлекеттері мен Иранның назары жыл санап өсіп келе жатқан Орта Азия аймағы экономикалық өркендеу үшін ыңғайлы  алаң болып отыр. Батыстың кейбір елдерінің Орта Азияның ірі елдерімен тығыз байланысы игілігік үшін іске асыруға және ары қарай өркендеуіне мүмкіндігі бар. Бұл жағдайда Қазақстан ерекше орынды алып отыр. Аймақ бойынша көршілерінің аясында барлық аймақтан тыс күштермен сыртқы саяси байланыстың максималды үйлестірілген жүйесін құрды. Сонымен қатар айқын трансшекаралық әлеуеті бар ірі бизнес-жобалармен қоса жүретін олардың экономикалық қызметінің тығыз графигіне қосылды. Иран мен Қазақстанның қарым-қатынасы өзара сенім элементі өсіп келе жатқан жоғарғы назарда. Иранмен қарым-қатынасты жақын арада орнату жөніндегі дәл осы деректі Батыс, оның ішінде Ұлыбритания да қолдана алады.  Бұл үшін Иранға бағытталған орта Азиялық «трамплин» мен Тегеран мен Астананың қарым-қатынас тәжірибесі, соның ішінде Батыс үшін өте қажет болар еді. 

Әдебиеттер:

1.
Современный Иран, бас ред. Раджаб Сафаров. № 27 желтоқсан 

М: 2013 ж. 25 б.

2.
Политика народононаселения в арабских странах Персидского залива, Краснова. Н. В. Автореферат, М: 2010 ж. 132 б. 

3.
Деловой Иран, бас ред. Раджаб Сафаров. № 4 шілде-желтоқсан 

М: 2012 ж.  20 б. 

4.
Кэтрин Эштон ирандық ядролық бағдарлама бойынша «алтылық» кездесуін өзінде қабылдау ұсынысы үшін Қазақстанға алғыс айтты, ҚазАқпарат.  6 ақпан 2013 ж 

Мустафаева Н.С. - әл-Фараби атындағы ҚазҰУ-нің 

саясаттану мамандығының 1 курс магистранты,
Ғылыми жетекшісі:  Халикова Ш.Б.

PhD доктор, доцент

ҚАЗАҚСТАНДЫҚ ЖАСТАРДЫҢ 

САЯСИ ҚАТЫСУЫНЫҢ ЕРЕКШЕЛІКТЕРІ

Бүгінде әлемдегі көптеген елдердің басым көпшілігі өздерінің дамуында демократиялық жолды таңдағанымен, демократиялық дамудың басты көрсеткішінің бірі – саяси қатысу мәселесі жайлы ортақ ой зерттеушілер арасында да қалыптасып үлгірген жоқ. Сонда саяси қатысу дегеніміз не? Саяси қатысудың қоғамның саяси, әлеуметтік, экономикалық жаңғыртылуындағы атқаратын қызметі мен рөлі қандай деген сияқты түрлі сұрақтар туындауда.

Саяси қатысу демократиялық дамудың негізгі алғышарты екені белгілі. Азаматтардың елдің қоғамдық – саяси өміріне емін - еркін қатыса алуы - демократиялық кұндылық. Саяси қатысу дегеніміз - азамататтардың саяси жүйенің дұрыс қызмет атқаруына, сол жүйедегі саяси институттарды қалыптастыруға және ең бастысы саяси шешімдерді қабылдауға ықпал етуге қатысуы және қызметі. Сондықтан ,саяси қатысуды зерттеуге, оның негізгі мәнін түсінуге деген қызығушылық арта түседі. Саяси қатысу мәні не?

Саяси қатысу дегеніміз - түрлі құқықтық және құқықтық емес формаларда өтетін, азаматтар өздеріне тиесілі саяси құқықтарды пайдалана отырып, мемлекеттің істерін басқаруға қатысады, өз мүдделерін білдіреді, биліктік қатынастарға қатыса отырып, мемлекет тарапынан міндетті, заңды анықталған жауап беруді тудыра отырып, азаматтық қоғам мен мемлекет арасындағы өзара байланысты білдіреді. 

Жастардың еліміздің әлеуметтік - экономикалық өміріне белсенді қатысуына мүдделілік танытпауы - қазіргі қоғам алдында тұрған аса қиын мәселелердің бірі. Қазақстанда өткізілген сайлауларда бірде - бір саяси партия жастардың электоралдық қуатын, әлеуетін толық пайдалана алмағанын көрсетті. Объективті, субъективті себептерге байланысты жастар көбіне сайлауға қатысуға ынталы емес. Алайда, дәл осы жастар құрайтын сайлаушылардың басым бөлігі ел болашағын, елдің одан әрі даму векторын таңдап, айқындайтындықтан аса маңызды рөл атқармақ. Бұл жастардың саяси өмірге, саяи қызметке қатысуының тек бір ғана формасы. Одан өзге де саяи қатысу формаларында жастар аса белсенділігімен көзге түспейді. Бұл құбылысты жүргізілген әлеуметтік сауалнамалар нәтижелері жастардың саяси сауаттылығы мен саяси мәдениетінің жеткіліксіздігіне байланыстылығын көрсетеді. Мысалы, жастар өкілдері өздерінің сайлау және сайлану құқықтарын қажетті деңгейде пайдаланбауда. Бұл өз кезегінде жастар арасында абсентеизм деңгейінің айтарлықтай артуына алып келеді. 2009 жылғы статистикалық мәліметтерге сүйенсек, 4 358 925 адам жастар тобына жатқызылған, яғни Қазақстандағы сайлаушылардың 37,2% жастар болып табылады [1]. Елімізде 2013 жылдың басында 1043 жастар ұйымдары ресми тіркелгенімен [2], жастардың 54,8% жастар ұйымдарының қызметіне қатыспайтындығын білдірді [1, 31 б]. Уақыт өте келе, осы әлеуметтік топ еліміздің экономикалық, әлеуметтік, саяси, рухани даму тағдырын айқындайтын басты топқа айналады. Сондықтан, маңызды топ ретінде жастардың ел өмірінің басты салаларына саяси қатысуы мен оның деңгейін, олардың елдің қоғамдық - саяси өміріне белсенді ат салыспауының себептерін анықтау, жас ұрпақ қандай құндылықтарды бойына сіңіріп, қандай саяси бағдар мен көзқарастарды ұстанып келеді деген мәселелер мемлекеттік тұрғыдан да, стратегиялық тұрғыдан да аса маңызды болғандықтан осы зерттеу тақырыбын қозғауға себеп болды.Сонымен қатар, «жастар» деген түсінік барлығына жақсы таныс болғанымен, алайда әлеуметтік әлемнің айқын емес категориясы болып табылады. Анықтамалық әдебиетте – «жастар, жастық сипаты бойынша, әлеуметтік жағдай ерекшеліктері бойынша, қоғамдық құрылыспен, мәдениетпен, социализация заңдылықтарымен, осы қоғамның тәрбиесімен анықталатын өзге де әлеуметтік – психологиялық ерекшеліктерінің жиынтығы негізінде анықталатын әлеуметтік - демографиялық топ» [3]. 

Осымен байланысты заңды сұрақ туындайды: еліміздің қазіргі даму кезеңінде жастардың жағдайы және келешегі қандай? Әрине, мұндай сауал күрделі ғылыми негізделген зерттеуді, сонымен қатар жастардың мәселелерінің толық кешенін білу мен шешуді талап етеді. Қазақстан халқының 30% - ға жуығын құрайтын жастар қаншалықты деңгейде қоғамдық - саяси өмірге белсенді қатысады? Әрине, бұл ретте жастар аса белсенділігімен көзге түспейді. Бірақ жастардың аполитизмі яғни саясатқа қатысты бей - жайлығы, қоғамдық - саяси өмірге араласпауы тек Қазақстанда байқалып отырған құбылыс емес. Көршілес Ресейде жастардың саяси қатысуының төменгі деңгейі басты мәселеге айналса, дамыған демократиялы Еуропа елдерінде де жастардың саяси қатысудың бұқаралы түрі сайлауға қатысу деңгейі өте төмен болып отыр. Абсентеизм жастарда көп жағдайда ұлтына, азаматтығына байланысты болмай отыр. 

Қазақстанның мемлекеттілігін құрудағы жастардың ерекше рөлі барлық дерлік стратегиялық маңызды құжаттарда ескеріледі, атап айтсақ Қазақстан Республикасының 2020 жылға дейінгі Даму жоспары, «Қазақстан – 2030» бағдарламасы, Қазақстан Республикасында білім беруді дамытудың 2011 - 2020 жылдарға арналған мемлекеттік бағдарламасы, Қазақстан Республикасы мемлекеттік жастар саясаты Тұжырымдамасы, т.б. Бұл мемлекет тарапынан жастарды маңызды әлеуметтік - демографиялық тап ретінде бағалауын білдіреді. Жастардың саяси қатысуының деңгейін арттыруға бағытталған түрлі іс - әрекеттер жүзеге асуда. Жастардың саяси белсенділігін арттыруға қатысты іс - шаралар жүзеге асуда, бағдарламалар жасалуда, қаржы бөлінуде. Соған қарамастан, жастар әлі де сайлауға толық қатыспайды, қоғамдық - саяси өмірге қызығушылық білдірмейді. Мұның себебі неде? Қоғамда бұл мәселенің себептері жайында түрлі ойлар мен көзқарастар қалыптасқан. Соның ішінде келесідей тұжырыммен келісуге болады. Жастардың қоғамдық-саяси өмірге қатысуының төмендігінің субъективті себептері:

1) шешім шығару үрдісіне белсенді қатысуына кедергі келтіретін әлеуметтік - экономикалық жағдайының төменгі деңгейі;

2) жоғарғы білім алуға бірдей қолжетімді болмауы;

3) жастардың толыққанды құқықтары мен бостандықтарын жүзеге асыруға сенімсіздіктен туындаған әрекетсіздік, селқостық;

4) рухани адамгершілік, патриоттық тәрбиенің әлсіз негіздері;

5) болып жатқан оқиғаларға индиффирентті қатынас.

Ал объективті себептер қатарына мыналарды жатқызуға болады:

1) жастар арасында нашар ұйымдасқандық, әлсіз бірігу;

2) ортақ идеология, ортақ саяси бағдардың болмауы;

3) халықтың қоғамдық - саяси белсенділігінің жалпы төмендеуі;

4) мемлекеттік қолдауды жүзеге асырудың әлсіз механизмдері;

5) жас мамандарды билік және басқару органдарында, бизнес пен азаматтық қоғам институттарында жұмыс істеуге дайындауға бағытталған жүйелі мемлекеттік саясаттың болмауы;

6) жемқорлық;

7) жастар арасында тілдік, интеллектуалдық, мәдени және өзге де белгілер бойынша айтарлықтай күшті дифференциалдалған орта [4].

Халықаралық HITT - CIS ғылыми жобасы және Қоғамдық ойды зерттеу орталығы жүргізген әлеуметтік сауалнама нәтижесі бойынша, достарымен, таныстарымен саяси тақырыпта пікірталас жүргізетін 18 - 29 жас аралығындағы респонденттер үлесі 2001 жылы 50,1% болса, 2010 жылы 38,6% - ды құраған яғни саясатқа қызығушылығы бар жастар үлесі айтарлықтай төмендеген [5].

Жастардың жастық, рухани, әлеуметтік дамудың ең басты көрсеткіші екендігінің жаңа түсінігі қажет. Жастық - ғасырлар бойы қалыптасқан жастық дамудың кезекті  дайындық сатысы емес, бүгінгі өзгерістердің ең басты қайнар көзі. Жастардың мәнін дұрыс түсіну мен сауатты жастар саясаты бұл – қоғамның болашаққа бастамасының басты шарты. Осы негізде жастардың – саяси өмірге қатысуын, ынтасын анықтау мақсатында дипломдық жұмыс шеңберінде Алматы қаласының студенттік жастары арасында әлеуметтік сауалнама жүргіздік. Сауалнамаға қатысушылар маршруттық әдіс қолданылып, кездейсоқ жағдайда таңданып алынды. Таңдау саны – 200 адам. Ал енді келесідей басты сұрақтар бойынша жастардың көзқарастарына кезек берсек: «Сіз Жастар саясаты туралы Заңды білесіз бе?» деген сауалға респонденттердің 26% - ы білетінін, ал 32% - біле тұра, заңның жастарға жұмыс жасап отырмағанын қолдаса, 42% - ы заң туралы түсінігінің жоқтығын білдірді. Халықтың үштен бір бөлігі, орасан әлеуметтік потенциалға ие жастардың 42%-ының заң туралы түсінігінің болмауы аталған заңның қаншалықты тиімсіз қызмет атқарып жатқанын аңғартады.Ал, «Қандай жастар ұйымдарын білесіз?» атты сауалға берілген жауап реттері келесідей: жауап берушілердің 59,5% - жастар ұйымдарын білемін деп белгілеген, алайда білген жағдайда бірнешеуін атау қажет. Алайда, жастар арасында аталған жастар ұйымдарының ішінде ең жиі кездесетін «Жас Отан» ЖҚ болса, ал кейбір респонденттер кем дегенде бір жастар ұйымын атай алмаған. Ал егер де, аталған жағдайда бұл ұйымдар арасында Университет, жатақхана деңгейінде ғана қызмет атқаратын ұйымдарды атаған. Алайда, жастар ұйымдарының атауының орнына кейбір жауап берушілер КВН топтарының ататрын, саяси партиялар (Асар, Ақ жол) атауларын енгізген. Бұл деген осы 2013 жыл басында саны 1043 - ке жаткен жастар ұйымдарыны тек формалды, қағаз жүзінде қызмет атқаратынын, олардың басты жастармен жұмыс атқармайтынын байқауға болады. Ал, респонденттердің 40,5% - ы ешқандай жастар ұйымдарын білмейтіндігін белгілеген.

Ал енді жастардың саяси қатысуының бірден - бір көрсеткіші – сайлауға қатысуын анықтайтын сұрақ қойылды. «Сайлау үрдісіне қатысасыз ба?» деген сауал бойынша, жауап берушілердің 53,5%-ы тұрақты түрде сайлауға қатысатынын білдіргендігі қуантады, ал 25% - ы кейде, ішін - ара қатысатынын білдірді. Алайда, респонденттердің 10,5% -ы сайлауға сенбейтіндігін,сондықтан да қатыспайтындығын, ал 11% - ы мүлдем сайлауға қатыспайтындығын айтқан. Жалпы, жауап берушілердің 78,5% - ы сайлауға қатысуға қатысты жағымды жауап берсе, ал 21,5% - ы жағымсыз ниет білдіріп отыр. Алайда, ескере кететін бір жайт, сауалнама нәтижелері бойынша жасатардың сайлауға деген көзқарасы салыстырмалы түрде жағымды болғанымен де, сайлау болатын күні жастардың қатысу үлесі төменірек болады.

Жастардың «Сайлауға не себепті қатысатынын» анықтау барысында, респонденттердің 77% - ы «азаматтық борышым» деп жауап берген, бұл жастар арасында өз елінің азаматы ретінде жауапкершілігінің барын оятады. Ал 17% - ы «басшылардың күштеуімен» деген жауапты таңдаған, яғни бұл сайлауға жұмылдыруда әкімшілік амалдар кеңінен қолданылатынының дәлелі. Ал жауап берушілердің 6% - ы жауап беруге қиналған.

«Қоғамдық үрдістерді күнделікті қадағалайсыз ба?» деген сауалға респонденттердің 55,5%- ы қоғамдық үрдістерді күнделікті қадағалайтынын білдірсе, ал 44,5% - ы мүлдем қадағаламайтынын білдірді. 

Сонымен қатар, жастардың өздеріне бүгінгі қоғамдағы рөлін бағалауды өтіндік. Сонда жауап берушілердің 43,5% - ы жастарды «қоғамда белсенді және ықпалы мол» деп бағаласа, ал 30,5% - ы «жастар мәдениеті төмен» деп анықтайды, 26% - ы жастар «саясаттан, қоғамнан тыс өмір сүреді» деп көрсетеді. Бұл ретте жауап берушілердің жартысынан астамы (56,5%) жастардың қоғамдағы рөлін жағымсыз бейнелеуі белгілі бір қауіпті білдіреді.Сауалнамадағы соңғы сұрақ «Сізді бүгінде қандай мәселелер толғандырады?» болса, әлеуметтік мәселелер үлесі - 20%, саяси мәселелер үлесі - 14%, жеке басының мәселелері үлесі - 41%, ұлттық мәселелер үлесі – 9,5%, діни мәселелер үлесі - 8%, аралас түрлері – 10,5% - ды құрайды. 

Жастар - еліміздің басты қозғаушы күші болғандықтан, оларды мазалап жүрген мәселелерді шешу маңызды болып табылады. Сондықтан сауатты әрі тиімді мемлекеттік жастар саясатын қалыптастыру керек. Бұл тек мемлекет тарапынан жүзеге асырылатын біржақты ғана әрекет болмау қажет, жастар өздеріне қолайлы жағдайды өздері қалыптастыру керек. Ресей ғылыми - зерттеу орталығының директоры Ручкиннің Б.А. сөзімен келіспеске болмайды: «Жастар – тек қана болашақ емес, ол нақты қазір өмір сүреді, сондықтан дәл қазірдің өзінде жас буын өз болашағының мәні мен сипатын қалай анықтайтынын түсіну маңызды» [6]. 

Қорыта айтқанда, жастар - бүгінде жаңғыртудың негізгі ресурсы. Оған қосымша себеп ретінде жастардың белгілі бір электоралды тәжірибе жинағанын айта кеткен дұрыс. Ал ұрпақ алмасуы демократиялық мемлекеттердегі әлеуметтік және саяси өзгерістердің басты қозғаушы күші. Сондықтан да, жастардың саяси қатысуы өте маңызды сипат алады. 

Сонымен, біз зерттеуімізде саяси қатысу теориясынының мүмкіндіктері мен болашағын Қазақстандық жастардың саяси қатысу ерекшеліктерін зерттеу негізінде көрсетуге ұмтылдық. Зерттеу нәтижесінде саяси қатысу институты аса күрделі әлеуметтік – мәдени құбылыс екендігін, оны теориялық тұрғыдан қарастыру қазіргі қоғамдық құбылыстарды тұтастай талдау кезінде әлеуметтік – саяси қозғалыстың көптеген бағыттарын қамтитын кешенді теория құруды қажет ететіндігін айта кету орынды.

Қазақстандық қоғамның әлеуметтік модернизациясындағы жастардың саяси қатысу мәселесін жан – жақты зертей отырып, келесідей қорытындыларға келеміз:

1) Қатысудың мүмкіндіктерін жүзеге асыруды кеңейте немесе тарылта отырып, азаматтардың саяси қатысу деңгейіне саяси режим ықпал ететіні айқындалды. Ал азаматтардың бұқаралық саяси қатысуына демократиялық саяси режим көп мүмкіндік береді.

2) Қазақстандық жастардың көпшілігінің саяси өмірдің түрлері мен формаларына саяси қатысуы сайлауға қатысудан өзгесі, айтарлықтай төменгі деңгейде. Бұл ретте жастар, жалпы халық сайлауға қатысуды саяси шешім шығаруға қатысу каналы ретінде немесе билікпен және саясаттың мүдделері мен бағыттарын келісетін диалог құралы ретінде емес, қайта керісінше, өзінің билік пен саясаткерлерді қолдауын немесе наразылығын білдіру тәсілі ретінде қолданады. 

Сонымен қатар, Қазақстандық сайлаушылардың, оның ішінде жастардың мінез – құлқына әсер етіп отырған ерекше факторлардың бірі әкімшілік ресурс деп санаймыз. Ресми билік тарапынан кез келген қысым азаматтардың абсентеизміне әкеледі.

3) Қазақстандық жастар үшін, олардың саяси қатысуы тұрғысынан алағанда, жекелей күш жұмсауды талап етпейтін саяси қатысудың неғұрлым бәсең түрі тән екендіні анықталды. Бүгінде қалыптасып отырған партиялық каналдардың шектеулілігі шартарында жастардың саяси қатысуының формасы ретінде үкіметтік емес ұйымдардың рөлі мен мәні арта түсуде. Қатысудың формалды ұйымдар шеңберінде (саяси партиялар мен қоғамдық ұйымдар) жекелей конвенционалды формаларында қатысу потенциалы да жоғары емес.

4) Саяси қатысу мен азаматтық қоғамның қалыптасуына қатысушылық - демократиялық және патерналистік – бағыныштылық мәдениет белгілері тән қазіргі қазақстандық қоғамның саяси мәдениетінің сипаты айтарлықтай ықпал ететіні айқындалды. Қазақстан қоғамын жаңғыртуда әлеуметтік – мәдени факторлар ықпалы күшті. Қазақстан азаматтарының, оның ішінде жастардың саяси мәдениет өзгешеліктеріне орай, саяси қатысудың жұмылдырылған формада жүзеге асырылуы басым. 

5) Еліміздегі өткен сайлау нәтижелерін негізге ала отырып, қазақстандық сайлаушылардың (оның ішінде жастардың) жауапкершілігі мен білгірлігі төмен екенін байқаймыз. Сайлауда дауыс беру Қазақстандық азаматтар оның ішінде жастардың тарапынан саяси қатысудың негізгі формасы ретінде көрсетіліп, мойындалғанымен де, қазақстандық электорат сайлау нәтижелеріне аса қызығушылық танытпайды. Сондықтан сайлау кампаниясында саяси партиялар мен кандидаттардың бағдарламаларына баса назар аудармай, олардың сайлау науқаны кезеңіндегі берген уәделеріне көбірек назар аударады. Сайлау нәтижелері «алдын ала шешіліп қойылған, тек жоғарыдағыларға қажет ойын» ретінде қабылданады. Яғни өз дауысының маңыздылығын дұрыс түсінбеуі мен маңызды деп есептемеу тән.

6) Қазақстандық жастардың саяси қатысуының өзіндік ерекшелігі келесідей себептерге байланысты: ең алдымен, демократиялық саяси қатысу мен әлеуметтік топтардың саяси шешімдерді қалыптастыру мен шығару үрдісіне ықпал жасаудағы тәжірибесінің аздығы. Екіншіден, еліміздегі жаңғырту үрдісі мен оның қоғамға жасап отырған ықпалына байланысты. Әлеуметтік жіктелудің болмауы, саяси қатысу үлгілерінің қалыптаспауы саяси мінез – құлық түрін таңдауға ықпал етуде. 
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ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ ЗАҢСЫЗ КӨШІ-ҚОН МӘСЕЛЕСІ МЕН 

ШЕШУ ЖОЛДАРЫ

Соңғы бірнеше жыл көлемінде көші-қон мәселесі әлемдік қауымдастықтың күн тәртібіндегі тұрақты да басым тұрған мәселеге айналды, сонымен қатар, оның шешу жолын іздеуде мемлекеттердің көбірек назар аудару мен күштерін біріктіруді талап ететін күрделі мәселе екендігін көрсетіп отыр. Жаһандану көш-қонның одан әрі белсендендіруіне алып келді. Бүкіл әлемде бүгінде шамамен 200 миллоннан астам халықаралық мигранттар бар [1]. Салыстырмалы түрде экономикасы нашар дамыған елден дәстүрлі өмір сүру деңгейі жоғары елдерге бағытталған көш-қон ағыны бірнеше есе көбейді. Мұндай жағдайларда мигранттар мемлекет өмірінің барлық саласында, атап айтсақ, экономикалық, мәдени, саяси салаларында көрініс табатын және жаңа құқықтық қатынастардың қалыптасуына ықпал ететін маңызды факторға айналып отыр. Ал көші-қонды Қазақстан Республикасының «Халықтың көші-қоны туралы» 2011 жылғы 22 шілдедегі № 477-IV Заңының 1 бабында: «9) көші-қон – жеке тұлғалардың бір мемлекеттен екінші мемлекетке, сондай-ақ мемлекет ішінде тұрақты немесе уақытша, ерікті түрде немесе мәжбүрлі түрде қоныс аударуы; 10) көшіп-қонушы – себебі мен ұзақтығына қарамастан, Қазақстан Республикасына келген және Қазақстан Республикасынан кеткен, сондай-ақ Қазақстан Республикасының ішінде қоныс аударушы адам;» деп анықтайды [2].  

Мәселе көші-қондық ағынның өсуімен орай, оның ажырамас бөлігі заңсыз көш-қон ағынының өсуімен одан әрі ушыға түсуде.  Ал заңсыз көші-қон дегеніміз не? Қазақстан Республикасының «Халықтың көші-қоны туралы» 2011 жылғы 22 шілдедегі № 477-IV Заңының 1 бабында «заңсыз көшіп келу – шетелдіктердің немесе азаматтығы жоқ адамдардың келу және болу тәртібін реттейтін Қазақстан Республикасының заңнамасын, сондай-ақ Қазақстан Республикасының аумағы арқылы транзитті жол жүруді бұза отырып, Қазақстан Республикасына келуі және Қазақстан Республикасында болуы» деген анықтама беріледі [2]. Көп жағдайда бұл бір жағынан, экономикасы әлсіз дамыған елдердің өз азаматтарын барынша жұмыспен қамтуға қабілетсіздігімен, екінші жағынан, салыстырмалы түрде алғанда, дамыған елдердің «артық адамдар» деп аталатын бұл массаны өзіне құқықтық негізде қабылдауға дайын болмауымен байланысты. 

Осы ретте, заңсыз көші-қон мәселесін толықтай саралау үшін осы құбылысты толығымен анықтап алғанды жөн көрдік. Заңсыз көші-қонның қысқаша түсініктемесін келесі сызбадан көре аламыз:  
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Сызба 1.  Заңсыз көші-қонның құрылымы [3]

Бүгінгі таңда дәл осы заңсыз көші-қон қоғамға қауіп төндіру дәрежесі бойынша жаңа қауіптер мен қатерлер арасынан алғашқы орынға шығып отырБұл мұндай күрделі де кең көлемді құбылыспен ескі тәсілдерді пайдалана отырып күресу мүмкін емес екендігін айқындай түседі. Әлемдік қауымдастықтан алшақтықта бола тұра ешқандай да мемлекет заңсыз көші-қон мәселесін жеке дара шешуге қабілетсіз. Заңсыз көші-қон латентті құбылыс екендігін ескерер болсақ, оның көлемі нақты бағалау мен өлшеуге келмейді. Алайда, ол объективті түрде өмір сүреді, көлемі бойынша да айтарлықтай ауқымды. Ең бастысы, мемлекет шындығында өзінің аумағында заңсыз орналасқан тұлғаларды бақылай алмайтындығы оның басты қауіптілігіне жатады.  Нәтижесінде, мемлекеттік биліктің жүзеге асуының басты қағидасы егемендік қағидасы бұзылады. 

Мұндай мәселеге бүгінде әлемдегі  елдердің басым көпшілігі, оның ішінде, Қазақстанда тап болып отыр. Сонымен бірге, Қазақстанға келетін көші-қондық ағын деңгейі аймақтағы аса жоғары және осы тенденция одан әрі күшейе түсуі осы мәселенің шешу жолдарын қарастырудың өзектілігін арттырады. Осылайша, әлемдік қауымдастық алдында да, Қазақстанның алдында да пайда болып отырған жаңа қауіптер мен қатерлерге дұрысжауап табу қажеттілігі туындайды. 

Ал ендігі кезекте Illegal migrants and rational behaviour: Modelling the market for illegal migration [4] мақаласында Entorf H ұсынған заңсыз көші-қондыэкономикалық бағалау моделін қарастыра отырып, соның негізінде заңсыз көші-қонның басты құрауыштарын анықтауға тырысайық.  Мақаладазаңсыз көші-қон нарығы қарастырылған. SS ұсыныс қисығы заңсыз мигранттың ақшада өлшенген күтілетін пайдасына тәуелді:  

M = Wi - Wh - c - pf, 

Мұнда  Wi –көшіп келген  немесе уақытша тұрып жатқан елдегі заңсыз жұмыс үшін жалақы; 

Wh –заңсыз мигранттың өз отанындағы төменгі (мүмкін нөлдік) жалақысы; 

с –көліктік шығындар (заңсыз көмек көрсететін тұлғаларға төлеу, дайындалу, ақпарат іздеу құнын қосқанда); 

pf –санкцияның күтілетін шамасы. 

Заңсыз көші-қон нарығындағы сұраныс осы қоғам азаматтарының тарапынан заңсыз көші-қонға төзімділік дәрежесімен анықталады. 

1 суреттегі q параметрі–бұл әрбір азаматқа сай келетін заңсыз мигранттар саны;N параметрі–әрбір азаматқа келетін пайдалар мен шығындар. 

Т параметрі = pf заңсыз көші-қонға салынатын «салық» ретінде қарастыруға болады. dd қисығы заңсыз көші-қонға «жеке сұранысты», ал DD қисығы «қоғамдық сұранысты» көрсетеді. 
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Сурет 1 Заңсыз көші-қон нарығы 

Егер де әрбір заңды еңбек етуші азаматтарға сай келетін мигранттардың санын потенциалды заңсыз мигранттардың өзі де, заңды азаматтарда да, үкіметте те олардың өмір сүру жағдайын реттеу қажет еместей болған жағдайда нарық тепе теңдік жағдайында болады (графикте ол q*). Мұндай модель заңсыз көші-қонды кәдуілгі әлеуметтік факті екендігін көрсетеді. Заңсыз көші-қон тұрақтанады, себебі жұмыс күшінің сұранысы мен ұсынысы арасындағы өзара қарым-қатынас және әлеуметтік саладағы оптималды құқық қолдануды таңдау заңсыз көші-қонның белгілі бір бөлігі әлеуметтік көзқарас тарапынан оптималды болып сақталуына алып келеді. 

Соңғы жылдары Қазақстанда да заңсыз көші-қон көлемі артуда. Эксперттердің айтуы бойынша, заңсыз мигранттар саны шамамен 1,5-2 миллион көлемінде [5]. Заңсыз мигранттардың экономиканың көлеңкелі секторында болуы, ал көбіне Қазақстанға заңды кіре отырып, ел аумағында заңсыз болуы шетелдік мемлекеттердің басым көпшілігіне қарағанда қазақстандық заңсыз көші-қонның ерекшелігі болып отыр. Мигранттар ең алдымен Қазақстанмен визасыз кіру тәртібі енгізілген ТМД мемлекеттерінің азаматтары болып табылады. Ал заңсыз мигрант деген кім? Қазақстан Республикасының «Халықтың көші-қоны туралы» 2011 жылғы 22 шілдедегі № 477-IV Заңының 1 бабында: «6) заңсыз көшіп келуші – Қазақстан Республикасының заңнамасын бұза отырып, Қазақстан Республикасына келген және Қазақстан Республикасында болатын шетелдік немесе азаматтығы жоқ адам;» деп аталады [2]. Заңсызкөші-қонныңосындайжоғарғыдеңгейініңнегізгісебептерікелесідей: 

1. Көші-қондық заңнаманың және оның құқықтық қолдану тәжірибесінің жетілмегендігі, аймақтар мен жергілікті жерлерде оның жүзеге асырылуын керекті бақылаудың жоқтығы; 

2. Шетелдік жұмысшыларды жұмысқа тартудың дұрыс, реттелген жолдарының болмауы (Қазақстанда заңды қызмет атқарып жүрген 2 миллионнан астам еңбек мигрантарының ішінен бар болғаны 4911адам ғана жұмысқа тартылды); 

3. Көші-қондық инфрақұрылымның дамымауы (көбіне, көші-қондық ағындарды мигранттарға жалған жұмысқа рұқсат беретін қағаздар мен медициналық анықтамалар, «созылмалы» пәтерлерге көші-қондық есепке алуды рәсімдейтін көлеңкелі делдалдық құрылымдар құрады және басқарады); 

4. Көші-қондық саладағы сыбайлас жемқорлықтың жоғары деңгейі (Миграциялық полиция, милиция қызметкерлерінің қызметтерін асыра сілтеп пайдалануы, жұмыстарын толыққанды атқармаулары); 

5. Көптеген мигранттардың қазақстандық көші-қондық және еңбек заңнамасының негіздерін білмеуі; 

6. Көші-қон көлемі туралы нақты, сенімді статистканың болмауы. 

Заңсыз көші-қонмен күресте қандай шаралар жүзеге асырылуда? 

Ең алдымен, бұл әкімшіліктік ықпал ету және Қазақстан аумағына заңды келу және еңбек ету ережелерін бұзушыларды қылмыстық жауапкершілікке тарту, сонымен қатар, Әкімшіліктік және Қылмыстық Кодекстермен анықталған шетелдік азаматтардың келу және еңбектік қызмет атқару шарттарын сақтаумен байланысты міндеттер атқаратын құзіретті және заңды тұлғаларға түрлі көлемдегі айыппұлдар салу (кейде айтарлықтай қомақты) немесе күштеу жұмыстарына тарту, бас бостандығынан айыру. 

Мысалы, екі немесе одан да көп шетелдік азаматтарды заңсыз еңбек қызметіне тартқаны үшін заңды тұлғаға жағдайға байланысты 200, 1000 еселік айлық есептік көрсеткішті құрайтын айыппұл салынады [6]. 2014 жылдың1 қаңтарынан айлық есептік көрсеткіш 1852 теңгені құраса [7], айыппұл көлемі 370 000 ; 1 852 000 теңгені құрайды.  Алайда, БАҚ-та мұндай айыппұл салынған жұмыс берушілер туралы ақпаратты табу мүмкін емес десек қателеспейміз. Біз көбіне, құжаттарсыз еңбек атқарып жүрген заңсыз мигрантарын миграциялық полиция қызметкерлері  ұстап жатқандығын ғана көреміз. Ал заңсыз мигранттардың санының өсуі бұл шаралардың нәтижесіздігін көрсетеді. 

Бұл құбылысты азайту үшін басқа маңызды аспектілерді негізге алатын шараларды жүзеге асыру керек деп ойлаймыз. Атап айтсақ, мемлекеттік тірекеуден заңды өту арқылы елде заңдыболу және шетелдік азаматтардың еңбек қызметтерін заңды жүзеге асыру мәселелері.  

Мұндайшараларқатарынакелесілержатады: 

1.Визасыз кіру тәртібіенгізілген мемлекеттерден келетін заңсыз мигранттарды реттеуді жүргізу. 

2.Шетелдік азаматтарды мекен ету жері бойынша көші-қондық        есепке алу тәртібін жеңілтету және оны бұзған жағдайдақатаң санкция енгізу.

3.Шетелдік жұмысшыларды        жұмысқа тарту бойынша квоталау механизмін өзгерту, яғни оны квотаны орнату міндеттілігі тарапынан емес, мүмкін болу тарапынан қарастыру. 

4.Мигранттардың жұмысқа орналасу және еңбек қызметін бақылау үрдісін қамтамасыз етуші инфрақұрылымды дамыту. Атапайтсақ, жалдау бойынша агенттік, оларға тұрғын үй жалға беру агенттіктері, бейімделу орталықтары, медициналық қызмет көрсету, т.б. жолға қою.

5. Шетелдік жұмыс күшін ұйымдасқан түрде тартуды дамыту.  

6. Мигранттардың қазақстандық мемлекеттік шекараларды өту  пунктерінде иммиграциялық бақылаудың нәтижелі жүйесін жасау. 

7. Шетелдік жұмысшыларды тарту мен пайдалану тәртібі туралы Қазақстанның ішінде және еңбек иммигранттары көп келетін мемлекеттерде ақпараттық жұмысты жетілдіру. 

8. Қазақстан аумағына келуші, болушы және шығушы мигранттардың санын есептеу жүйесін жетілдіру. 

9. БАҚ-да жұмыс берушілерді шетелдік жұмысшыларды заңсыз жұмысқа тарту бойынша жазалау үлгілерін көрсетуді кеңейту. 

Қорыта айтқанда, заңсыз көші-қон мәселесі әлемдік қауымдастықтың барлық мемлекеттеріне жаһанды қауіп төндіреді және онымен күресуде іс-әрекет пен күштерінің бірігуін талап етеді. Бұл мәселені шешудің мемлекеттік мүдделер тарапынан да, адам мен азаматтардың құқықтары мен бостандықтарын қорғау тарапынан да ең перспективалы жолы құқық қорғау мен мемлекеттік басқару органдарының келісілген іс-әрекеттері, өз қызметтерін дұрыс атқаруы, осы саладағы сыбайлас жемқорлыққа жол бермеу, құзіретті органдардың халықаралық ұйымдар мен көршілес мемлекеттермен тығыз қарым-қатынасы көші-қонды басқару мәселелері бойынша, оның ішінде заңсыз көші-қонмен күрес мәселесінде жағымды нәтижелерге қол жеткізуді қамтамасыз етуі мүмкін.  
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КазНУ им. аль-Фараби

МАСС-МЕДИА КАК ИНСТРУМЕНТ ФОРМИРОВАНИЯ ОБЩЕСТВЕННО-ЗНАЧИМЫХ ГОСУДАРСТВЕННЫХ ИДЕЙ


Глава государства Н.А. Назарбаев 14 декабря 2012 г. озвучил свое Послание народу Казахстана «Стратегия «Казахстан-2050»: новый политический курс состоявшегося государства». Тем самым, для страны начался новый этап развития, Казахстан обозначился как состоявшееся государство, были определены векторы нового политического курса, рассчитанного до 2050 года. 


«Стратегия «Казахстан-2050» стал долгосрочным документом, определяющим все направления развития страны. Президент РК Н.А. Назарбаев в следующем своем ежегодном Послании «Казахстанский путь – 2050: Единая цель, единые интересы, единое будущее», обнародованного 17 января 2014 года, выдвинул идею «Мәңгілік Ел».  Елбасы говорит: «Мы, казахстанцы, единый народ! И общая для нас судьба - это наш Мәңгілік Ел, наш достойный и великий Казахстан! «Мәңгілік Ел» – это национальная идея нашего общеказахстанского дома, мечта наших предков. За 22 года суверенного развития созданы главные ценности, которые объединяют всех казахстанцев и составляют фундамент будущего нашей страны. Они взяты не из заоблачных теорий. Эти ценности – опыт Казахстанского Пути, выдержавший испытание временем» [1].


Предложенная национальная идея «Мәңгілік Ел» была поддержана широкими слоями казахстанского общества, поскольку она отвечала внутренним постребностям каждого гражданина страны и современному состоянию общественного развития. Хочется отметить, в том числе и высказывания научнай интеллигенции. Так, видный ученый, член-корреспондент НАН РК З. Шаукенова пишет: «Мәңгілік ел» – проявление живой истории, которая берет истоки из прошлого, трансформируется в будущее, при этом являясь настоящим. Как в известной восточной притче: прошлое – забыто, будущее – закрыто, настоящее – даровано.  В этой связи послание президента от 17 января 2014 года пронизано важным философским смыслом. Нужно ценить настоящее, потому что из него создается будущее. Чтобы жить достойно, необходимо уже сегодня жить лучше» [2].


Следует отметить, что сегодня каждый казахстанец должен проникнуться основными положениями и задачами «Стратегии «Казахстан-2050», сутью и важной составляющей национальной идеи «Мәңгілік Ел». В данном направлении главная ответственность наряду со всеми уполномоченными государственными органами лежит и на средствах массовой информации. 

Средства массовой информации, выполняют одну из ведущих ролей в общественном развитии. В настоящее время масс-медиа превращаются в один из важнейших инструментов политического процесса. В современном обществе информация оказывает возрастающее воздействие на процесс принятия решений, оценку политических и экономических рисков. Зачастую именно масс-медийное пространство становится инициатором тех или иных акций власти, именно там получают оценку эффективность принимаемых решений. Сегодня средства массовой информации необходимо оценивать с позиции включения их в политический процесс государственных интересов. Средства массовой информации играют главную роль в формировании общественного мнения. 

В любой современной политической системе СМИ выполняют целый ряд важнейших функций: информационную, социализационную, образовательную, критики и контроля, артикуляции общественных интересов, конституирования и интеграции политических субъектов, мобилизационную и некоторые другие.

Особенно велика роль масс-медиа в демократическом государстве. В демократическом государстве, где важнейшие решения принимаются большинством голосов, обладать такими качествами должны не один человек или привилегированное меньшинство – элита, а массы, устойчивое большинство населения. Добиться же компетентных политических суждений большинства граждан без СМИ невозможно. Без радио, телевидения, газет, журналов и интернета даже хорошо образованный человек не сможет правильно ориентироваться в сложной мозаике противоречивых политических процессов, принимать ответственные решения. СМИ позволяют ему выйти за узкий горизонт непосредственного индивидуального опыта, делают обозримым весь мир политики.

Опыт истории показывает, что СМИ способны служить различным политическим целям: как просвещать людей, развивать у них чувство собственного достоинства, стремление к свободе и социальной справедливости, способствовать и помогать их компетентному участию в политике, обогащать личность, так и духовно порабощать, дезинформировать и запугивать население, разжигать массовую ненависть и сеять недоверие и страх.

СМИ могут воздействовать на формирование политически значимых качеств граждан. В ряде стран мира они достаточно эффективно выполняют функции политического просвещения граждан, их объективного информирования о важнейших внутригосударственных и международных событиях. Однако достаточно часто СМИ используются в противоположных и негативных целях для закрепления политического господства привилегированных общественных классов и групп. 

Внедрение информационных инноваций является важной вехой в развитии любого государства. Как правило, наибольших успехов достигают те страны, в которых руководство уделяет большое внимание тому, что информация в современном мире является таким же ценным общественным ресурсом, как и материальные активы, и является основой экономики, ориентированной на знания.

В этой связи, необходимо также сказать, что усиление контроля над крупными информационными ресурсами постепенно превращает СМИ в эффективный инструмент идеологической работы. Такие изменения мы наблюдаем и в Казахстане. В результате отечественные СМИ становятся важным ресурсом власти, ее идеологическим механизмом. Благодаря наличию системы координации деятельности СМИ, удается снизить динамику процесса идеологической дезинтеграции казахстанского общества, повысить легитимность действующей власти в общественном мнении, обеспечить психологическое «приобщение» государственной власти к настроениям в социуме, достичь т.н. «социального контракта» с обществом.


Формирование механизма социальной обратной связи между государством и обществом - одна из важнейших проблем современного Казахстана. В этом деле важную роль, наряду с партиями, профсоюзами, общественными организациями, играют СМИ. Одним из основных признаков демократического общества является наличие развитого информационного пространства. Казахстан с момента обретения независимости приступил к проведению коренных преобразований в области СМИ.

Классифицировать СМИ Казахстана можно по различным категориям

1) по языку издания: русскоязычные, казахскоязычные, двуязычные, на языке национальных меньшинств, англоязычные;

2) по характеру издания: официальные, провластные, оппозиционные, партийные,   профессиональные.  

3) по способу издания  - печатные, электронные, интернет-СМИ.

Одним из механизмов поддержки СМИ со стороны государства и одновременно методом контроля над информационной политикой является государственный заказ. 

Государство в лице Правительства и местных исполнительных органов финансирует освещение в СМИ социально значимых тем. Право на реализацию государственного заказа республиканские и региональные средства массовой информации, независимо от формы собственности, получают на открытых конкурсах.

Данная мера позволила проводить более-менее эффективную государственную информационную политику, избежать деидеологизации общества. 

В Казахстане, поддержка СМИ путем проведения тендеров на информационное освещение приоритетных направлений государственной политики осуществляется с 1998 г. Подавляющая часть печатных СМИ республиканского масштаба, а также большинство телеканалов, имеющих эфирное покрытие всей территории Казахстана, осуществляют государственный социальный заказ.  

Тем не менее, есть и другая сторона чрезмерного увлечения масс-медиа пропагандистскими лозунгами. Об этом говорил бывший Государственный секретарь Республики Казахстан М. Тажин в своем выступлении на встрече с информационным активом в «Казмедиацентре». «Мы оказались в ловушке чрезмерной зависимости государственных СМИ от пропагандистской функции в ущерб информационной составляющей. Наиболее наглядно это видно на примере выполнения государственного информационного заказа. Например, разъяснение для людей вопросов банковского кредитования, ведения бизнеса, информация о товарах в интересах потребителей, влияние экологии, разъяснение политики в сфере образования подменяются прямолинейной пропагандой. Это, конечно, не способствует росту государственных СМИ», – сказал М.Тажин [3]. Госсекретарь призвал покончить со сложившейся практикой и не подменять реальную работу поверхностной пропагандой.

Основной целью дальнейшего развития СМИ в Казахстане является создание такой модели, при которой государство через средства массовой информации доносит до масс свои установки и реагирует на общественные запросы, т.е. коммуникативная связь осуществляется «снизу вверх и сверху - вниз».

В целом, действующая на сегодняшний день система взаимодействия власти и СМИ достаточно эффективно справляется со своими задачами. Однако представляется необходимым ее дальнейшее совершенствование с целью создания двусторонней коммуникации.
Коммуникативная функция масс-медиа в политико-социальной практике состоит в том, что СМИ обязаны не только транслировать обществу решения властей, но и доводить общественное мнение до власти. Такой механизм взаимодействия осуществляется через практику массовых опросов населения, общественное мнение бывает услышанным с помощью коммуникации и дискуссии. Если в обществе эффективно работает обратная связь и адекватно воспринимается властью, а общественность обладает социально ответственным видением, то функции масс-медиа, один из его главных предназначений будет выполнено.
В Казахстане, где Президентом страны Н. Назарбаевым поставлена задача вхождения в 30 наиболее конкурентоспособных стран, развитие информационных технологий как эффективного средства развития коммуникативных возможностей во всех сферах жизнедеятельности человека, должно являться также прорывной стратегией.
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О СОВРЕМЕННЫХ ТЕОРЕТИЧЕСКИХ ПОДХОДАХ
К ИССЛЕДОВАНИЮ МИГРАЦИОННЫХ ПРОЦЕССОВ
В МИРЕ И КАЗАХСТАНЕ

Проблематика политического регулирования миграционных процессов относится к числу актуальных для общественно-политических наук как за рубежом, так и в Казахстане. 

В зарубежной литературе развитие научных взглядов о миграционных процессах происходит как в рамках уже сложившихся научных подходов, таких, как социологического, экономического, географического, исторического, так и новых подходов, продолжающих свое формирование до настоящего времени, таких, как системного, политического.

Как пишет отечественный ученый Абулкасова Д.Б., в исследованиях проблем миграции можно выделить три этапа. 
Первый этап охватывает вторую половину XIX и начало 20-х годов XX века, характеризуется возрастающим вниманием к изучению миграционного движения населения. В дореволюционной России изучение миграции было вызвано быстрым ростом трудовых ресурсов в пореформенной деревне, что обусловило необходимость их перераспределения и переселения в конце века в Сибирь, в Казахстан и Среднюю Азию. В литературе этого периода  используется термин «переселение», означавший массовые перемещения населения внутри страны из аграрно-перенаселенных районов в осваиваемые и малонаселенные районы с целью их колонизации. Миграция исследовалась в основном экономистами и работниками переселенческих организаций.

Второй этап – это 30-50-е годы XX века, отмеченные наивысшей миграционной подвижностью населения. В ходе индустриализации народного хозяйства на промышленные стройки страны было направлено 28, 7 млн. человек. В это время, особенно в годы Великой Отечественной войны, более интенсивным становится миграция: было эвакуировано 25 млн. человек, большая часть которых возвратилась на прежние места жительства [1].
Значительными миграциями сопровождалось и послевоенное восстановление народного хозяйства в СССР. К этому же периоду относится насильственное переселение людей и отдельных народов, подвергшихся репрессиям. В это время научные исследования миграции были приостановлены в силу идеологической и политической атмосферы этого времени.  Сведения о миграции населения отсутствовали также в переписях 1937 и 1939 годов. В этот период исследовались в основном миграционные проблемы дооктябрьского периода, связанные с переселением русского населения в Туркестан, Казахстан, Киргизию [2].

Третий этап изучения проблем миграции населения начинается в 60-е годы ХХ века. Как отмечает в своей работе Иванова Т., за период с 1960 по 1973 г.г. в стране было опубликовано более 320 монографий, брошюр и сборников по общим теоретическим вопросам расселения, урбанизации, миграции и трудовым ресурсам в СССР [3]. 

В этот период основные принципы миграции были сформулированы в трудах отечественных социальных историков, экономистов, демографов и социологов: А.Г. Вишневского, В.И. Переведенцева, Ж.А. Зайончковской, Л.Л. Рыбаковского,  А.У. Хомры  и других.

Но, как видно из обзорного анализа научной литературы по теме исследования, наибольший интерес к теории и практике миграционной политики наблюдался в 1990 годы, т.е. именно тогда, когда проблемы политического регулирования миграционных процессов и роль государства в этом процессе привлекли внимание политологов, юристов, географов, экономистов, социологов. Иными словами, эта проблема стала носить междисциплинарный характер. 

В современной миграционной теории важное место занимают разработки политологов: А. Золберга, Г. Фримана, Дж. Холлифилда,            М. Вейнера, Ст. Штеттера и многих других исследователей.

Вместе с тем, и современная наука не может создаваться без опоры на существовавшие исследования данной темы еще в досоветский период. 

Так,  еще в досоветский период различные аспекты переселенческой или, как мы называем термином, миграционной политики, были рассмотрены A.A. Кауфманом, Ф. Шперком, Н.В. Слюниным, Н.М. Ядринцевым,              Г. Шмурло. 

Позднее, уже в советский период были разработаны основы теории управления территориальным перераспределением населения, определены цели и методы проведения плановой миграционной политики. Это исследования  Л.В. Корель,  Б.С.Хорева, В.М. Моисеенко, Ф.А.Щербины.   

Как отмечали впоследствии ученые, «Региональные особенностью изучения управления миграциями являлось рассмотрение миграционной системы вне ее связи с другими общественными системами. Такой односторонний подход к проблеме создал почву для представлений о полной управляемости миграционных процессов и для принятия решений, выведенных не из закономерностей развития самой миграционной системы, а заданных ей, исходя из критерия оптимальности или нормативность» [4]. 

Говоря о современных исследованиях, выделим работы методологического характера, в которых миграционное регулирование рассматривается в качестве одной из функций миграционной политики государства. Среди работ, посвященных проблемам проведения миграционной политики, особенностям регулирования миграции населения в постсоветских государствах, ученые  отмечают по значимости исследования Г.С. Витковской, И.М. Гавриловой, Ж.А. Зайончковской, А.Д. Назарова  JI.JI. Рыбаковского, Г.С. Глущенко,  С.Б.Ягодина.

Если говорить о казахстанской науке, в этот период проблемы миграции населения Казахстана, ее влияние на формирование численности населения страны, причины образования миграционных потоков, влияние  этнических факторов на миграцию населения республики исследуются во многих работах Н.В Алексеенко, А.Н. Алексеенко, М.Х Асылбекова, В.В. Козиной, М.Б. Татимова, Г.М. Мендекуловой и многих других.
Правовой аспект управления миграционными процессами на постсоветском пространстве анализировали Н.А Воронина, Е.И.Филиппова,   В.И.Переведенцев и др.  

Научные работы Ю.А.Архипова и Т.М.Регент посвящены исследованию системы миграционного контроля, а исследования О.Д.Воробьевой - изучению вопросов по миграционной политике, работы Е.В.Галузы – изучению сферы правового регулирования миграции. Концептуальным вопросам функционирования миграционной системы посвящены труды М.Л.Тюркина. 

Также большой вклад в исследование политико-правового регулирования миграционных процессов внесли ученые Л.В.Андриченко, В.М.Баранов, Т.А.Васильева, В.А.Волох, М.Б.Денисенко, А.Н.Жеребцов, Ж.А.Зайончковская, С.Е.Метелёв, О.О.Миронов, Н.А.Михалева, В.И.Мукомель, М.Д.Оздоев,   А.С.Прудников, В.Д.Самойлов, А.Н.Сандугей, Ю.А.Тихомиров, А.В.Топилин, Т.Я.Хабриева, В.Е.Чиркин. 
Общественно-государственное взаимодействие в управлении миграционными процессами, опыт деятельности институтов гражданского общества по социальной адаптации и интеграции мигрантов описаны и систематизированы в работах В.Н. Петрова, В.Н. Ракачева, Я.В. Ракачевой, В.И. Черного, М.В. Саввы, Б.Г. Жогина, Т.Ф. Масловой, В.К. Шаповаловой.

А практика политического регулирования миграционных процессов в странах Европы и Америки исследована в работах С.Ю. Барсуковой, Г.Г. Гольдина, C.B. Михайлова, М.А. Боровик, T.B. Шемберко. 

Второе направление в комплексе литературы по теме включает в себя исследования миграционных процессов как объекта государственного управления.  

Научная школа изучения миграционных процессов складывалась на протяжении 60 - 90-х гг. XX в. Теоретические и методологические принципы направления определены и обоснованы в работах Ж.А. Зайончковской, В.И. Переведенцева, JI.JI. Рыбаковского.

 В поле зрения ученых был и этнический аспект миграционных процессов, нашедший отражение в работах  В.А. Авксентьева, М.Н. Губогло, Г.С. Денисовой, JI.M. Дробижевой, А.Г. Здравомыслова, Н.М. Лебедевой, С.А. Панарина, Э.А. Паина, A.A. Сусоколова, З.В. Сикевича,   JI.JI. Хоперской, В.М. Юрченко, М.В. Саввы, В.Г. Казанцева  и др. 

Исследованию проблем внерегиональной миграции коренной этнической группы и миграции представителей некоренных народов страны посвящены работы К. Е. Кушербаева, Н. Э. Масанова, А. Б. Галиева, Г. В. Кан. К примеру, можно назвать работы К.Е. Кушербаева «Динамика этнической структуры населения Казахстана», А. Галиева «Этнические векторы миграции».

Также влияние миграционных процессов на политические ценности и поведение переселенцев осмыслены в работах Г.С. Витковской, Н.В. Петрова. 

 Как отмечает  Е.В. Волосенкова, «Современный этап изучения значительно отличается от предыдущих. Во-первых, изучение миграционных вопросов проводится в контексте исследования проблем кризисного развития. Во-вторых, в исследованиях четко проявляется этнопсихологический подход, повлиявший на обновление терминологии, на выводы и рекомендации. В-третьих, произошло своеобразное совмещение предметных полей исследований миграции и прав человека, что с одной стороны, повысило значимость правового аспекта проблемы, но, с другой, привело к ограничению поиска информации, связанной с вопросами социокультурной адаптации мигрантов. Динамичные миграционные процессы на постсоветском пространстве нуждаются в постоянном мониторинге и переосмыслении» [5]. С этим выводом трудно не согласиться.
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К ВОПРОСУ ОБ ОБЪЕКТИВНЫХ И СУБЪЕКТИВНЫХ ФАКТОРАХ МИГРАЦИИ

Миграция рассматривается как одна из важнейших проблем народонаселения,  как сложный социальный процесс, затрагивающий многие стороны жизнедеятельности общества. В истории человечества миграции сыграли выдающуюся роль, именно с миграциями связаны процессы заселения, хозяйственного освоения земель, развития производительных сил, образования и смешения рас, языков и народов. 

Следует отметить, что  миграция вызвана не только отдельными элементами жизнедеятельности субъектов образа жизни. Она обусловлена уровнем и качеством жизни, т.е. такими факторами социального развития общества, которые дают возможность в более полной мере удовлетворить потребности личности в реализации избранного образа жизни [1]. 

Интенсивное расширение миграционных потоков наблюдалось в течение всего прощлого века,  в начале XXI века феномен миграции стал составляющим фактором всех глобальных изменений. Собственно, сама глобализация в значительной степени интенсифицировала этот процесс [2].
В итоге «последствия миграции проявляются в различных сферах: политической, социальной, экономической, культурно-психологической и других. Более того, эти последствия имеют и позитивный и негативный характер, становясь, таким образом, источником противоречий и конфликтов. Все это определяет актуальность изучения проблем территориального перемещения населения, в том числе международного политико-правового регулирования миграции [2].
Как известно, миграционные процессы играют важную роль в формировании демографической картины мира.   В периоды экономической и политической глобализации  меняются базовые характеристики международных миграционных процессов,  факторы, определяющие эти характеристики.   По отношению к масштабам международная миграция в современном обществе является очень  значимым явлением: так, по данным ООН, в 2000 г. в мире насчитывалось 174,8 млн. мигрантов.

Основным направлением современной миграции являются, в основном, перемещения населения из бедных развивающихся стран в экономически развитые государства. 

Необходимо отметить, что масштабы миграционных процессов в мире имеют тенденцию к постоянному увеличению – в них вовлекается все большее число людей. В частности, только за 2000 г. количество мигрантов выросло на 20,8 млн. человек, или примерно на 13,5% по сравнению с предыдущим годом.  Как принято считать, миграция  - это одно из проявлений процесса глобализации мировой экономики, определяющееся в большей степени причинами объективного характера.

Будучи  сложным и многогранным феноменом, международная миграция имеет  свои неоднозначные последствия. Считается, что в современном обществе она стала механизмом, который отчасти позволяет снимать демографическое и социально-экономическое напряжение, выравнивать диспропорции между бедным Югом и богатым Севером. Но так ли все просто в этом вопросе и действительно ли механический перелив населения из  бедных регионов в менее населенные и богатые  приводит к снижению напряженности в обществе?  Этот вопрос напрямую связан с вопросом о факторах, вызывающих  миграцию. 

Анализируя вопрос факторов миграции в мире, исследователь С. Рязанцев пишет, что  с подобной точкой зрения можно согласиться лишь отчасти: «в последнее время в мировой экономике действительно четко обозначились два противоположных полюса – богатый Север и бедный Юг, отличающиеся не только социально-экономическими, но и демографическими параметрами, которые традиционно порождали международную миграцию населения» [3]. 
По мнению автора, объяснять процесс интенсификации миграции исключительно объективными причинами демографической и социально-экономической дифференциации было бы не совсем правильно.   Вслед за С.Рязанцевым, мы считаем, что на интенсификацию миграционных процессов в мире стали влиять и субъективные факторы, характерные отдельным обществам.
В первую очередь, сюда можно отнести осознание широкими массами населения беднейших государств мира своего тяжелого положения по сравнению с населением стран Запада. Как справедливо отмечает профессор Н.М. Римашевская, «бедного делает бедным не только уровень доходов, а осознание того, что у него нет чего-то, что есть у других» [4]. 

Этому «осознанию бедности» способствовала как раз глобализация, которая «разрушила изоляцию локальных сообществ, увеличила поток информации о качестве жизни в странах Запада, породила зависть и желание «бедняков» хотя бы минимально приблизиться к подобному уровню потребления» [5]. Следствием этого стала миграция в экономически развитые страны. Информацию о социально-экономических возможностях в развитых странах, обмен информацией, влияющий на принятие решения о миграции, потенциальные мигранты  получают по миграционным каналам, называемым П. Стокером «миграционными сетями» [5, с. 40].

Таким образом, в условиях глобализации мировой экономики имеют место две основные группы факторов миграции – объективная и субъективная. 

Объективная  группа факторов – это факторы  социально-экономического и демографического порядка, к которым мы отнесем безработицу, нищету, перенаселенность. 

Субъективная группа факторов – это факторы, называемые исследователями как «осознание безысходности положения и жизненных перспектив в стране прежнего проживания, стремление повысить уровень жизни и доходов [3, 24].
Но вместе с тем, существует и иной подход к выявлению факторов миграции населения. По мнению исследователя О.Д. Воробьева, для того, чтобы квалифицировать миграцию населения как объект управления и разработки соответствующей политики, необходимо определить основные влияющие на мотивацию к переселению факторы и побудительные причины миграции [6]. 
Многие  исследователт солидарны в следующем мнении: побуждают к переселению  преимущества в условиях жизни в регионе заселения по сравнению с регионом выезда. 

В понятие «условия жизни» включается вся окружающая человека среда, как природная, так и социальная. В понятие «фактор» входит только часть условий, которые воздействуют на процесс миграции.  В этом, считает, исследователь, их вторичность, а «становится ли тот или иной компонент окружающих человека условий фактором миграции, всецело зависит от природы конкретных явлений и процессов. Но не все факторы трансформируются в непосредственные причины, заставляющие свершиться само явление – миграцию» [6, 63].
Следует также добавить, что миграция населения кроме преимуществ в условиях жизни зависит и от сложившегося у конкретной группы населения жизненного стандарта. На его формирование накладывает отпечаток культура, традиции, восприимчивость к их изменениям, т.е. этнические особенности групп населения.

Как располагаются факторы по степени важности при принятии решения о миграции? Особое значение при принятии решения о переезде имеют экономические факторы, в основе которых лежит стремление мигрантов улучшить условия жизни [7]. Это отмечает и В.И. Переведенцев: «Под экономическими факторами территориального перераспределения населения мы понимаем территориальные различия в условиях занятости, уровнях заработной платы и доходов, жилищной обеспеченности уровнях бытового обслуживания и т.д.» [8].
Убедительным примером реакции населения на изменения в условиях жизни является динамика миграционных процессов, произошедших в России в 90-е годы. А пример кризиса 1998 года хорошо иллюстрирует скорость, с которой отражается в миграциях реакция населения на изменяющуюся ситуацию [9].
Главными среди экономических факторов выделяются такие, как наличие рабочих мест, условия занятости, уровень доходов, перспективы решения жилищной проблемы,  определенные преимущества в решении вопросов социального характера. Как считает О.Д.Воробьев, «остальные факторы являются подчиненными по отношению к экономическим. Даже такие объективные, постоянно действующие факторы, как природные, в огромной степени определяют экономические условия, а значит, уже могут быть включены в многообразие экономических факторов» [6,72].
Наиболее распространенными классификациями факторов миграции являются именно те, которые проведены с целью определения возможностей регулирования их влияния на миграционные процессы: управляемые (факторы-регуляторы) и неуправляемые (факторы-условия). Выделяют и третью группу – не управляемых, но косвенно регулируемых  [6, 73].
Исследователь делит   все факторы на две большие группы:

- факторы притягивающие, побуждающее население переселяться в те регионы, где качество жизни, благодаря набору природных и экономических условий будет выше, чем в регионе предыдущего проживания;
- факторы выталкивающие, складывающиеся в регионах постоянного проживания обстоятельства, также природного или экономического характера, воздействие которых делает невозможным дальнейшее проживание в данном регионе, независимо от того, существуют ли условия в регионе переселения для успешной адаптации. 

По мнению автора исследования, действуют одновременно обе группы факторов, но решающее значение имеют отнесенные к 1-группе. И только тогда, когда главенствующими и определяющими становятся факторы, отнесенные ко второй группе, миграция приобретает характер вынужденной.
Исходя из положений теории трехстадийности, при воздействии первой группы факторов планомерно протекают все три стадии миграционного процесса, а при воздействии второй группы факторов – первая стадия как самостоятельный процесс может быть пропущена или пройдена в крайне сжатые сроки, в связи с чем, третья стадия малоуспешна.

Первая группа факторов подразделяется на постоянно действующие и переменные, такие, параметры которых во времени могут быть относительно часто изменяемы. Их изменения могут происходить как непосредственно в процессе принятия решения в целях управления миграционным процессом, так и выступать в качестве следствия  решения, не направленного на воздействие на миграционные процессы, т.е.  косвенно. 

 Нам импонирует вывод о том, что не сама по себе объективная реакция населения на изменение условий жизнедеятельности, выступающая в форме территориального перемещения населения приводит к негативным последствиям в различных формах, а неумение управленческих структур адекватно подготовиться к миграционным процессам и использовать их потенциал в позитивном направлении. 
Анализ факторов позволяет вывести объективную закономерность, заключающуюся в том, что направления и объемы миграционных процессов зачастую указывают на наличие в регионе вселения относительных преимуществ в условиях жизни населения, прежде всего, экономических.
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ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ ЖОҒАРҒЫ БІЛІМ ЖҮЙЕСІНІҢ 

ЖАСТАРДЫҢ ӘЛЕУМЕТТІК ҚАЛЫПТАСУЫНА ӘСЕРІ

Әлеуметтану пәні туралы және қоғамның әлеуметтік құрылымының танымы тереңдеген сайын білімнің қызметі туралы түсініктің де танымы тереңдей түсуде. Ол мәдениеттің ауыспалы құралы ретінде емес, керісінше «әлеуметтік өмірге дайын емес өскелең ұрпаққа - есейген ұрпақтың әсері» сияқты қарастырылады (Дюркгейм). Бұдан белгілі бір мәдениет түрінің таралымы нақты іске асады (мемлекеттің келісімімен), олай болса, ұйымдасқан әлеуметтену мен жастарды әлеуметтік бақылауды көруге болады. 

Білімнің қызметіне белгілі талдауларды қарастыру барысында әлеуметтік-саяси парадигмалар  білім жүйесі немесе тәрбиенің табысты бастамаларына ауысады. Білім мен тәрбиенің танымал моделдері зерттеу обьектілерін қажетті дәрежеде көрсете алмайды, өйткені олар жиі қоғамдық интеллектіге және рухани дамуғабағытталады, аз көлемде білімнің маңызды байланысына, бір жағынан, билікпен, әлеуметтік стратификациямен және т.б. баса назар аударады. Білім жүйесі қоғамның өндірістік және бүтіндей экономикалық жүйесінің қарым-қатынасында бірнеше қызметтің орындалуын қамтамасыз етеді. 

Бірінші кезекте халықтың кәсіби-біліктілік құрылысының қалыптасуы. Осы қызметтерді ашу барысында, басқалар сияқты, сапалы және мөлшерлі сипатамасы тұрғысында қарастырылуы мүмкін. Қоғамдық білім жүйесінің мөлшерлі қөзқарасымен қарау, халықтың кәсіби-білім жүйесінің қалыптасуына жауап береді. 

Білім жүйесінің қарам-қайшы тенденциясы сол, оның кейбір білікті мамандарды дайындай алмауында. Мұндай жағдайда білімі мен дайындық деңгейі сәйкес келмейтін маман иелерінің ағыны күшейеді, сондай-ақ көп көлемде базалық-теориялық білімі мен шығармашылық қабілеті жоқтығынан жұмыс орнында мамандығын оқу және игеруге кіріседі. Бұл тенденциялар қоғамның әлеуметтік-кәсіби құрылымына кері әсерін тигізеді. 

Білімді әлеуметтік құрылыстың элементтері, әлеуметтік топтарды бекітудің және бөлудің бірден-бір тетіктері ретінде қарастыруға болады. Ол жеке тұлғаның өмірлік табысына кепілдік бермейді, бірақ қазіргі қоғамда мүмкіндіктерін арттырады. Білімдегі жетістіктер мен түрлі айырмашылықтардың түрі бұл білімдегі әлеуметтік теңсіздіктер механизмінің табиғи орын алуы. Жалпы және кәсіби білім жүйесінің қоғамдық дамуы мен қалыптасуының қажеттілігі индустриалды қоғамның ең басты артықшылықтарының бірі болып табылады.

Жоғарғы білімнің қолжетімділік мәселесі бойынша зерттеу, кеңестік кезеңде әлеметтік біркелкіліктің пайда болу мәселесінің кең көлемдегі артықшылығымен байланысты [1]. Кеңестік қоғамда олар еліміздің барлық аймақтарында жүргізілген талдау қорытындысы әлеуметтік құрылыстың түрлі бөліктерінде жоғарғы білімнің қол жетімділігі және жоғарғы мектептің әлеуметтік өзгерісімен әлеуметтік құрылысының өсіміне әсерін көрсетті.

Қазіргі уақытта қазақстандық қоғамның даму бағыттары мен жағдайларының ауысуы, жоғарғы білімнің қолжетімділік мәселесінің бұрынғы идеологиялық өткірлігін жоғалтып және басқа кестелер мен тұжырымдарға, көріністерге ие болды.

Білімнің қолжетімділік мәселесін талдау барысында үш негізгі өзара тығыз байланысты аспектіні бөліп көрсету қажет. Бәріне ортақ бірінші социотальды факторлар халықтың әртүрлі топтары үшін қолжетімді жоғарғы білімге әсер етеді. Бұл факторлардың ішінде қоғамда әлеуметтік-экономикалық теңсіздік пен әлеуметтік-мәдени өсім, әр түрлі топтар мен қабаттардың жүйелі құнды бағдарындағы жоғарғы білімнің орны, сондай-ақ олардың әлеуметтік және мәдени күші. Екінші аспект жоғарғы білімнің қол жетімділігі түрлі аймақтарда инфрақұрылыстың және стратегиялық дамудың кешеуілдеуіне орай қажеттіліктің артуы. Үшінші аспект қолжетімділік факторы елімізде білім сапасына, жеке білім беру мекемелерінде, білім жүйесінің қалыптасуына әсерін тигізеді. 

Бюджеттік қаржыландырудың жеткіліксіздігінен жоғарғы оқу орындары өздерінің қызмет түрін нарықта алға жылжытуды және жұмыс күшін өндіруді көздейді. Бірақ, барлық жауапкершілікті жоғарғы оқу орнының  құрамына арта салуға болмайды. Дегенмен мемлекеттің жоғарғы білім жүйесін басқару мен ондағы мемлекеттің рөлін ескерген жөн. Ғылыми ортада жоғарғы білім нарықтық жүйенің тауарлық формадағы өніміне айналудыңқолайсыздығытуралы ой кең таралған, сонымен қатар қоғамдық мұқтаждыққа сәйкес мемлекеттік немесе жеке мекемелер көлемінде жоғарғы мектептерді басқаруды жақындату маңыздылығы түрлі аймақтарда  және еліміздің деңгейінде есепке алуды және зерттеуді керек етеді.

Еңбекке төленетін жалақының өте төмен деңгейі жұмысшылардың, әсіресе, білім, денсаулық, мәдениет және басқа да саладағы мемлекеттік мекемелердегі мамандардың ұдайы тұрақсыздығына жол ашты. Осы саладағы жұмыс берушілер жақсы, сауатты мамандарға зәру екендіктерін, бірақ жаңадан бітіріп келген жас толқындардың уақытша болса да жұмыс орнын толықтыратындығын айтады. Сонымен бірге кәсіби жұмыскер мамандардың жетіспеушілігі жоғарғы білімнің қызметінде сан мен сапаның өзара қарама-қайшылығын тудыратынында жеткізеді.

Мемлекет немесе жұмыс берушілер тарапынан түсініксіз тапсырыстар мен ұсыныстардың өсуі кезінде жоғарғы оқу орны әртүрлі кәсіби білім деңгейі арасындағы байланысты төмендетті. Кәсіби білімнің деңгейлік құрылымындағы тиімді бөлінісқоғамдағы кәсіби-біліктілік құрылымының ұдайы өндіріс талабына бір табан жақын болуға тиісті. Дегенмен, жоғарғы оқу орындары еңбекке орналасу ақиқатынан бөлек оқу бітірушілерді дайындау көлемін арттыруда, яғни экономикалық дағдарыс жағдайында жалақымен қанағаттандыра алатын орта топтар мен элитаға едәуір дәрежеде бағытталған корпортативтік мүддені басшылыққа алады.

Жарқын болашақта университеттердіңадынан жаңа талаптар шығады. Біріншісі, кәсіби білім мен еңбекпен қамтамасыз ету сферасында әлеуметтік әріптестікке қатысты. Ол осы сферадағы барлық мүдде танытқан субъектілерді – билік, жұмыс берушілер, отбасылар мен кәсіби білім алған жастарды және  жұмыс орнына үміткерлерді біріктіуге күш салуға тиісті.

Екінші міндет, кәсіби білім мен әртүрлі білім беру бағдарламаларын дамытудың әлеуметтік кеңістігін игеруден тұрады. 

Білім саласындағы әлеуметтік жіктелістің механизмдері арасында білім алуды ақыландыру және осының негізінде ақылы білім алушылар арасындағы әлеуметтік-экономикалық сұрыпталу үрдісін бөліп қарастыруға болады. Білім алуды ақыландыру отбасының экономикалық дәрежесіне қарай шамалайтын, элиталық білімнің қалыптасуына жол ашатын, сондай-ақ жеке кәсіби топтарды өндіруге бағыттайтын білім саласындағы адамдардың жіктелуі. Қазіргі қазақ қоғамында бұл өзекті мәселе ақылы білім беретін оқу орындарының түрі мен оның факультеті, отбасының дәрежесін анықтайтын әлеуметтік құрамның арасындағы берік статистикалық байланысты көрсетеді.Осы негізде отбасының экономикалық қорымен белгілі дәрежеде байланысты білім беретін беделді оқу орындарының шоғыры қалыптасты.

Студенттер мен жоғарғы оқу орнын бітірушілердің кәсіби әлеуметтену үрдісінде әлеуметтік жіктелісін анықтау қазіргі қазақ қоғамында, білім отбасының ықыласы мен материалдық жағдайына байланысты жоғарғы мектеп моделдеріне әсер етуін атап кеткен жөн. Осыдан кейін әлеуметтік теңсіздік құрылымының күрделенуі ұзақ уақыт бойы студенттердің әлеуметтік-мәдени мінез-құлық мотивациясына, болашақ мамандардың бәсекелестікке қабілеттілігіне әсер етуі толастамайды.

Осындай жоғарғы білімнің қалыптасқан қолжетімділігі нарықтық экономиканы жаулап алудың бір көрінісі, бірақ еңбекақы деңгейі мен білім дәрежесінің сипаттамасы арасында өзара байланыстың шарттары әлеуметтік шиеленіс пен әлеуметтік интеграцияға алып келеді. Жоғарғы кәсіби білім беру мекемелеріндегі оқыту жүйесі, сондай-ақ жоғарғы мектептің ережелері, нормалары әлеуметтік және экономикалық теңсіздікті азайту үшін құрылған және сол үшін қызмет атқарады.

Елеулі өзгеріске ұшыраған Қазақстанда жоғарғы білім алуға мүлдем қолы жетпейтін бүтіндей бір әлеуметтік топтар пайда болуда (олар: халық тұратын орталық аймақтан оқшау, инфрақұрылысы төмен «нашар» мектептің түлектері, кедей аудандардың тұрғындары, жағдайы төмен отбасының мүшелері, мүгедектер, балалар үйінің түлектері және т.б.). Жоғарғы сапалы білімге қолжетімділіктің жіктелуіқоғамның әлеуметтік және құндылық құрылысына әсер етеді. Сонымен бірге әлеуметтік жұмылдыру мен әлеуметтік бөлініс мақсатында жоғарғы мектептің әлеуметтік қызметіне талдау жасау және теориялық қарастыру қажет етеді. Жеке тұлғаның табысты мансапқа жетубағытында рухани, әлеуметтік және кәсіби тұрғыда студенттердің өзін-өзі анықтауы септігін тигізеді, алайда ол жоғарғы оқу орнын бітірумен ғана емес, бәсекегетөтеп берушілік деңгейімен де анықталады.

Әлеуметтік жіктеліс теориясының негізгі түсінігі – әлеуметтік дәреже. Бұл әдетте «тұрақты мінез-құлық нормаларының үлгісі, марапаттау көлемі және түрі, әлеуметтік төзімділік, құқық пен міндеттер жиынтығы» ретінде түсінік береді [2]. Әлеуметтік дәрежені иелену жолы бойынша қолжеткізгендер және ұмтылушылардеп бөлу қарастырылған. Кез-келген әлеуметтік жіктелісті зерттеудің  басты қиындығы біршама көлемде дәлме-дәл қоғамның құрылысын сипаттайтын эмпирикалық индикаторды табу. Олардың ішінде дәстүрлі аталатындар: билік, кіріс, бедел, яғни қолданбалы деңгейде мамандық арқылы өлшенетіндер, еңбек шарттары, білім деңгейі, материалдық жетіспеушілік. Батыстық әлеуметтанушылар үшін жоғарғы білім сөз жоқ жоғарғы дәрежелік ұстанымның көрсеткіші. Жоғарғы білім алу - жеке тұлғаның экономикалық мүмкіндігін арттыратын және пайда әкелетін бөлек мәдени капиталды иеленумен байланыстырады. Ал біздің елімізде білімнің дәрежелік ұстанымының қалыптасуына сондайлықты рөлі жоқ. Бір жағынан 90 жылдары жоғарғы оқу орнын бітірген, бірақ жоғарғы білім талап етпейтін жерлерде мамандық бойынша жұмыс істеуге мәжбүр болған адамдар саны көбейді. Басқа жағынан алып қарағанда, жоғарғы оқу орындарында конкурстық қабылдау жылдам өсті, өйткені көпшілік жас жеткіншектер мен жасөспірімдер жоғарғы білімді «өмірде дұрыс орын табуға» мүмкіндік береді деп есептейді. Осы бір-біріне қарама-қайшылы факторлардан туындайтын заңды сұрақ: қазіргі қазақстандық қоғамда білім қаншалықты деңгейде азаматтардың бағытын анықтайды және басқа да әлеуметтік дәрежелер индикаторы арасында оның орны қандай?

Жоғарыда атап өтілгендей, жастардың жіктелу ерекшелігі ата-ананың әлеуметтік жағдайына байланысты, яғни жастардың дәрежесінің сипаттамасындаұмтылушыларбасымдау, қолжеткізген атрибут емес. Бұдан жоғарғы білімнің қолжетімділігі әртүрлі әлеуметтік топтар үшін бірдей емес. Оның үстіне отбасының материалдық жағдайы туралы айтпағанда, жоғарғы білімнің құндылығы туралы түсінік, төменгі топқа жататындар үшін маңызын әлдеқашан жоғалтқан, олардың балаларының өмірі жоғарғы білімсіз сәтті жалғасын табатынын сенімді түрде айтуға болады. Сондықтан отбасының дәрежесі балалардың білім алу жағдайына әлеуметтік ұмтылыс үлкен әсерін тигізеді. 

Қазақстандағы білім саясатының негізгі субъектісімемлекет болып қалып отыр, өйткені, мемлекет білім сферасының жағдайына, қоғамның барлық мүшесі үшін білімнің қолжетімділігіне жауапкершілікті өз мойнына алып отыр. Алайда мемлекет шектеулі бюджеттік мүмкіндіктер тұрғысынан білім үрдісіне бірыңғай талаптар қойып,әрбір азаматтың мүмкіндігін теңестіруді қамтамасыз ету, заман талабына сәйкес қажеттілікке орай білім сапасы мен қолжетімділік, білімді дамытудағы ұлттық басымдылықты арттыру бойынша қызметтің көлемін кеңейтуді іске асырып жатыр.

Мемлекет білімді алдағы уақытта ұзақмерзімді дамытуға  байланысты кейбір күрделі мәселелерді шешуге кірісті, әсіресе, қазақстандық қоғамда үлкен көлемде қайта құру үшін рухани, адамгершілік императивтік жағдайларды жасауға баса көңіл бөлуде. Білім стратегиясы, білім стандарттары, білім жүйесін басқару әрқашан мемлекеттің білім сферасында жүзеге асыратын өзінің маңызды қызметтерінің бірегейі болып қалуда. Күрделі экономикалық мәселенің бірі, ол –айтарлықтай жағдайдабілім жүйесін қажетті деңгейде қадағалап, бақылауда ұстап отыру.

Соңғы онжылдықта білім саласында ерекше өзгерістер орын алды. Жүргізілген реформалар шешілмеген мәселелер мен қиындықтардың толықтай шешімін табуына мұрша бермеді.Ең негізгі мәселелер білімді аймақтандыру, түрлі аймақтардың арасында білім теңсіздігінің тереңдеуі, сапалы білім алуға тілек білдірушілер мен оны алуға мүмкіндігі барлар, адамдар арасында пайда болған жіктің өмір сүруі әлемдік тенденцияда көрініс тапты. Қазақстанның түрлі аймақтарында өмір сүретін тұрғындар үшін білім алу мүмкіндігі тәжірибе жүзінде бірдей емес.

Қазақстанда күрделі мәселелержинақталып жатыр, өйткені білім қоғамдағы адам потенциалының көрсеткішін текқана әлеуметтік-экономикалық факторлар дұрыс жұмыс істемеген жағдайда ғана қолдайтын факторлардың бірі болып отыр. Білім потенциалының осындай орнықтылығы бізге білім жүйесінің барлық факторлармен өзінің дамуы барысында күшті кері байланыс сақтай алатындығын айтуға мүмкіндік береді. Осы негізде әлемдік иновациялық білім үрдісіне Қазақстанның белсенді қатысуының объектісі болатын қазақстандық қоғамның өзінің дәстүрлі білім беру жүйесін сақтай отырып әлемдік білім кеңістіне енуге нақты мүмкіндіктері бар.
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ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ ПРЕЗИДЕНТТІК ИНСТИТУТТЫҢ ҚАЛЫПТАСУЫ

Кез келген мемлекеттің тағдыры мен тарихы, қалыптасу және даму жолы билік жүйесінің эволюциясы ішкі және сыртқы сипаттағы көптеген факторлармен анықталады.

Соңғы кезде әлемде президенттік инс​титутқа деген қызығушылық артып келеді. Бұл саяси институт, яғни президенттік институт мемлекеттің тұтастығын, заң шығару​шы, атқарушы, сот билігінің тиімді және теңдесті​рілген қызметін қамтамасыз етеді және пайда болған қарама-қайшылықтарда төреші қызметін атқарады. Президенттік жүйенің басты артықшылығы, өз кезегінде президенттік саясатты жүргізетін және бірегей, тұрақты атқарушы биліктің қа​лып​тасуына ықпал етуінде. Еуропа және Азия елдеріндегі мемлекет басшысы институты​ның тарихы тереңде жатыр. Басқарудың республикалық түрінің жоғарғы орган жүйесінде мемлекет басшысы – Президент бірінші заңды тұлға болып есептелінеді.

Президенттің мәртебесі көпте​ген саяси-құқықтық мазмұндағы факторларға тәуелді. Жартылай президенттік (аралас) басқару түріндегі мемлекеттерде Президент орта​лық орган ретінде қызмет атқарып, елдің мем​лекеттік өмірінде басты орын алады. Біздің тәуелсіздігіміздің 20 жылдан астам уақыт ішін​де ға​лымдар мен саясаткерлердің арасында, трансформация кезеңінде, посткеңестік рес​пуб​ликалардың саяси жүйесінде президент​тік институттың табиғаты жөнінде пікірта​лас әлі де жалғасуда.

Француз ғалымы Ги  Лордейре мемлекеттің дамуы көбіне билік институттарының сапасымен айқындалады дейді. Мемлекеттік биліктің институттарын қалыптастырудың негізгі міндеті жүйе ретінде қоғамның даму деңгейі мен саяси, әлеуметтік және экономикалық жағдайына сәйкес оның саяси және құқықтық рәсімдеуін таңдау болып табылады.

Саяси режимнің консолидациясы мен тұрақтылығына саяси институционалданудың деңгейі тікелей әсер етеді. Қазақстан Республикасындағы саяси режимнің трансформациялануы, консолидациясы мен тұрақтылығын қамтамасыз етуші негізгі институт болып президент институты табылады. 

Қазақстан Республикасының тәуелсіздік таңы қарсаңында қабылданған президент институты мемлекетті басқарудың жаңа құрылымының негізін қалап қана қоймай, республиканың саяси жүйесінің реформалануы мен экономикадағы өтпелі кезеңді бастан кешіруіне жағдай жасауда.

Президенттік институтты зерттеудің қажеттілігі заманауи батыс Еуропа мен ТМД елдеріне жаңа тәуелсіз қалыптасуымен байланысты жаңа мәнге ие болды. Бұл мемлекеттерде ескі тоталитарлық саяси жүйе жойылып, негізгі элементі президент иституты болып табылатын жаңа жүйе қалыптаса бастады. Президенттің негізгі мемлекеттік органдармен өзара байланыс, билікті болу жүйесіндегі Президенттің рөлін (орнын) анықтау өзекті және ауқымды мәселе болып табылады.

«Президенттік институт» термині отандық, сондай-ақ, батыстық саясаттануда да әр түрлі мағынаға ие. Президенттік институт түсінігінің мағынасы «институт» терминімен тығыз байланысты. Президенттік институт талқыламас бұрын, «институт» терминінің мәнін ашып алу керек.

«Институт» түсінігінің әр ғылымға тән өз анықтамасы бар. Бұл терминнің ерекшелігі, кең қолданысқа ие, сонымен қатар, теориялық және тәжірибелік жүктемелер аталған терминге маңызды мағыналы рөл береді. Ғылыми сала терминге мәнді мазмұн береді. Философияда 
«институт» термині адамдардың қоғамдық өмірін қадағалау және ұйымдастырудың тарихи формасы, әлеуметтік құрылымның элементі ретінде түсіндіріледі. Философиялық энциклопедия сөздігінде «институт» терминіне келесідей анықтама берілген: «Әлеуметтік институттың көмегімен қоғамның әрекеттері мен қызметтері, адамдар арасындағы қарым-қатынастары реттеледі, қоғамдық өмірдің тұрақтылығы қамтамасыз етіледі» [1].

Әр түрлі қоғамдық және гуманитарлық ғылымдар аталған терминге өз анықтамаларын берген. «Қоғамдық қатынастардың саласына байланысты бөлінеді:

1) экономикалық институттар (еңбек бөлінісі, жеке меншік, еңбекақы және т.б.);

2) саяси институттар – мемлекет, армия, сот, партия;

3) отбасы, неке және туысқандық институттары;

4) мәдениет саласындағы институттар» [2, 47 б].

«Институт» түсінігіне жекелеген ғылымдарда әр түрлі сипаттама және анықтама беріледі, сонымен қатар нақты түсініктемелік және мағыналық мазмұнға ие. Заң мен құқықтану институт түсінігіне құқықтық институтының типтері мен түрлері енеді. Құқық саласындағы институттар заңды тұлғалар, жекелеген азаматтар, компания және жергілікті тұрғындар тобының құқықтарын қорғау, қамтамасыз ету және ұсыну жұмыстарымен айналысады. Азаматтық құқық институт ретінде жеке және заңды тұлғалардың жекеменшіктерін қорғау, қолдану және игеру сұрақтарын қарастырады. Әкімшілік құқық азаматтар арасындағы әкімшілік қатынастарды реттеу, талдаудың негізгі факторы ретінде мемлекеттік қызмет институтына көп көңіл бөледі.

Осылайша, «президенттік институт» анықтамасына байланысты анықтамалықтар мен энциклопедияларда біріккен ұқсас ой жоқ. Қоғамдық-саяси және ғылыми әдебиеттердің ерекшелігі бұл ұғымды әр ғалым, зерттеуші өзіндік пікірі, субъективті бағалауы, идеалы мен ғылыми тәжірибелеріне байланысты қарастырады. Институт ұғымының анықтамасының ерекшелігі мемлекеттік билік органының басқарушысы ретіндегі саяси, әкімшілік мақсатқа, президент әрекетінің міндеттеріне, әлеуметтік, экономикалық қызметтері мен идеологиялық, психологиялық рөліне байланысты [3]. Бұл сұрақтың өзектілігі бүкіл мемлекеттің немесе бір атқарушы биліктің басшысы ретіндегі президенттің рөлі мен орнында болып табылады. Кеңес үкіметі кезіндегі мемлекеттердің лидерлері мен президенттерінің дәстүрлі әсері себебінен президенттің идеологиялық рөлі, мағынасы, жауапкершілігі жоғарылай түседі.

Президенттік институт интегративті түсінік болып табылады. Аталған түсінік саяси ғылымда негізгі категория ретінде қолданылса да, нақты және бірмәнді анықтамасы жоқ. Бұл ұғымды философиялық, әлеуметтанулық және құқықтық талқылаудың аспектілерінде қарастырылуына байланысты нақты анықтамасының жоқтығының себептері көп. Бұл көбінесе «институт» ұғымын саясат пен әлеуметтанудағы күрделі, көпқабатты процесс, мәселе деп анықтауына байланысты. Әр жеке мемлекеттегі, ғылыми саладағы, мектептегі эволюцияның айырмашылықтарына, саяси ғылымның дамуына байланысты бұл терминді зерттеудің өз қиындықтары бар.

«Президенттік институт» терминін анықтауға байланысты әр түрлі ғылыми ыңғайдағы зерттеулерден келесідей теориялық түсіндірулер мен тәсілдерді атап өтуге болады:

Біріншіден, «президенттік институт» ұғымы мемлекеттің саяси жүйесімен тығыз байланысты. Бұл терминді белгілі бір мемлекеттің саяси жүйесіне, басқару мерзіміне, әкімшілік өңірлік басқару формасына байланысты талқылауға болады. Саяси және мемлекеттік институт ретінде президенттің орны мен мағынасын анықтау үшін нақты ұлттық жүйені зерттеу арқылы ғана объективтілікке қол жеткізуге болады [2,52 б].

Екіншіден, «президенттік институт» билікті жүйелік бөлуде басқарудың жоғарғы мемлекеттік органы ретінде түсіндіріледі. Ол жалпы және тең өкілеттіліктермен біріктірілген бір немесе бірнеше қызметтік жақтардың билігі ретінде және басқарудың әріптестік органы ретінде де көрінуі мүмкін. Осылайша, президенттік институт басшысының қызметтері, құқығы мен өкілеттіліктері қалыптасқан билікті бөлу жүйесіне байланысты болады. Заңдық, атқарушылық, соттық биліктер президенттік институттың басшылығындағы институттар болып табылады [4].

Үшіншіден, «президенттік институт» үғымы «атқарушы биліктің басшысы» деген ұғымның синонимі ретінде қолданылады. Осылайша, президенттің өкілеттіліктері мен қызметтері атқарушы билікте ғана орын алады. Атқарушы билікті басқару кезінде президенттің нақты және арнайы мәндеттері мен функциялары бар. Оның биліктегі шешімдері мен өкілеттіліктері парламент және сот органдарымен шектеледі [5].

Төртіншіден, «президенттік институт» мемлекеттердің барлық азаматтарының құқығының қорғалуы мен Конституцияның кепілі, ұлттың бірлігі, мемлекеттік ұлттың идеологиялық және саяси символы ретінде қабылданады. Президенттің билігі елдің ішкі және сыртқы саясатындағы мемлекеттің қызығушылықтарын қорғайтын легитимді органдар мен Конституцияның әрекеттерінің процессі ретінде жүзеге асады. Президенттің биліктік қызметтері мен өкілеттіліктері мемлекеттегі күрделі кезеңде саяси, экономикалық жүйенің, идеологияның трансформациялануында азаматтардың қызығушылықтарын қорғауға арналған. Президенттік институтқа қатысты бұл анықтама мен пікір тоталитарлы саяси жүйеден демократияға өту кезеңіндегі күрделі өзгерістер процессіндегі транзитті мемлекеттерге байланысты айтылған. Дәл осындай күрделі кезеңдегі мемлекеттің дамуында Конституцияның кепілі және азаматтардың қызығушылықтары мен құқықтарын сақтаушы ретінде президенттің рөлі арта түседі. Президент мемлекеттегі әділеттіліктің, теңдіктің және заңдылықтың символы болып табылады. Бүкілхалықтық таңдалған лидер ретінде ол азаматтардың бірлігін, мемлекеттің бөлінбеушілігі мен тұрақтылығын, елдің дамуына байланысты стратегиялық міндеттер аясында ұлттың бірлігін, ұлттық идеяның мақсаттары мен міндеттерінің бұзылмауын сақтап қалуы тиіс [6, 62].

Германия мен Италияның саяси даму тәжірибелері мен заңдарын зерттеу арқылы келесідей қорытынды жасауға болады: «президенттік институт» мемлекеттік биліктің негізгі органы болып табылады. Бұл дамыған, демократиялық елдердің президенттері биліктің белгілі бір тармағына енбейді. Осылайша, тек өкілдік қызметі ғана ерекшелінеді. Ол сыртқы саясатта халықтың қызығушылықтарын, пікірін, позициясын қорғау сияқты көптеген қызметтер атқарады, көбінесе ішкі саясатта оның рөлі мен мағынасы байқалады. Президент жалпы мақсаттары, идеалдары және құндылықтарымен біріккен, бір ұлт ретіндегі бүкіл мемлекет азаматтарының, ұлттың бірлігі мен ұйымшылдығының символы болып табылады. Оның шынайы атқарушылық, бақылаушылық, қадағалаушылық қызметтерінің болмауына қарамастан, мемлекеттің дамуы үшін таңдалған саяси тәсілдің тұрақтылығы мен жалғасушылығын қамтамасыз етудегі рөлі зор.

Президенттік институтты зерттеудегі қазақстандық зерттеушілерден Ж.Х. Жунусованың, М.Б. Қасымбековтың, А. Құрманғалидің еңбектерін атап өтуге болады. Олардың пікірінше, Қазақстанға қатал саяси және мемлекеттік президент билігі бар саяси жүйе сәйкес келеді. «Президенттік институт» термині «президент» ұғымына қарағанда ауқымды және оған президенттік институттың өзі де кіреді, сонымен қатар, президенттік институттың қызмет ету процессін ұйымдастыратын институционалды бөлімшелердің барлық жиынтығы кіреді», - деп есептейді А. Құрманғали  [6, 18б]. Ол демократиялық мемлекеттердегі президенттік институттың қызмет етуінің келесідей маңызды белгілерін бөліп көрсетеді:

1) Президенттік институттың дамуы мен қалыптасуы басқа да парламентаризм, көппартиялы жүйе сияқты биліктік мемлекеттік институттардың күшейтілуімен қатар жүреді.

2) Президенттік институттың құрылуы мемлекеттік жүйедегі басқару институтының рөлі мен орнын анықтайтын, негізгі анықтаушы құқықтық документ болып табылатын Конституция аясында жүзеге асады.

3) Президенттік институт мемлекеттің демократизациясын басқарудағы қолайлы және негізгі басқару формасы болып табылады.

Ғалымның пікірі бойынша, американдық басқару жүйесі бойынша президент басшылықты басқарушы және заңдық билік әрекеттерін қадағалаушы ретіндегі құрылымның мысалы ретінде жүреді. Президент өкілеттіліктері мен басшылық мүмкіншіліктеріне байланысты ішкі және сыртқы саясатқа өзгерістер енгізуге құқығы бар. Бұл президенттік басқарудың деспотизм мен жасырын монархияға қарай бұрмалану қаупін тудырады. Бұған дамыған азаматтық қоғам, БАҚ-тың еркін әрекет етуі, көппартиялық, плюрализм, биліктің бөлінуі, заңдардың таңдалынуы, демократиялық принциптердің қызмет етуі кері әрекет етеді [6, 57б].

Ал Қазақстан Республикасы Президентінің өкілеттіктерін зерттей келе мынадай тұжырымдар жасауға болады:

1) Қазақстан Республикасының Президенті Конституция бойынша Қазақстан халықтарының құқығы мен бостандығының кепілі;

2) Қазақстан
Республикасының
тұңғыш
Президентінің Конституциялық ролі оны халықтар бірлігі мен мемлекеттік биліктің символы ретінде күнделікті жүргізуі нәтижесінде қоғамдық сана мен халык менталитетінде жинақталған бейнемен ажырамастай байланыста болуында.

3) Президенттік   институт   біздің   еліміздегі   және   әлемнің   барлық
елдеріндегі мемлекет пен қоғам өміріндегі тұрақтылықтың, қоғамның
саяси дамуының кепілі болып табылады;

4) Қазақстанда    президенттік институттың болуы елде мемлекеттік-
құқықтық   негіздердің  қалыптасуына   ықпал   ететін   құрал   болып
табылады;

5) Президенттік       институт       мемлекеттің       әлеуметтік-құқықтық жағдайының барлық жиынтығының ықпалымен қалыптасады және белгілі  бір  дәрежеде  мемлекеттің  тарихи  дамуымен  негізделетін
қоғамның   психологиялық   және   интеллектуалдық       нышанына
байланысты;

6) Президенттік   институттың   биліктің   түрлі   тармақтарымен   өзара бірлесе отырып, іс-қимыл жүргізуі Қазақстанда құқықтық мемлекет
құруға ықпал жасайды.
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политологии КазНУ имени аль-Фараби
АДМИНИСТРАТИВНАЯ РЕФОРМА В КАЗАХСТАНЕ

Современный Казахстан, успешно преодолев трудности переходного периода, ставит перед собой новые цели, направленные на дальнейшую интеграцию в мировую экономику, повышение конкурентоспособности страны и качественное улучшение жизни казахстанцев. В этих условиях особую актуальность приобретают вопросы эффективности государственного управления как важнейшего фактора, обеспечивающего неуклонность курса демократизации нашего общества и дальнейший рост экономики.

В Послании Президента Казахстана Н.А. Назарбаева «Новый Казахстан в новом мире» в качестве приоритетной задачи была сформулирована необходимость проведения в Казахстане административной реформы [1]. 

Под административной реформой следует понимать комплексную систему преобразований, при которых функции разделяются на контроль и предоставление услуг, т.е. это и реформа судебной системы, и реформа органов местного самоуправления, и реформа управления центрального аппарата.

В одном из словарей дается следующее толкование понятия «административная реформа»: «Объединенная единой концепцией продуманная система мер модернизации различных институтов исполнительной власти» [2]. 

Следует отметить, что успех административной реформы сводится к обеспечению эффективной работы госаппарата. Во все времена проведение административной реформы связано с большими рисками и испытывает значительное внутреннее сопротивление. Сложность ситуации заключается в том, что государство должно реформировать собственные управленческие структуры.

 Первые шаги по реформированию административной системы в Казахстане были осуществлены еще в начале 90-х годов. Именно в период 1990-1992 гг. принимаются законы, которые отразили новую демократическую концепцию государственной власти и управления, закрепили постсоветские изменения в политической системе и создали правовую базу осуществления административных реформ. 

Основные принципы и направления реформы административного управления были сформулированы исходя из общей стратегической задачи по построению демократического правового государства. В качестве определяющих принципов и направлений административной реформы в Казахстане можно отметить следующие параметры: создание эффективной системы административно-государственного управления; приватизация значительной части государственной собственности как средство повышения эффективности управления экономикой, правовое закрепление в Конституции страны принципа разделения властей. Кроме того, важными составляющими административной реформы являются демократизация и децентрализация системы государственного административного управления, создание правовых гарантий развитию института местного самоуправления; реформирование государственной службы, включающее в себя изменение системы оплаты труда и стимулирования госслужащих; создание новой системы обучения, повышения квалификации и развития персонала, методов отбора и найма работников, форм аттестации и оценки выполнения обязанностей. 

«Новая экономика требует новых управленческих решений, которые способны принимать только современно мыслящие и ориентированные на конечный результат государственные менеджеры», - эти слова Главы государства Н.А. Назарбаева, озвученные в Послании «Стратегия вхождения Казахстана в число пятидесяти наиболее конкурентоспособных стран мира» [3], стали лейтмотивом проводимой в настоящее время административной реформы.

Традиционные бюрократические методы государственного управления, подавляющие предпринимательскую инициативу, ограничивающие свободу выбора, способствующие дублированию ненужных услуг и при этом никак не нацеленные на экономию государственных средств, должны быть заменены на систему нового государственного менеджмента. Именно на это направлена административная реформа в Казахстане. 

Как отметил в своем выступлении вице Премьер-министр РК К. Масимов: «Технологии управления в государственной сфере пока отстают от частного сектора. Это проявляется во всем – в качестве принимаемых решений, предоставляемых государственных услугах, оценке результатов деятельности и многом другом» [4]. 

К числу основных проблем сложившейся ситуации следует отнести: отсутствие четкого разделения ответственности в принятии и реализации управленческих решений, низкая заработная плата государственных служащих, значительное омоложение аппарата также приводит к тому, что в системе государственного управления работают свежеиспеченные чиновники, не имеющих ни профессионального, ни жизненного опыта, ни, специализированного образования для выполнения соответствующей работы.

В целях углубления административной реформы, Президент РК Н.А. Назарбаев постановил: 

Основывать эффективную систему государственного управления на:

- повышении эффективности контрольных и надзорных функций центральных государственных органов при сохранении самостоятельности регионов;

- повышении гибкости во взаимоотношениях между разными уровнями исполнительной власти;

- независимой внешней оценке/аудите эффективности деятельности органов государственного управления;

- создании условий для привлечения на государственную службу наиболее талантливых кадров;

- формировании позитивного имиджа государственной службы;

- внедрении новых подходов в бюджетном процессе;

- внедрении оптимальных методов государственного менеджмента, ориентированных на конечный результат;

 - снижении коррупции [4].

В рамках проводимой административной реформы были определены следующие направления: 

1) реформа государственной службы

К ней относятся вопросы, связанные с организационно-правовым обеспечением государственной службы; оплатой труда; подготовкой кадров; должностными регламентами; стимулированием госслужащих; их профессиональным развитием; исключением дублирования функций и многое другое. В результате система государственной службы должна стать открытой, то есть общество будет иметь доступ для получения информации о деятельности исполнительной власти и оказываемых услугах. 

2) совершенствование государственного планирования

Современная система корпоративного управления все больше ориентирована на достижение стратегических целей и задач. И именно такой механизм будет действовать в будущем. Для этого всем министерствам, агентствам и акиматам необходимо определить  стратегические цели и задачи своей деятельности. Такая система управления подразумевает предоставление некоторой самостоятельности руководителям государственных органов, а также повышение их ответственности перед законодательным органом и обществом. 

Внедрение стратегического планирования в систему государственных органов будет способствовать достижению стратегических целей и задач развития страны и повышению эффективности государственного управления. 

3. Бюджетирование, ориентированное на результаты

С целью усиления контроля за правильным расходованием государственных ресурсов необходима реформа системы бюджетирования.

Административная реформа предусматривает внедрение системы оценки качества работы государственных служащих. Результаты оценки будут служить основанием для установления должностного оклада, премирования и установления надбавок для государственных служащих. Для этого необходимо внести изменения в бюджетную классификацию, утвердить стандарты учета и финансовой отчетности органов государственного управления. 

4. Повышение качества государственных услуг 

На современном этапе происходит внедрение следующих принципов повышения качества государственных услуг: 

· 
определение круга потребителей, обслуживающихся каждым госучреждением; 

·  проведение опроса среди потребителей для выявления актуальных потребностей и уровня удовлетворенности предоставляемыми услугами; 

·  проведение опроса среди сотрудников, которые непосредственно контактируют с населением, с целью выявления недостатков в предоставлении услуг; 

·  обеспечение информированности населения о реестре услуг и стандартах качества; 

·  обеспечение клиентов определенным выбором, как в видах услуг, так и в способах их предоставления; 

·  предоставление полного доступа населения к соответствующей информации, услугам и процедуре обжалования; обеспечение эффективных способов разрешения жалоб населения [5]. 

Конечный результат – ориентация на потребителя, а не на поставщика услуг, как это происходит у нас.

5. Оптимизация и эффективное управление государственным сектором экономики

Данное направление подразумевает внедрение принципов корпоративного управления во всех предприятиях государственного сектора. Следует отметить, что происходит процесс оптимизации участия самого государства в экономической деятельности. Как известно, «Самрук» и «Казына» уже начали работу по внедрению корпоративного управления в госхолдингах. 

6. Мониторинг и оценка результатов деятельности государственных органов и государственного сектора экономики 

Для анализа результатов административной реформы будет создана специальная система мониторинга. Внедрение такой системы приведет к  повышению прозрачности и эффективности процесса распределения и освоения финансовых ресурсов, а также ответственность органов государственного управления.

Сущность проводимых в Казахстане преобразований - переход к новой, более эффективной модели развития общества, сочетающей в себе лучшие достижения мировой цивилизации с самобытными национальными формами. Процессы реформирования государственной службы в Казахстане соответствуют основным направлениям трансформации – становлению рыночной системы и созданию демократического порядка.

Административная реформа нужна, прежде всего, для налаживания доверительных взаимоотношений между государством и гражданами, госорганами и всеми общественными структурами. Необходимо добиться разумного соответствия между государственно-правовым регулированием и экономической свободой. 

Все вышеперечисленные меры и сама идея административной реформы направлены на борьбу с коррупцией и сокращение административных барьеров. Что касается коррупции, то уже сегодня мы можем наблюдать результаты активных антикоррупционных действий со стороны государства, в итоге немало чиновников справедливо понесли наказание. Однако общеизвестно, что даже в самых развитых демократических странах реальным процессам политической и деловой жизни часто сопутствует коррупция. Ни одному государству, как показывают история и современная практика, не удалось полностью решить эту проблему.

Как отметил глава государства Н.А.Назарбаев в своем послании народу «Административная реформа не должна превращаться в громоздкий процесс ненужного бумаготворчества и документооборота» [6].

В конечном итоге административная реформа сможет достичь главных результатов - совершенствования системы государственного управления и повышения эффективности работы государственных служащих.
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ЗДОРОВЬЕ В СТРУКТУРЕ ЦЕННОСТЕЙ НАСЕЛЕНИЯ КАЗАХСТАНА

(РЕЗУЛЬТАТЫ СОЦИОЛОГИЧЕСКОГО ИССЛЕДОВАНИЯ)

В данной статье представлены результаты социологического исследования, проведенного в рамках международного научного проекта «Здоровье населения и социальные перемены в переходный период» (проект HITT, сравнительное социологическое исследование в 8 постсоветских государствах, проведенное в 2010 году на грант Европейского Союза). 

Здоровый образ жизни является предпосылкой для развития разных сторон жизнедеятельности человека, достижения им активного долголетия и полноценного выполнения социальных функций, активного участия в трудовой, общественной, семейно-бытовой жизнедеятельности. 

Президент Казахстана уделяет постоянное внимание теме модернизации здравоохранения и формированию здорового образа жизни казахстанцев. В своей программной статье «Социальная модернизация Казахстана: Двадцать шагов к обществу всеобщего труда», Президент Н.А. Назарбаев отметил: «Для каждого казахстанца высшая ценность – его здоровье. Поэтому все годы Независимости я уделяю пристальное внимание здоровью народа. Эта тема всегда на моем контроле. Каждый Казахстанец должен  понять, что без здорового образа жизни, без умеренного питания, без движения и спорта долго прожить невозможно. Это суровая правда жизни. И если мы хотим, чтобы средняя продолжительность жизни в Казахстане была как в Европе, то надо задуматься о своем здоровье». 

Негативные результаты недооценки здорового образа жизни проявляются во всех областях общественного развития. В настоящее время возникла насущная необходимость в принятии эффективных, научно обоснованных мер по социальному управлению формированием здорового образа жизни и разработке его совершенной модели применительно к реальным условиям жизни. 

Формирование здорового образа жизни во все исторические эпохи привлекало внимание философов, выдающихся ученых и мыслителей. В их числе: Ф. Бэкон, Б. Спиноза, X. Де Руа, Ж.Ламетри, П.Ж.Кабанис, М.В.Ломоносов, А.Н. Радищев. Достаточно успешно частные проблемы формирования здорового образа жизни решались советскими и российскими учеными. Обоснованию организационно-управленческих аспектов оздоровления населения и подходов к разработке содержания здорового образа жизни посвящены работы П.А.Виноградова, А.П. Душанина, В.И. Жолдак.

Значительный этап в изучении общественного здоровья связан с охватившей в 70-80-е гг. Западную Европу и США волной исследований факторов риска в рамках программ профилактики здоровья. Изучались такие важные параметры образа жизни, как потребление алкоголя и курение, физическая активность, оптимизация питания, борьба с избыточной массой тела, контроль над артериальным давлением, и их влияние на показатели смертности и заболеваемости. Помимо традиционных показателей (демографических, заболеваемости и физического развития), не рассматривавших здоровье как социальный феномен, на Западе в начале 70-х годов началось изучение социальных характеристик здоровья, включая субъективное отношение к своему здоровью, социальные установки и самосохранительное поведение людей. Переход к широкому взгляду на здоровье определил и смену приоритетов в подходе к анализу условий и факторов сохранения и формирования здоровья. Именно этот период можно считать моментом рождения социологии здоровья [1]. 

Спецификой социально-экономических исследований здоровья является перенос центра тяжести исследований в область изучения взаимосвязей здоровья и факторов уровня жизни, причем не, только прямого воздействия на здоровье, но и обратного - воздействия здоровья на условия и образ жизни в качестве "регулятора" тех или иных компонентов благосостояния. Обязательный элемент такого рода исследований - построение различных сводных индексов, учитывающих количественные и качественные стороны здоровья. Конечная цель - регулятивное управление состоянием здоровья через воздействие на социально-экономические параметры образа жизни, устранение или ослабление "вредных" и укрепление "полезных" для здоровья факторов [1].

Задачами научного проекта «Здоровье населения и социальные перемены в переходный период» были изучить условия, образ жизни, здоровье и социальное самочувствие населения стран бывшего Советского Союза. С информацией о проекте можно ознакомиться на сайте http://www.hitt-cis.net/. 

В Казахстане опрос был проведен Центром Изучения Общественного Мнения (ЦИОМ), это широкомасштабное социологическое исследование на территории всего Казахстана. Задачами данного исследования были изучить условия, образ жизни, здоровье и социальное самочувствие населения, и их взаимосвязь. Опрошено 1800 респондентов методом личного стандартизированного интервью в возрасте 18 лет и старше, выборка репрезентирует распределение населения Казахстана по регионам и типу поселения, для отбора домохозяйств использована маршрутная выборка, респонденты в домохозяйствах отбирались на основании правила ближайшего дня рождения. Выборка исследования репрезентирует население Казахстана по всем социально-демографическим признакам.  

В целях определения поведенческих установок, которые казахстанцы считают важными для поддержания здоровья, всем участникам опроса задавались соответствующие вопросы: «Насколько, на Ваш взгляд, важно для поддержания здоровья…» и далее озвучивались утверждения. Результаты ответов на данный блок вопросов представлены в таблице 2, данные представлены в порядке убывания вариантов ответов «важно». Данные показали, что для поддержания здоровья, абсолютное большинство казахстанцев считают важным: правильно питаться, избегать чрезмерного употребления алкоголя, не курить, быть активным, регулярно выполнять физические упражнения (см.таблицу 1). Таким образом, казахстанцы отчетливо осознают, что ответственность за здоровье – это полностью ответственность человека, и каждый сам должен понимать важность придерживаться принципов здорового образа жизни.  

Таблица 1. Распределение ответов респондентов на вопросы о важности придерживаться определенных принципов для поддержания здоровья, N=1800.

	
	Важно
	Скорее важно
	Скорее не важно
	Не важно
	З/О
	Всего

	Важно для поддержания здоровья: правильно питаться
	74%
	19%
	4,6%
	1,5%
	0,7%
	100%

	Важно для поддержания здоровья: избегать чрезмерного употребления алкоголя
	69,4%
	16,6%
	8,1%
	4,9%
	1%
	100%

	Важно для поддержания здоровья: не курить
	69,3%
	15,6%
	9,2%
	4,8%
	1,2%
	100%

	Быть активным, регулярно выполнять физические упражнения
	64,6%
	23,6%
	8,5%
	2,3%
	1%
	100%

	Важно для поддержания здоровья: регулярно посещать врача
	40%
	26,3%
	22,8%
	9,8%
	1,2%
	100%

	Важно для поддержания здоровья: есть много мяса
	28%
	25,3%
	31,8%
	13,7%
	1,3%
	100%


В ходе опроса всем респондентам задавались вопросы о частоте потребления алкоголя, о курении. Данные о долях населения РК, подверженных этим пагубным привычкам представлены на рисунках 1 и 2. На рисунке 1 представлены ответы респондентов на вопрос: «Вы выкуриваете, по крайней мере, одну сигарету (папиросу, трубку и т.д.) в день?», данные представлены в разрезе возрастных категорий и в целом по населению. 

Рисунок 1. Распространенность курения среди населения РК в целом и в разрезе возрастных категорий, N=1800.
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Исследование выявило, что в целом около трети населения Казахстана (29%) выкуривают, по крайней мере, одну сигарету в день. Эти данные идентичны данным о распространенности табакокурения среди населения РК, озвученные Министром здравоохранения Салидат Каирбековой: "Распространенность табакокурения среди населения старше 12 лет составляет сегодня 27 процентов", - сообщила министр на заседании 24 августа 2011 года.

Курящий человек наносит вред не только своему здоровью, существует мнение, что пребывание в накуренном помещении или рядом с курящим человеком, т.е. так называемое пассивное курение, негативно влияет на здоровье некурящего человека. Таким образом, вред, наносимый населению от курения, намного шире, чем сама распространенность курения среди населения. 

В целом можно отметить, что распространенность курения шире распространена среди взрослого населения, находящегося в экономически активном возрасте: в возрасте от 30 до 55 лет, различия статистически значимы на уровне p<0,001. В гендерном разрезе следует отметить, что в Казахстане курение по-прежнему остается больше мужской привычкой, чем женской (p<0,001), так распространенность курения среди мужчин составляет 51,2%. Среди женщин: почти каждая десятая представительница прекрасного пола, что составляет 9,3% от числа женщин, выкуривает, по крайней мере, одну сигарету в день. 

Употребление алкоголя представляет собой определенный элемент образа жизни, культуры, быта. Прием алкогольных напитков дает возможность отвлечься, расслабиться, снять напряжение, способствует общению, выражает гостеприимство, доброжелательность. В то же время потребление алкоголя вызывает многочисленные негативные социальные и медицинские последствия, приводит к физической и нравственной деградации человека. Уровень потребления алкоголя является одним из важных индикаторов здоровья не только отдельного человека, но и общества в целом. На рисунке 2 представлены данные о частоте потребления алкоголя среди населения Казахстана. Данные представлены как по всему населению в целом, так и в разрезе возрастных категорий. Недостающие до 100% доли респондентов отказались отвечать на данный вопрос, в целом по выборке это 0,2% респондентов.    

Рисунок 2. Распространенность потребления алкоголя среди населения РК в целом и в разрезе возрастных категорий, N=1800.
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В целом 14,3% населения Казахстана потребляют алкоголь один раз в неделю и даже чаще. Частое потребление алкоголя наиболее распространено среди населения в возрасте 30-45 лет. В гендерном разрезе: частое потребление алкоголя значительно чаще распространено среди мужчин, среди женщин значительно распространены ответы «не потребляю алкоголь». Различия в частоте потребления алкоголя в разрезе возрастных категорий и пола статистически значимы на уровне p<0,001. 

Как известно реформы в здравоохранении Казахстана не сводятся лишь к оказанию медицинской помощи, один из основных фокусов нацелен на формирование здорового образа жизни населения. Исследование выявило, что население хорошо осознаёт, что для поддержания здоровья важно полноценно питаться, не курить и избегать чрезмерного употребления алкоголя, что нарушение этих принципов является причинами ряда болезней. Но как показывают результаты данных социологических опросов, осознание ответственности за своё здоровье, необходимости придерживаться здорового образа жизни не всегда подтверждается поведением и повседневной практикой. По-прежнему актуален вопрос культивирования самосохранительного поведения у населения Казахстана, актуальны призывы стать приверженцем здорового образа жизни и нести солидарную ответственность за собственное здоровье. 
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МОДЕЛИРОВАНИЕ КАК СРЕДСТВО ФОРМИРОВАНИЕ КУЛЬТУРЫ МОЛОДЕЖИ

Содержание метода   моделирования    составляет конструирование модели на основе предварительного изучения объекта и выделение его существенных характеристик, экспериментальный или теоретический анализ модели, сопоставление результатов с данными об объекте, корректировка модели.

 В социальном анализе используется главным образом математические модели, описывающие изучаемое явление или процесс с помощью уравнений, неравенств, функций и других математических средств. Различают математические модели с количественными характеристиками, записанными в виде формул; числовые модели с конкретными числовыми характеристиками; логические, записанные с помощью логических выражений, и графические, выраженные в Графических образах. Модели, реализованные с помощью электронно-вычислительных машин, называют машинными, или электронными. Экономико-математическая модель должна быть адекватной действительности, отражать существенные стороны и связи изучаемого объекта. Отметим принципиальные черты, характерные для построения экономико-математической модели любого вида.

При математическом моделировании часто возникает ситуация, когда изучаемая социальная система имеет слишком сложную структуру, не разработаны математические методы, схемы, которые бы охватывали все основные особенности и связи этой системы. Возникает необходимость упрощения изучаемого объекта, исключения и анализа некоторых его второстепенных особенностей с тем, чтобы подвести эту упрощенную систему под класс уже известных структур, поддающихся математическому описанию и анализу. Важным этапом первого этапа моделирования является четкая формулировка конечной цели построения моделей. А также определения критерия, по которому будут сравниваться различные варианты решения.   

Современное общество представляет собой сложноорганизованную, самоорганизующуюся, сложноупорядоченную систему. Основным, функционально значимым элементом этой системы является человек. Человек включен в структуру взаимодействия элементов системы – общества. Он же является и субъектом управления данной системы. Следовательно, все сферы жизнедеятельности человека имеют свое отражение в существовании и функционировании общества. 

Современное состояние общества определяется тем, каким это общество представляет человек, вернее, не только представляет, но и занимается его построением. То есть человек определяет тот тип социального конструирования реальности, который соотносится со сферами его жизнедеятельности. Эта реальность – «реальность повседневной жизни», которая упорядочена, «ее феномены уже систематизированы в образцах», которые кажутся независимыми от понимания, но и «налагаются на него».

Социальное конструирование реальности можно предположить как социальное конструирование моделей общества – рассмотрение не общества с разных сторон, а разных обществ, неизбежно конструируемых человеком.

Предполагается существование моделей общества – реальности, конструируемой человеком через свои потребности, интересы, нереализованные желания.

Существующие модели общества не выделены в структурированный ряд, а следовательно не классифицированы.

Для выделения моделей предполагаем определить следующее основание классификации – акцент, направленность человека, которую он выбирает для гармонизации своего бытия (я буду счастлив, когда буду иметь, буду делать, буду реализовывать свои желания), собирательный образ, возникающий при сведении прошлого опыта, современного состояния к будущему.

При системном анализе человеческой деятельности (то, чем занимается человек, в чем нуждается, в чем реализуется, какие области он развивает) выделяются следующие ее виды: 

внутренний мир (психология, например, общение, парапсихология, психотерапия и т.д.), экономика, политика, экология, социально-бытовая (отдельно быт человека и отдельно социальная сфера),  информационный мир (получение, хранение и анализ информации, саморазвитие систем (синергетика)), душа (социокультурная ментальность, морально-нравственная сфера).

Данные сферы, несомненно, нуждаются в дополнении. В найденных сферах следует выделить структурные элементы (составляющие, системы, подсистемы, надсистемы и т.д.), и на совокупности этих элементов построить структуру, ее материальное выражение – модель.

Второй путь – поиск сформировавшихся, описанных моделей общества. На данном этапе найдены следующие образцы обществ:

1.
Образовательное общество.

2.
Информационное, общество знания (П.Бергер, Т,Лукман).

3.
Постиндустриальное (Д.Белл, З.Бжезинский, А.Тоффлер, А.Турен, Ж.Фурастье, Кан, Гелбрей, Боулдинг и др.).

4.
Феминистическое.

5.
Секуляризованное (мифологическое, религиозное, секуляризованное, научное доминирует над религиозным). 

6.
Правовое.

7.
Потребителей (было общество работающих, а теперь - потребляющих).

8.
Массовых коммуникаций.

9.
Досуга (Ж.Проновост).

10.
Игровое.

11.
Компьютерное.

12.
Общество риска (У.Бек)

13.
Системное общество (Н.Луман, И.Валлерстайн).

Таким образом, построение современных моделей общества, их классификация и описание является востребованным для современной социологии, а также для понимания действительности человеком и возможности описания общества с точки зрения существующих его вариаций.

Для прогнозирования развития экономики, принятия соответствующих мер по регулированию происходящих процессов  в ряде ведущих экономически развитых стран (Бельгия, Италия, Франция, Швеция, Южная Корея и др.) используются (прежде всего, при разработке оперативных (до 1 месяца), краткосрочных (от 1 месяца до 1 года) и среднесрочных (от 1 года до 5 лет) прогнозов) макроэкономические модели, принципиальной особенностью которых является использование прогнозного инструментария моделирования, опирающегося на методы корреляционно-регрессивного анализа. Макроэкономические модели позволяют прогнозировать все важнейшие показатели развития стран и регионов: 1) валовой национальный продукт; 2) инвестиции; расходы на 3) накопление и 4) потребление; уровень 5) занятости и 6) безработицы; 7) степень загрузки производственных мощностей; 8) динамику государственного бюджета; 9) уровень инфляции; объемы; 10) экспорта и 11) импорта; движение 12) процентных ставок и 13) валютных курсов и т.д.

Наибольшего развития глобальное и макроэкономическое моделирование получило в США, внедривших под руководством лауреата Нобелевской премии Лоуренса Клейна систему LINK, используемую для 1) разработки среднесрочных прогнозов с периодом упреждения до 3-х лет и 2) оказания консультативной помощи правительственным органам в выборе эффективных мероприятий в области внешней и внутренней политики. Система LINK – это система следующих экономико-математических моделей стран и регионов: 

США (модель включает 207 уравнений), Канады (183), Франции (32), ФРГ (137), Великобритании (226), Италии (104), Швеции (113), Финляндии (144), Нидерландов (87), Австрии (128), Японии (78), Австралии (82), Южной Америки (12), Юго-Восточной Азии (14), Ближнего Востока (10), Африки (10) и др. Модель каждой из развитых стран содержит блоки: 1) производства; 2) потребления; 3) инвестиций; 4) доходов; 5) занятости; 6) цен; 7) денежного обращения; 8) внешней торговли. Региональные модели развивающихся стран , построены по типовой схеме, содержат следующие показатели: 1) ВНП; 2) расходы на потребление; 3) инвестиции; 4) экспорт и импорт товаров и услуг; 5) дефлятор ВНП; 6) индекс экспортных цен; 7) индекс мировой торговли. Мировая торговля моделируется в разрезе четырех укрупненных продуктовых групп: 1) продовольствие, 2) сырье, 3) топливо, 4) продукция обрабатывающей промышленности. Методическим каркасом модели мировой торговли является матрица межстрановой структуры экспортно-импортных связей, а именно: для каждой из четырех товарных групп строится межстрановая «шахматка» (с числом строк и столбцов, равным числу стран и регионов, выделяемых в проекте LINK), так что вся структурная матрица представляет собой совмещение множества «шахматных» таблиц. Таким образом, смысловое и инструментальное ядро модели международной торговли составляет прогнозирование «содержимого» матрицы как единого взаимосвязанного комплекса. 

Модель мировой экономики, разработанная под руководством лауреата Нобелевской премии В.В. Леонтьева делит мир на 15 регионов, взаимосвязанных экспортом-импортом по 43 секторам экономической деятельности. С помощью этой модели анализируются возможные варианты перспектив развития мира. 

Глобальная система «Гея», разработанная под руководством академика Н.Н.Моисеева, позволила впервые проанализировать возможные последствия ядерного конфликта, предупредить человечество о действительных размерах грозящей ему опасности.

По заказу Римского клуба, начиная с 1970 г., разработана серия моделей «Мир» («Мир-1» и «Мир-2» Джея Форрестера, «Мир-3» Дениса Медоуза), модель Михайло Месаровича и Эдуарда Пестеля и другие.

При разработке мирохозяйственных прогнозов также используются модели для развития капиталистических государств (зона А), а также для слаборазвитых в экономическом отношении стран (зона С). Модель для зоны А составлена профессором Брюссельского университета Е. Киршеном и состоит из 4 уравнений и 2 тождеств, связывающих: а) 6 эндогенных переменных; б) 6 переменных, выражающих тот или иной курс экономической политики государств; в) 8 экзогенных переменных, не поддающихся контролю со стороны экономической политики; г) констант. Модель для зоны С разработана группой экспертов Центра экономического прогнозирования и программирования ООН. Она состоит из 15 уравнений с 15 эндогенными переменными, 5 экзогенными переменными, рядом структурных параметров, поддающихся изменению посредством политических мер, константами и коэффициентами пропорциональности.

Перспективы роста экономики в зоне А выводятся на основе модификации производственной функции Кобба-Дугласа: рост валового внутреннего продукта в эндогенном секторе (вся экономика минус экзогенный сектор, включающий сельское хозяйство, эксплуатацию жилого фонда и деятельность государственно аппарата) у стран зоны А определяется как функция роста массы труда (L), массы капитала (К), прогресса техники и организации производства; прогноз производства в экзогенном секторе строится автономно.

Джем Форресстером и его ассистентом Деннисом Медоузом были разработаны экономико-математические модели серии «Мир», инструментальную базу которых составляет созданный Форрестером Метод системной динамики, представляющий собой высокоэффективный продукт органического, системного соединения аппарата моделирования динамики исследуемого объекта с машиной имитацией его «поведения». В основе метода – учет цепей обратных связей между элементами моделируемого объекта (предприятия, отрасли, регионы, страны, мира). Основополагающий принцип системной динамики – разделение всех переменных на две основные категории – уровни и темпы. В модели используются 5 основных показателей: 1) численность населения Земли; 2) общий объем инвестиций; 3) глобальные запасы природных ресурсов; 4) удельный вес сельского хозяйства в общем объеме инвестиций; 5) степень загрязненности окружающей среды. Для каждой из названных эндогенных переменных в модели отведен свой блок, входы в который определяются выходами из других блоков в предшествующий момент времени. Мир представлен как единое целое, не имеющее внутренней дифференциации. «Мир» Форрестера реализует следующую гипотезу: 1) истощение природных ресурсов вызывает повышение цен на сырье; что 2) ведет к замедлению роста инвестиций и 3) падению роста инвестиций; 4) спад производства ведет к снижению уровня жизни, что вызывает 5) дальнейшее затухание темпов роста и 6) уменьшение абсолютной численности. Вывод, сделанный Форрестером: если не будут приняты меры к стабилизации экономического роста, то к середине 21 в. Современную цивилизацию ждет поворот к закату. Рекомендуемое состояние, по Форрестеру, есть состояние полного равновесия, при котором: 1) численность населения балансируется равенством рождаемости и смертности; 2) объем инвестиций – потребностью в простом воспроизводстве основного капитала; 3) загрязнение окружающей среды – адсорбцией загрязнителей. 

В модели Медоуза, как и в модели Форрестера, анализируется динамика человеко-машинного симбиоза: «популяция машин» генерирует загрязнение окружающей среды, что может привести к повышению коэффициента смертности; с другой стороны, если численность населения возрастает сверх возможности удовлетворить его потребности в продуктах питания, то поток инвестиций переключится с промышленности на сельское хозяйство, что вызовет падение темпов роста промышленного производства.

М.Месарович и Э.Пестель, в отличии от Форрестера и Медоуза: 1) отказались от рассмотрения мира как гомогенной, нерасчлененной системы: а) выделили в ней 10 регионов; б) разбили все население на региональные группы по 85 возрастным категориям; в) выделили несколько разновидностей капитала; 2) применили к модели мира теорию иерархических структур, выделив: а) уровень индивидуума; б) групповой уровень; в) экономико-демографический уровень; г) технологический уровень; д) экологический уровень; 3) вместо экспоненциального предложили органический рост, подобный развитию биоценоза, в котором наряду с увеличением числа клеток происходит их специализация и адаптация. Месарович и Пестель реализуют свою модель на четырех альтернативных сценариях развития мира на 50 лет вперед.

В социологических исследованиях выделяются два вида моделей, используемых для прогнозирования: трендовые (экстраполяционные) и факторные (аналитические).

В основе построения трендовых моделей лежит изучение динамики какого-либо показателя, выявление тенденций его изменения и установление динамического (временного) ряда относящихся к нему количественных данных, которые можно экстраполировать в будущее по той или иной математической формуле. Выявить тенденцию изменения – значить установить математическую зависимость, на основе которой можно с известной степенью точности рассчитать количественное выражение интересующего нас показателя на ту или иную дату упреждения в прогнозе.

В распоряжении исследователя имеется обширный запас математических функций, из которых необходимо отыскать лучше других описывающую изучаемый процесс. Г.Хауштейн насчитали описал около 70 формул примерно по 17 основным функциям, которые пригодны для прогнозирования. На практике, однако, прогнозистам приходится сталкиваться лишь с несколькими типами изменений, для каждого из которых подобрана соответствующая функция. 

Существует три основных типа динамики изменений: процессы с постоянным средним уровнем, с уровнем, имеющим тенденцию к повышению, и с уровнем, имеющим тенденцию к понижению. Особенности колебаний вокруг среднего уровня, а также особенности характера повышения или понижения уровня образуют еще несколько основных подтипов. Далее идут частные разновидности, для описания которых достаточно соответствующей модификации той или иной функции.

Экстраполируемые процессы показывают нарастание (или убывание) либо с постоянной скоростью, либо с каким-то ускорением (или замедлением). Для первого, линейного типа процесса характерно изменение показателя (переменной) за каждый период на одну и ту же величину. Такие процессы описываются уравнением, согласно которому искомый показатель определяется суммированием величины показателя в начальный момент и величины его прироста за единицу времени, умноженной на количество единиц времени, соответствующее дате упреждения в прогнозе. Удобство линейной экстраполяции очевидно. Однако большинство процессов, представляющих интерес для прогнозиста, заведомо нелинейно и относится ко второму типу. Поэтому чаще приходится прибегать к нелинейным трендовым моделям.
Дюсебаева Д. М. магистрант 2 курса кафедры 
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РОЛЬ СОЦИАЛЬНОГО РАБОТНИКА В ОКАЗАНИИ ПАЛЛИАТИВНОЙ ПОМОЩИ БОЛЬНЫМ 

В УСЛОВИЯХ ХОСПИСА 
тезис

Целью паллиативной службы является улучшение качества жизни пациента и его семьи настолько, насколько это возможно в условиях неизлечимого заболевания. Данная служба не удлиняет и не укорачивает срок жизни. Главное - улучшить качество жизни больных, находящихся в терминальной стадии жизни. Но чтобы этот промежуток  жизни они прожили с достоинством, получали необходимый уход и внимание, насколько это возможно, вели активный образ жизни. Когда человек испытывает постоянную боль, тогда снижается иммунитет человека, и заболевание начинает прогрессировать. И, наоборот, своевременная помощь в совокупности с другими методами лечения может продлить жизнь больного. Доказано, что избавить человека от боли, возможно, в 95 процентах случаев. На Западе, если врач не может избавить пациента от хронической боли, пациент имеет право подать на медика в суд и выиграет дело, потому что в Конвенции о правах человека записано, что человек имеет право на жизнь без боли. Таким образом, цель паллиативной помощи - улучшить качество жизни безнадежно больных, чтобы эти люди не умирали от боли. Для этого организовываются хосписы. Часто говорят, что хоспис - это не лечебное учреждение, это - философия. Здесь над одним делом работают социальные работники, врачи, психологи, религиозные служители.
Хоспис - это не обычное лечебно-профилактическое учреждение, а медико-социальное, призванное оказать не только медицинскую помощь инкурабельным больным, но и оказывать помощь в решении социальных, психологических, духовных проблем, стоящих перед пациентом и его близкими. В хосписе умирающему человеку помогают прожить оставшуюся жизнь без чувства страха, по возможности избавляя от страха перед страданием, сопутствующим смерти, это дом, в котором соединяются высочайший гуманизм и профессионализм…
Программа паллиативного лечения включает в себя ряд компонентов: 1) помощь на дому; 2) консультативная помощь; 3) дневные стационары. Также в программе паллиативной помощи специалисты обеспечивают как физический уход, так и поддержку эмоциональной и духовной сфер пациента и его семьи. Способность интуитивно понимать каждого пациента как личность, принимать его переживания, проникать в глубины ощущений и чувств, распознавать корни тех или иных форм и способов поведения - составляет сущность антропологического подхода в оказании помощи инкурабельным больным и их семьям, является основополагающим в профессиональной характеристике личности социального работника.
Личность социального работника в аспекте профессиональной деятельности рассматривается как один из серьезных факторов достижения успеха в решении вопросов организации, управления и внедрения спектра социальных услуг «обреченным» больным и их ближайшему окружению в системе паллиативной помощи и ухода.
Введение в штат паллиативной медицины социального работника позволит реально повысить эффективность работы хосписа, качественно улучшить жизнь инкурабельных больных и их семей и скоординировать деятельность персонала на выполнение своих непосредственных обязанностей.
В ХХI веке одним из показателей уровня цивилизованности общества, несомненно, должны являться доступность и качество организации паллиативной помощи инкурабельным пациентам. Основной принцип оказания паллиативной помощи заключается в том, что каждый человек имеет право на уважение, лечение и достойные условия жизни и смерти.
Жусупова А. магистрант 1 курса, 
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Ғылыми жетекші: Жаназарова З.Ж. әлеумет.ғ.д., профессор

МҮГЕДЕК БАЛАЛАРЫ БАР ОТБАСЫЛАРМЕН ӘЛЕУМЕТТІК ЖҰМЫСТЫҢ МАҢЫЗДЫЛЫҒЫ

Тезис

Бұл мақалада еліміздегі мүмкіндігі шектеулі балалардың өзінің қадір-қасиетін қамтамасыз ететін,өзіне деген сенімділігін арттырып және қоғамдық өмірге белсене араласуына жәрдемдесетін толыққанды жағдайларда өмір сүруіне әлеуметтік қызметкердің қандай рөл атқаратыны туралы жазылады. Әлеуметтік қызметкердің отбасымен жүргізетін жүйесі қалай жасалғанын, олардың қызмет істеуі отбасы жағдайына қалай әсер ететінін түсіну қажеттігімен аяқталады. Әлеуметтік қызметкердің міндеті осы жағдайдың балама түрін игеруі, яғни, нақты қандай отбасылар, олардың қандай проблемалары бар екендігі туралы ұғым болуы тиіс. Кез келген мемлекеттегі әлеуметтік саясаттың негізгі бағыты қоғамның қажетті мәселелері болып табылатын мүгедек балаларға барынша әлеуметтік қолдау көрсету.Еліміздегі  әлеуметтік  жұмыстың әрбір саласы халықты қолдау мен көмек көрсету барысындағы  нақты мәселелер шешілуде, әлеуметтік жұмыстың нормативтік-құқықтық базасы құрылып, әлеуметтік жұмыстың кәсіби іс-әрекеті  ретіндегі  функциялық  міндеттері орындалуда. Дегенмен, әлеуметтік  қызметкерлер  тек қана  әлеуметтік  қорғау  мен  әлеуметтік қамсыздандыру  әрекетімен ғана айналысып қоймай,адамды мүмкіндіктерінің  шектелгендігін  игерудегі, өз  бетімен  шешім  қабылдауға,  қиыншылықтағы  қысылған  жағдайда  жол  таба білуге,  оны жеңе  білуге,  қабілеттерін  жақсартуға  көмек көрсетудегі  белсенділіктері  ескеріліп,  мемлекет  тарапынан  қолдау көрсетілсе деген ойдамыз. Сол  қоғамдық  өмірдегі  саяси-идеологиялық  саясатқа  араласа  отырып,  халықтың  мұң-мұқтажы  шенеуніктердің құлағына жеткізеді  деген  үміттеміз.Ата  дәстүрін  жалғастырушы,  әлеуметтік  мұқтаждың жоқтаушысы  бар маман -әлеуметтік  қызметкерлерді  жан-жақты біліммен  қаруландырсақ,  көп нәрсені  ұтатынымызды  уақыт  көрсетер.
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МОЛОДЕЖЬ — КАК ОБЪЕКТ ГОСУДАРСТВЕННОЙ ПОЛИТИКИ
Молодежь — ценнейший уникальный ресурс любого общества, основа его дальнейшего существования.. Ее следует рассматривать как потенциального партнера государства в реализации стратегических планов страны. Большая роль в этом отводится молодежной
политике, от эффективности которой зависит судьба молодежи и будущее страны.
Насколько действенна молодежная политика в Казахстане? Обеспечивает ли она условия  для формирования и развития думающей, интеллектуальной, патриотичной, гражданственной, образованной, здоровой, экономически обеспеченной молодежи?
Именно такая молодежь может рассматриваться в качестве человеческого потенциала – основы для дальнейшего развития общества и государства. Государственная молодежная политика, в отличии от традиционной социальной не сводиться только к разработке компенсационных механизмов. Она содержит активный инновационный и производительный аспекты, отражающие и творческий потенциал молодежи. Это позволяет рассматривать государственную молодежную политику как одно из важных направлений развития стратегических ресурсов общества.
 Вопросы молодежной политики в Казахстане активно дискутируются в периодической печати. Наряду с этим, появились фундаментальные работы монографического плана. Сделаем небольшой экскурс в историю формирования молодежной политики в Казахстане.
В 1991 г. были приняты Закон КазССР «О молодежи и государственной молодежной политике» и Концепция молодежной политики. В 2004 г. был принят Закон «О государственной молодежной политике». Концепция определила стратегическую линию государства в отношении молодежи, а законы обозначили законодательные основы данного направления государственной политики. 1 июля 2008 г. вышел Указ Президента РК   «Осоздании Совета по молодежной политике при Президенте Республики Казахстан». Цель принятия данного указа – совершенствование системы реализации государственной молодежной политики. Этот Совет является консультативно-совещательным органом при Президенте РК. В соответствии с законом «О государственной молодежной политике» государственная молодежная политика в Республике Казахстан осуществляется в целях создания социально экономических, правовых, организационных условий и гарантий для духовного, культурного, образовательного, профессионального становления и физического развития молодежи, раскрытия ее творческого потенциала в интересах всего общества.
Задачами государственной молодежной политики в Республике Казахстан являются: защита прав и законных интересов молодежи; предоставление помощи и социальных услуг молодежи;  реализация социально значимых инициатив молодежи. Государственная молодежная политика Республики Казахстан основывается на принципах: - признания интересов и потребностей молодежи как особой социально-демографической группы, приоритета исторических и культурных ценностей Республики Казахстан; сохранения и укрепления физического здоровья; нравственного и духовного развития; формирования казахстанского патриотизма; формирования гражданственности; реализации прав и свобод молодежи; системности и комплексности в решении проблем молодежи;  непосредственного участия молодежи в формировании и реализации государственной молодежной политики.
В целом, молодежную политику следует определять главной целью развития нации и государства. В ее основе должна лежать многомерность, прозрачность, адресность, системность, неформальность проводимых мероприятий, участие молодежи в разработке программ, достаточное финансирование, регулярная трансформация молодежного законодательства в связи с вызовами времени в условиях глобализации. Требуется усиленное взаимодействие между центром и регионами по вопросам реализации молодежной политики. Теоретическая составная молодежной политики в Казахстане находится в русле мировых подходов, однако ее эффективность зависит от практики.
Требуется определение реальных механизмов реализации молодежной политики. Отрадно, что в Казахстане существуют тенденции к превращению молодежной политики в одну из приоритетных направлений государственной деятельности. Однако требуется дальнейшее совершенствование молодежной политики с учетом современных условий на основе концептуального подхода, включая развитие законодательства в этой области.
Сложность общественных преобразований повлияла на процессы социализации молодых людей, на все стороны молодого поколения. Изменились содержание и способы разрешения традиционных молодежных проблем, которые в новых исторических условиях должны рассматриваться на принципиально иной основе.
Построение демократического общества с социально ориентированной экономикой невозможно без нравственного и духовного развития молодежи, формирование у молодого поколения казахстанцев таких качества как, патриотизм, профессионализм, ответственность, освоения молодежью социокультур.
Государственная молодежная политика в деятельности любого государства является одним из приоритетных направлений.
Необходимость государственной молодежной политики определяется трудностями жизненного старта, с которыми сталкивается молодой человек, вступая в жизнь и приобретая права в обществе, обязанности перед ним.
Государственная молодежная политика формируется и реализуется органами государственной власти в рамках государственных, отраслевых и региональных программ при участии молодежных общественных организаций.
В рамках реализации отраслевой и региональных программ молодежной политики созданы условия для активного вовлечения молодых граждан в социально-экономическую и общественно-политическую жизнь страны, внедрены принципиально новые формы работы с молодежью.
 В общественно- политических процессах нашей Республики активно принимает участие более 70% студенческой молодежи. Организованная молодежь консолидирована под эгидой общественных организаций и движений, отстаивающих интересы молодежи.
В Казахстане за период независимости было сформировано достаточное количество молодежных движений и организаций. Среди них: «Жас Отан», «Ассоциация юных  лидеров», «Молодежный парламент Казахстана», «Молодежный медиа-союз Казахстана», «Кайсар», «Кахар», «Союз патриотической молодежи Казахстана», «Абырой» и др. Одни из них выдержали испытание временем, другие распались.Однако на сегодняшний день нет в Казахстане массовой молодежной организации, способной реально защищать интересы молодежи.
Ежегодно проводятся республиканские и региональные мероприятия для молодого поколения: Конгрессы, Общереспубликанские форумы, сборы армейского актива, слеты лидеров студенческой молодежи, массовые патриотические акции, конференции, конкурсы, игры, круглые столы и др.
В реализацию данных программ в основном была вовлечена организованная часть молодого поколения, в их числе учащиеся, студенты, активисты и целевые группы молодежных неправительственных организаций.
Современную молодежь недостаточно понимать в традиционном смысле, только в качестве будущего общества. Ее необходимо оценивать как органическую часть современного общества, несущую особую, незаменимую другими социальными группами, функцию ответственности за сохранение и развитие страны, за преемственность ее истории и культуры, жизнь старших и воспроизводство последующих поколений, и в конечном итоге — за выживание народов, как культурно-исторических общностей. Молодежь имеет свои особые функции в обществе, никакой другой социально-демографической группой не замещаемые и не реализуемые. Наследуя достигнутый уровень развития общества и в силу своего специфического положения нуждается в присвоении себе духовных и материальных благ, накопленных в обществе в виде образования, жилья, культурных, спортивных сооружений и т. д. Она сразу воспринимает как данность новое, выработанное предшественниками в науке, технике и производстве, в образовании и культуре, литературе и искусстве, во всех сферах жизнедеятельности человека. Ее жизненный старт находится на более высокой ступени, чем был у современных для нее взрослых и пожилых.
Все эти условия создают возможности для выбора темпа и направленности вхождения молодежи в государственную и общественную жизнь. Именно это обстоятельство является основой ее инновационной деятельности, ее творческого вклада в развитие общества.
Молодое поколение несет ответственность за настоящее и будущее своего государства. Ответственность молодого поколения реализуется на основе освоения и преобразования им системы ценностей и норм и реализации их в деятельности, содействующей процветанию Казахстана.
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ЕҢБЕК НАРЫҒЫ ЖӘНЕ ЖҰМЫСБАСТЫЛЫҚ

Еңбек нарығы – бұл жұмыс күшін (адамның еңбек ету қабілеті) тауар түрінде сатып-сатуға байланысты болатын экономикалық қатынастар жүйесі. Еңбек нарығы жоғары квалификациялы еңбектің беделінің сөзсіз көтерілуіне әсер етеді, осының арқасында әрбір жұмыс орнының бағасы артады, жұмыскерлерге және олардың еңбегінің сапасына деген талап күшейеді.
Еңбек нарығына барынша қабілетті және іскер жұмыскерлерді қатал, аяусыз түрде іріктеу тән. Ол жалқауларды, әлсіздерді және еңбек етуге қабілетсіздерді аямайды. Еңбек нарығы жұмыс күшін толық бағалауды қамтамасыз етеді, оның жоғары жылжымалылығына, қозғалысына, ширақтығына себепші болады, іскерлік пен белсенділікке ынталандырады. Нарықта жұмыс күшіне сұраным мен ұсыным заңы әрекет етеді, ол еңбекке төленетін ақының шамасын белгілейді. Бұл жерде жұмыс  күшін сатушылар мен сатып алушылар кездеседі. Өзінің жұмыс күшін, яғни еңбек ету қабілетін ұсынушы жұмыскерлер сатушылар болып табылады. Еңбек ұжымдары мен кәсіпкерлер жұмыс күшінің сатып алушылары болады. Бір сөзбен айтқанда, еңбек нарығын  мойындау жұмыс күшінің әлеуметтік-экономикалық табиғатын және оның өндіріс құрал-жабдықтары мен қосылу тәсілін түбегейлі өзгертеді. Қазір де біздің қоғамымызда жұмыс күшінің тауар табиғаты жөніндегі ғылыми дау негізінен аяқталды деуге болады. Еңбек нарығының әрекет  ету жағдайында жұмыс күші тауарға айналады, ол оны өндіріс құрал-жабдықтары мен қосу нарықтық тәсілмен сату, сатып алу арқылы  жүзеге асады.
Егер де  жұмыс күші тауар болса, онда оның құны туралы сұрақ туады. Ол қалай анықталады және қазіргі оның шамасы қандай ? Жұмыс күшінің құны, оны қайта өндіруге қажетті өмір сүру құралдарының құнымен анықталады. Әзірше, дүние жүзінің көптеген елдеріне қарағанда біздің елімізде адамның еңбегі,  оның жұмыс күші төмен бағаланады. Мысалы, Швейцарияда бір сағаттық еңбек – 30, Францияда – 15, Германияда- 28, Австрияда -22 доллар тұрады. Біздің есебіміз бойынша бұл көрсеткіш  қазіргі таңда Қазақстанда орта шамамен 0,10 доллар (әрине бұларада инфляцияның деңгейін ескеру қажет) құрайды.

Нарықтық қатынастардың дамуы жұмыс күшіне деген сұраныс пен ұсынысты реттеу, еңбек қатынастары жүйесін реформалау мен жұмыс орындарының сапалық сипаттамаларының артуы, кәсіби білім беру жүйесінің жаңа экономикалық жағдайға бейімделуімен байланысты еңбек нарығында туындайтын мәселелерді зерттеуді көздейді.

Бұл мәселелерді шешу кезінде әлеуметтік жағынан әлсіз қорғалғандарды, еңбек ресурстарының бәсекеге қабілеті төмен топтарын ерекше ескеру қажет. Олардың біріне оларды негізгі толықтыру көзі болып табылатын жастарды жатқызуға болады.

Жастардың еңбек нарығына енуі елеулі қиыншылықтармен және қайшылықтармен қатар жүреді. Олар ең алдымен мамандық таңдауда жастар  оның еңбек нарығында қажеттілігіне емес, қоғамдағы беделділігі мен абыройына қарай бағыт ұстауына байланысты туындайды. Осыған    байланысты оқу орнын бітірген жастардың көп бөлігі алған мамандығы бойынша жұмыс істемейді немесе мүлдем жұмысқа орналаспайды, бұл жастар арасында жұмыссыздық деңгейінің артуына әкеледі. Нәтижесінде жастардың осы бөлігінің  біліміне салынған қаражат өзін-өзі ақтамайды.  

Осындай мәселелер еңбек нарығын мемлекеттік реттеуді қажет етеді. Жұмысшыларды босатуға, жұмыс орындары мен еңбек ресурстарын теңестіру мәселесіне ерекше назар аудару керек. Нарықтық қайта құру жағдайында жұмыс орындары мен жұмыс күшінің теңсіздігі барлық қызмет (салалық, территориялық және кәсіби) түрлерінде күшейе түсуде. Қолданыстағы бағдарламалық құжаттарда экономиканың формальды емес секторында өз бетінше жұмыспен қамту толық есепке алынбайды. Осыдан барып оның орны мен даму келешегін анықтауда қиындық туады. 

Еңбек нарығы - бұл тауар болып табылатын еңбек ресурстарының нарығы, олардың тепе-теңдік бағасы мен саны, сұраныс пен ұсыныстың бір-біріне әсер етуімен анықталады. Кәсіпкерлер мен еңбекке қабілетті адамдар нарық агенттері, олар еңбек нарығында өзара қатынаста болады. Сондықтан еңбек нарығы сұраныс пен ұсыныс тетіктері арқылы экономикалық агенттердің арасындағы бәсекелестіктің нәтижесінде жұмыспен қамтудың белгілі  көлемі және еңбек төлемі дәрежесі орнайтын экономикалық орта болып табылады [1]. 

Экономиканың қаншалықты сәтті қызмет етуіне, экономикалық циклдің қандай фазасында тұрғандығына, негізгі субъектілердің жұмыс беруші мен жұмысшының мінез-құлқына байланысты, жұмысшы күшіне деген сұраным мен ұсыным, сәйкесінше жұмыссыздық деңгейі де айқындалады. Инфляция деңгейі мен ссудалық пайыз ставкасы инвестициялық белсенділікті анықтайды, ал ол өз кезегінде жұмысшы орын жүйесінің қызметін қалыптастырады: жұмыс орындары құралдары жойылады, жоғары технологиялық жұмыс орындары ашылады немесе бар технологиялық деңгейде айта жандандырылады. Халықтың табыс деңгейінен оның еңбектік белсенділік дәрежесі тәуелді болады. Табыс төмен болған сайын нарыққа көп адам саны шығуға тырысады және нарықтағы жүктеме көбейе түседі. Нарық субъектілерінің мінез-құлқына еңбек саласындағы дәстүрлер және ұлттық ерекшеліктер үлкен әсерін тигізеді. Сондықтан да, әр елде еңбек нарығы айқын ерекше сипаттарға ие болады. Қазақстанда еңбек нарығы әлі де болса өркениетті елдердегідей қалыптаса қоймаған [2]. 

Осы замандағы нарықтық экономикада адам әр алуан экономикалық қызметтер атқарады. Жанды өндіргіш күш болғандықтан адамға өзінен бөлінбес (атрибутивтік) көп сапа мен қасиеттер тән болады, оның бірнеше түрлі қажеттері және қабілеттері бар. қатынастардың белсенді творчестволық субъекті болып, адам осы замандағы эконмоикалық жүйеде полифункционалдық рөл атқарады.

Ұлттық еңбек нарығы: ішкі мен сыртқы нарықтың қатынасы. Барлық ұлттық нарықтарға еңбек саласында ішкі және сыртқы біріншілік және екіншілік нарықтардың дамуын тиімдірек ететін басқару стратегиясын іздеу тән. Нәтижесінде еңбек нарығының қызмет етудің және оны реттеудің ұлттық модельдері қалыптасады.

Еңбектік қатынастардың икемділігін арттыру қарама – қайшылық салдарға әкеледі. Бір жағынан, кәсіпорынның экономикалық тиімділігін арттырады, экономикалық өсу, ал ол өз алдына халықтың жұмысбастылығы мен игілігін арттырады. Екінші жағынан, жұмысшыларды әлеуметтік қорғау деңгейі төмендейді; тұрақсыз жұмысбастылық формалары мен жұмыс орындарын құру, тұрақсыз жұрақсыз еңбектік қатынастар, кәсіподақтардың әсерінің төмендеуі, ал ол еңбекшілердің құқықтарын тиімді қорғауға мүмкіндік бермейді.

Еңбек нарығы экономиканың басты элементі ретінде қызмет еткендіктен, берілген нарықтық құрылымда мемлекет тарапынан басқару және реттеу маңыздылығын иемденеді. Осы мақсатта еңбек нарығын реттейтін арнайы мемлекеттік органдар құралды. Оның қатарына министрліктер, департаменттер, мемлекеттік және мемлекеттік емес органдар жатқызылады.

Қазақстан Республикасы Еңбек және халықты әлеуметтік қорғау министрлігі – өзінің құзыретіне жатқызылған қызмет саласында басшылық жасауды, сондай-ақ заңнамада көзделген шекте салааралық үйлестіруді жүзеге асыратын Қазақстан Республикасының орталық атқарушы органы. 

Еңбек биржасы–бұл жұмысшылармен жұмыс берушілер арасында еңбек жолдамасы кезінде келісім - шарттар жүргізілетін мекеме. Биржалардың негізгі функциялары еңбек нарығындағы ұсыныс пен сұранысты зерттеу, жұмыссыздарды есепке алу және бос орындарды тіркеуге алу, жұмысын ауыстырушыларға ақпарат беру, кадрларды оқыту және қайта даярлау, жұмыссыздық бойынша жәрдем ақыларды белгілеу болып табылады.

Жаңадан пайда болған жұмыс орындарына жұмысқа орналасқан азаматтар санының өсуі және экономикалық өсіммен шотталған тұрғындардың экономикалық белсенділігінің артуы есебінен жүреді. Еңбек нарығындағы белсенді саясат көмегінің арқасында, ол экономика саласында жаңа жұмыс орындарының пайда болуы арқылы және кәсіпкерлік істі қолдау, жұмыс күшінің сапасын нарықтағы бәсекелестікті арттыру арқылы тұрғындардың жұмыспен қамтылуының өсіміне әкеледі. Қазіргі кезде осы оң нәтижелердің айқындалуын мойындамауға болмайды. Еңбек нарығының икемділігі қазіргі өндіргіш күшінің даму деңгейінің талабына жауап ретінде пайда болған құбылыс, экономиканы дағдарыстан шығаруға, оның өсуіне, кәсіпорынның тиімділігін арттыруға, еңбек потенциалын толық пайдалануға мүмкіндік туғызады. Сонымен қатар ол тұрақсыз жұмыс орын санын көбейтеді, қызметкерлердің әлеуметтік қорғауын әлсіретеді. Бұл мәселелерді шешуге тек нарықтың шама-шарқы жетпейді. Сондықтан мемлекет жағынан қызметкерлерді пайдалануда тұрақтылық пен икемділікті үйлестіретін ұғымды реттеу механизмі қажет [3].

Қазіргі кезде қалыптасқан жұмыспен қамту қызметінің ролі маңызды болып келеді. Өкінішке орай, көп жерлерде еңбек нарығының жағдайына әсер ететін барлық факторларды ескермейді, әлсіз талданады. Көп жағдайда еңбек нарығын болжау арқылы бағалау тиімсіз және оны реттеуде негіз ретінде алынбайды.

Сондықтан көптеген облыстарда қалыптасқан жағдай болжанатын нәтижеден едәуір ерекшеленеді. Бұл жұмысты жеткілікті дәрежеде бағаламау мемлекеттік саясатты жетілдіруге әсер етеді. Жұмыстың жақсаруы үшін жұмыспен қамту орталықтарының кәсіпорындармен, мекемелермен, шаруашылықтармен, әртүрлі құрылымдармен байланысты кеңейтуі қажет. Бұл облыстағы, қаладағы, аудандағы, әрбір кәсіпорындағы, шаруашылықтағы жағдайды білуге мүмкіндік береді. Бұл өз аймағындағы жағдайда жақсы бағытталу мүмкіндігімен қатар, сәйкес келетін ұсыныстарды жетілдіруге, жұмыс орындарын сақтау, іздеудегі арнайы бағдарламалардың жүзеге асуына мүмкіндік береді. 

Жұмыспен қамту қызметінің білім беру, оқыту мекемелерімен дұрыс байланысының болмауы кәсіптік деңгейде мамандарға деген қажеттілікті болжауға мүмкіндік бермейді. Еңбек нарығының қажеттіліктеріне сәйкес кадрларды даярлау реттелмейді. Нәтижесінде жоғары және орташа арнайы оқу орындарындағы түлектердің шамамен 80%-ы еңбек нарығында қажетсіз болып келеді. Осындай жағдай кәсіби техникалық оқу орындарының түлектеріндеде кездеседі. Жастар мәселесі аса жетілдірілген бағдарламаны талап етеді, ол мақсатты түрде аймақтық және республикалық бағдарламаларда қарастырылуы қажет. 

Жұмыссыздарды жұмысқа орналастыру мақсатында оларға өз ісін ашуға көмек берілуі қажет. Бұл ең алдымен, іс-әрекет формасына деген кәсіптік бағыт, кеңес беруді ұйымдастыру, кәсіпкерлік негіздерін, мамандықтарға оқыту, өз ісін ашу үшін басқа да көмек түрлері. Айта кететін жайт, көп жерлерде келісімдер бойынша әртүрлі оқу орындарында халықты кәсіпкерлікке үйретуді ұйымдастыруға көңіл бөле бастаған соң, жұмыссыздардың оған назары өсуде. Жұмыспен қамтуда жұмыссыздарды кәсіптік оқытуды ұйымдастыру алдыңғы қатарда болып келеді. Кейбір кәсіпорындар шетелден мамандарды, жұмысшыларды, қызмет көрсетушілерге дейін аспазшылар, жинастырушылар, т.б. әкеледі. Негізінен, бұл шетел азаматтарын жұмыспен қамту болып келеді. Бізде білгер мамандар мен жұмысшылар жоқ емес және біздер оларды қажет мөлшерде даярлай алмаймыз деген сөз емес. Жұмыспен қамту қызметтеріне бұл жұмысты жобалап, алдын ала Қазақстан азаматтарының ішінен мамандар мен жұмысшыларды жинақтауды қарастыру қажет.

1 Азаматтардың еңбек қатынастарын реттеу және еңбек құқықтарын қорғауда әлеуметтік сұхбат жүйесін дамыту және еңбек заңнамасының сақталуын, оның ішінде азаматтардың өтініштерін, шағымдары мен басқа да сұрауларын олардың еңбек құқықтарының сақталуына байланысты нақты мәселелерді шешу мақсатында  мемлекеттік бақылауды күшейту шаралары қабылдануда.

2 Мемлекет тарапынан еңбек жағдайларын жақсартуға, кәсіпорындарда халықаралық еңбек қауіпсіздігі және еңбекті қорғау стандарттарын енгізуге ерекше көңіл аударылуда.
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ӘЛЕУМЕТТАНУДА ҚҰҚЫҚ БҰЗУШЫ ЖАСӨСПІРІМДЕРДІ ЗЕРТТЕУ БАҒЫТТАРЫ

Қазіргі кезде, әсіресе қылмысқа барған жасөспірімдердің  қылмыстық іс-әрекетке тарту психологиясы туралы сұраққа баса назар аударған жөн. Соттық практикалық зерттеулер, қылмыс жасаған жасөспірімдер топтық қылмыстардың 25 %-тен астамын үлкендердің қатысуымен, олардың тікелей әсер етуімен жасайтындығын көрсетеді. Кәмелет жасқа толмаған жасөспірімдерді қылмыстық іс-әрекетке тарту бірнеше факторлармен жүзеге асады. Біріншіден, жасөспірімдер өздерінің өз бетінше өмір сүре алатындықтарын дәлелдей отырып, үлкендерге деген табиғи талпынысқа ие болады. Осы үлкендерге тартылу олардың бойындағы құрдастарымен қарым-қатынасқа деген қажеттіліктерін еш күрделендірмейді, керісінше оны толықтырып отырады. Жасөспірім өзінің құпия ойларын бөлісетін және әр түрлі өмірлік қиындықтар туындағанда кеңес алатын ұстазды қажет етеді де осының әсерінен қылмыстық іс-әрекетке тартылады. Екіншіден, жас өспірімдер әдетте үлкендерге еліктеуге бейім болып келеді. И.П. Павловтың пікірінше, «еліктеу рефлексінің (үлкендердің мінез-құлықтары мен әрекеттерін механикалық дерлік көшіру) көмегімен біздің барлығымызда да балалық шағымызда күрделі жеке индивидуалды және әлеуметтік мінез-құлқымызды қалыптастырамыз, дейді» [1].

Жасөспірімдер еліктеу объектісінің тек сыртқы ғана емес, сондай-ақ ішкі де психологиялық қасиеттеріне еліктейді: мінез, ерік, дүниетаным және т.б. Бұл әсіресе кіші жастағы жасөспірімдерде пайда болады. Ал біршама үлкен жастағы жасөспірімде бірінші орынға бірте-бірте таңдалып алынған идеалға сәйкес өзіндік сана-сезімі мен жетілу элементі пайда болады. Алайда идеал ретінде оған тән деп есептелінген қасиеттерге мүлде ие емес адам алынуы мүмкін, яғни идеал жалған болып шығуы мүмкін. Өмірлік тәжірибенің жеткіліксіздігі, айқын қалыптасқан тәртіптік пайымдаулардың жоқтығы жасөспірімдерде түпнегіздік идеалды таңдап алуды сөзсіз қиындатады. Жасөспірімнің тікелей қарым-қатынас сферасындағы жағымды идеал мүлдем жоқ немесе жалған болғандықтан, ол антиқоғамдықпен алмасуы мүмкін.

Кәмелет жасқа толмаған жасөспірімнің, ол үшін референтті болған қылмыстық топқа жатуы әлеуметтік пайдалы байланыстар мен қатынастардың толығымен ажырауына алып келуі мүмкін. Сөйтіп, қылмыс жасаған жасөспірімдердің қылмыс жасауларының негізгі себептері мыналар: олардың дамуының нашар жағдайлары, жанұя мен қоғамның бақылауынан тыс қалуы, жағымсыз микроортаның, соның ішінде антиқоғамдық мінез-құлық тәжірибесі бар адамдардың белсенді әсері екендігі көрінеді.

Қылмыс жасаған жасөспірімдерде қоғамдық пайдалы еңбекке деген талпынысы антиқоғамдық мазмұнды примитивті, утилитарлы қажеттіліктермен және қызығушылықтармен алмасып кетеді.

Қылмысқа барған жасөспірімдердің қылмыс жасауының себебін криминологтар әлеуметтік және биологиялық факторлармен байланыстыра отырып толық және арнайы деп бөліп қарастырады. Қылмысқа барған жасөспірімдердің қылмыс жасауының толық себебі — қылмыс жасаумен себептік және шарттандырушы байланыста болатын әлеуметтік құбылыстардың бүкіл жиынтығын білдіреді. Ал арнайы себеп (өзіндік себеп) бағынбаушылық дәстүрлерге, эгоизмнің, тәртіпсіздіктің және т.б. әдептері мен салттарына жататын әр түрлі жағымсыз құбылыстармен байланысты себептер. Бұндағы бір ғана объективті жағдай қылмыс жасауға тура алып келмейді.Тек барлық аталған себептердің жиынтығы тұлғаға әсер етудің нәтижесінде ғана қылмыстық әрекет немесе қылмыс жасау әрекеттері мүмкін болады [2].

Қылмыс жасаудың әлеуметтік табиғатын талдау, адамның қылмыс жасау жолына түсуінің себебі ең алдымен ортаға және тұлғаның өзіне тән жүріс-тұрыстың әлеуметтік детерминанттарында жатқандығы туралы ойға алып келеді.

Осы орайда Е.А. Копыстынский қылмысқа барған жасөспірімдердің үлкен тобын зерттеген. Бұл зерттеу авторға құқық бұзушылардың мынандай бес тобын бөліп көрсетуге мүмкіндік берді, олар:

1. Интеллектуалды қабілеттіліктері жақсы және тұлғасының этикалық ядросы сақталған жасөспірім құқық бұзушылар жанұядан кетудің нәтижесінде кездейсоқ реформаториумға кез болғандар. Қылмысқа барған жасөспірімдердің бұл тобы 10%-ды құраған.

2. Нашар микроортаның (ата-аналарының қазасы, жанұядағы ішімдікке салыну, жанұялық жанжалдар, ұрлық, аштық, ішімдікке салынулар және т.б.) әсерінен көшедегі өмірдің төменгі жағына түскен жасөспірім құқық бұзушылар. Балалардың бұл тобы өздерінің күәліктегі жастарына қарағанда 2 – 3 жасқа шамалы интеллектуалды артта қалулармен сипатталынады, бұл орталық жүйке жүйесінің органикалық өзгерістерімен емес, «ақыл-ойлық қабілеттіліктердің жаттығуларының жоқтығымен, жанұяның төмен мәдениетімен, аз дамыған моральдық сезімімен шарттандырылған». Бұл топтағы құқық бұзушылар 53%-ды құраған.

3. Туа берілген және жүре қалыптасқан ерте жастағы генездің біршама айқын көрінетін интеллектуалды дефективтілігі бар, орталық жүйке жүйесінің айқын көрінетін органикалық өзгерістері бар құқық бұзушылар. Бұл жағдайда дебильділіктің, тұлғалық ерекшеліктердің ұзақ мерзімдік эпилепсиясының, зақымдық церебростенияның, энцефалопатияның және басқа да аномалиялардың әр түрлі нұсқалары туралы айтылуда. Аталған топтағы балалар мен жасөспірімдер 17%-ды құраған.

4. Материалдық негізінде мәнді шамадағы церебральды, эндокриндік, сөздік және соматикалық түзелмейтін бұзылыстары басым қатал ақыл-ойлық артта қалған құқық бұзушылардың тобы. Бұл топ 4%-ды құрады.

5. Генезінде психопатиялық даму (аффективті-тұрақсыз, аса қозғыш, органикалық, истериялық және псевдологтар) жатқан жасөспірім құқық бұзушылар. Олар 16%-ды құрады  [3].

Негізінен қылмыстық заңда,қылмысқа барған жасөспірімді әр түрлі терминдармен анықтайды: «қылмыс істеген жасөспірім», «қылмысты тұлға», «айыпкер» т.б. Қалайша, неге осы жасөспірім қылмыс әрекеттеріне барды? Нақты бір қылмыс жасаған жасөспірім қандай жауапкершілік арту керек? Оның қайта түзеу жүйесі қандай болу керек? Қылмыскер жасөспірім қалыптаспас үшін қандай ескертулер болу керек?  Осы сұрақтарға жауап алу үшін қылмысқа барған жасөспірімнің тұлғалық ерекшеліктерін талдау керек.

Заң шығарушы қылмыс барысында жасөспірімнің ерекшеліктерін айқындап алуы міндетті. Нақты қылмыс құрамын құрастыруда, жаза мен қылмыстық жауапкершілігін жекелеуінде де қылмыс жасаған жасөспірім тұлғасының жеке индивидуалды ерекшеліктері есепке алынады.

Адамның әр саналы әрекетін тұлғалық құндылық бағалайды. Қылмысқа барған жасөспірімдердің құндылықты мінез-құлқында бір жетіспеушілік бар,олар өздерінің қылмыстық ісіне адекватты емес баға береді. Өзінің антиәлеуметтілігін өз бетінше бағалай отырып, өзінің қылмыстық мақсатына жететін әлеуметтік құндылықтарды жоққа шығарып, өзінің мотивтерін қорғауға жүйе құрады. Жасөспірімдер қылмыстық мінез-құлық себебін өздерінің жағымсыз жақтарынан емес, басқалардың мінез-құлқынан, сыртқы қоршаған ортадан көреді. Әдетте олардың өзіндік бағалауы жоғары болады, ал бұл олардың адекватты емес бағалауын,  тұлғасында құндылық аясының бұзылуын көрсетеді. Қылмыстың мотивациясы қылмысқа барған жасөспірімнің жағымсыз, яғни  пайдақорлық, кекшілдік, қызғаныштық, мансапқорлық, қате түсініктер сияқты тұлғалық қасиеттерден құралады. Қылмысқа барған жасөспірімнің мативационді-қажеттілік сферасында терең қозғалыстар байқалады, олардың әрекеттері төменгі импульсивті нұсқаулық деңгейде жүреді. Мұндай әрекеттің мотивациясы жасырын болып, «мотивсіз»қылмыс деген жалған көрініс береді. Ал олардың қажеттіліктері бір жақтылығы мен шектеушілікпен, әлеуметтік жағымды қажеттілік түрлерінің дамымай қалғандығымен, төменгі деңгейдегі қажеттіліктердің тым шектен шығушылығымен ерекшеленеді [2].

Жалпы интеллектуалды дамудың жеткіліксіздігі, алдын-ала бейнелеудің қалыптаспағандығы, өзіндік рефлексияның төмен болуы – қылмыскер жасөспірімдердің негізгі айрықша ерекшелігі.Қылмыс жасаған жасөспірімнің мінез-құлық механизмдерін түсіну үшін «тұлғаның типі» деген ұғымды да қарастыру керек. Тұлғалық тип дегеніміз – бағыттылық, мінез-құлықтың жалпы әдістерімен сипатталынатын құндылық бағдар.

Тұлғаның әлеуметтік негізі болып оның бағыты, өмірлік қатынастардың жүйелері, мотивациялық-құндылық бағдары болса, онда осы негіз қылмыскер жасөспірімнің типін анықтауы керек. Қылмыскер жасөспірімнің типтік критериі, яғни асоциалды, антиәлеуметтік деформация мөлшері, өзіндік психологиялық реттеу кемшілігі оның қоғамдық қауіпсіздік дәрежесі болып табылады.

Жалпы әрекет қылмыс жасаған адамның субъективті жақтарын толық ашпайды. Заңды белгі бойынша ұсақ әрекеттер әр түрлі психологиялық факторлармен негізделеді. Қылмыскер жасөспірімнің криминалды – психологиялық классификациясының негізінде ең негізгі позициялар: итермелеуші күші, мотивтары, қалыпты мақсаттары, қылмыс жасаудың амалдары, тұлғаның десоциолизация өлшемі, антиәлеуметтік бағдардың сипаты жатыр.

Жасөспірім қылмысының сипаты келесі белгілер жиынтығымен анықталынады:

1. қылмыстың түрімен–объект, қылмыстық салдардың ауырлық сипаттылығымен;

2. айыптау формасы, қылмыстың мақсаты мен мотиві;

3. қылмыс жасаудың амалы немесе әдісі;

4. қылмыс жасаудың жағдайымен;

5. жұмсарту жағдайының бар болуы;

6. қылмысқа жасөспірімнің қатынасы, жасалынған қылмыстан кейінгі мінез-құлқы. [3].

Әлеуметтік дезадаптация дәрежесі бойынша қылмыс жасаған жасөспірімнің 2-типі бөлініп шығарылынады: бірінші, антиқоғамдық тип, яғни бірнеше рет қылмыс жасағандар, екінші, асоциалды тип-алғаш рет қылмысқа барғандар. Өзіндік реттеу кемшілігі бар қылмыскер жасөспірімді төртке бөледі:

а) әрекетсіз, қылмыстық селқостық жіберетіндер;

ә) өзіне тым сенімшілдік нәтижесінде қылмысқа барғандар;

б) қатты жан толқуларын сезініп, басқалардың заңсыз әрекеттеріне қарсы қылмысқа барғандар;

в) тым жоғарғы дезадаптация жағдайының әсерінен қылмысқа барғандар.

Құндылыққа бағдарланған бағыт бойынша қылмыс жасаған жасөспірімдерді келесідей түрлерге бөледі:

1. антиәлеуметтік – пайдақорлыққа бағытталған, олар әсіресе қоғамның құндылығына қол сұғумен айналысады.

2. антиқоғамдық пайдақор-зорлау бағытындағы .

3. антигуманды-агрессивті бағыттағы .

Айтылып кеткен қылмыстық типтер қажеттілік, мотивациялық, интеллектуалды, еріктік, эмоционалды-құралдық, мінез-құлықтық қасиеттер бағыты өзіндік «тұлға үлгісіне» ие [4].

Қылмысқа барған жасөспірімдер қайта түзету мекемелерінде өзіндік бір психологиялық ерекшеліктерге ие болады.
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ЭКОНОМИКАЛЫҚ ӘЛЕУМЕТТЕНУ - ӘЛЕУМЕТТЕНУДІҢ ЕРЕКШЕ ТҮРІ РЕТІНДЕ 

«Экономикалық» және «әлеуметтену» түсініктерінің ғылыми анықталуы және олардың жеткілікті деңгейде зерттелуіне байланысты, олардың өзара бірігуі нәтижесінде экономикалық әлеуметтану мен психологияда жаңа «экономикалық әлеуметтену» парадигмасы пайда болды. Дәстүрлі әлеуметтену бүкіл өмір барысында жалғасатын тұлғаның қоршаған әлеуметтік ортаға бейімделуіне бағытталған жеке даму және әлеуметтік тәжірибелерді меңгеретін екі тұтас процесс ретінде қарастырылады. Бұл процесті реттеушілерге нормалар, рөлдер, стереотиптер, күтілімдер, құндылықтар, қабілеттіліктер, дағдылар, стильдер, ал критерийлеріне әлеуметтік жетістіктер мен әлеуметтік бейімділік жатады. Экономика түсінігіне қарайтын болсақ, бұл негізгі мақсаты бәсекелестік болып табылатын нарық жағдайындағы шаруашылық іс-әрекеті болып табылады.

Экономика болуы тиіс үш құндылықты алға тартады: а) жеке меншік құқығы құнды және мемлекетпен кепілдендіріледі; б) экономикалық субъектілер жеке заттар мен тәуекелдер негізінде бөлу, айырбас және өндірістің еркіндігіне ие болады; в) ереже бойынша іс-әрекет критериі табыс болып табылады.  

Жалпы экономикалық әлеуметтену деп тұлғаның экономикалық санасының қалыптасуы және дамуы деп айтсақ та болады.  

Ғылыми әдебиеттерде қазіргі уақытта экономикалық әлеуметтенудің мағынасын ашу үшін бірқатар аралас түсініктер пайда болды, яғни, экономикалық адам, экономикалық мінез-құлық, экономикалық мәдениет және т.б.

Экономикалық адам – бұл ресурстардың сиректігі, мінез-құлықтың анық емес және вариативті жағдайда өзінің экономикалық қажеттіліктері, мүдделері және мақсаттарына сәйкес шаруашылық шынайылықты танитын, дербестендіретін және өзгертетін экономикалық жүйедегі субъект.

Экономикалық мінез-құлық негізінде экономикалық шешім қабылдаудағы мінез-құлық пен экономикалық агенттің белсенділігі түсіндіріледі. Экономикалық мінез-құлық қарапайым тұтыну саласына да кәсіпкерлік саласына да қатысты.Экономикалық әлеуметтену экономикалық ойлау қалыптасатын процесс ретінде қарастырылады, яғни экономикалық іс-әрекеттерді тану, экономикалық білім мен экономикалық мінез-құлық дағдыларын меңгеру.

Экономикалық әлеуметтенудің түрлері:

1. Еңбекке әлеуметтену – еңбек іс-әрекеттерінде жүретін әлеуметтік тәжірибені игеру. Бұл әлеуметтену процесі үш кезеңде өтеді: еңбекке дейінгі (мектепке дейінгі, бастауыш сыныптарда оқу кезеңі), еңбек (жастық, ересек жас), еңбектен кейінгі (кәрілік, қарттық).  

2. Жеке экономикалық әлеуметтену. Балалық шақта жеке экономикалық әлеуметтену байлық-кедейлік, банк, жарнама және т.б осындай социоэкономикалық феномендің пайда болуын және функциялану спецификасын меңгеруге бағытталады.  

3. Тұтынушылық әлеуметтену. Балалық шақтағы тұтынушылық әлеуметтенуінің мақсаты тұтынудың түрлі аспектілерін сипаттайтын, яғни ақша, сатып алу, сату орны және т.б экономикалық түсініктер туралы білімді меңгеру және тұтынушылық мінез-құлық дағдыларына ие болу. 

Тұтынушылық әлеуметтенуінің мазмұны объектіге тікелей қатысты және тікелей қатысты емес болып бөлінеді. Тұтынушылық әлеуметтенуінің тікелей қатысты аспектілеріне жеке сату немесе тұтынуға қажеттілер жатады. Бұған нақты дағдылар, яғни, қалай сатып алу, ұқсас маркаларды қалай салыстыру, кірісті қалай реттеу керек туралы дағдылар жатады. Сондай-ақ, тікелей қатысты аспектілерге дүкен, өнім, сатушы, жарнама құралдары туралы пікірлер мен ойлар жатады.  

Тікелей қатысты емес әлеуметтенудің мәні тұтынушылық мінез-құлқы және сатып алудағы мотивациямен байланысты. Бұл адамдар нақты қандай тауарды қалайтынын және өнім мен маркаға баға беруге мүмкіндік тударатын білімдер, қатынастар мен құндылықтар [1]. 

«Экономикалық әлеуметтену» терминімен қатар «тұтынушылық әлеуметтену» термині де қолданылады. Тұтынушылық әлеуметтенуі біздің көзқарасымыз тұрғысынан, экономикалықтың бір түрі болып табылады.

Тұтынушылық әлеуметтенуі (И.В.Алешина бойынша) – жастардың нарықтағы тұтынушы ретінде функциялауға әсер ететін білімдер, дағдылар мен қатынастарды меңгеруі. 

Тұтынушылық әлеуметтенуі – рационалды сатып алу және тауарлар мен қызметтерді қолдану дағдыларын қалыптастыру процесі.

Отбасы тұтынушылық әлеуметтенуінде негізгі детерминант болып табылады.

Тұтынушылық әлеуметтенуінің мазмұны мен әдістерін қарап кетудің маңызы өте зор. Оқытудың мазмұны объектіге тікелей қатысты және жанама қатысты болып бөлінеді.  Тұтынушылық оқытудың тікелей қатысты аспектілеріне жеке сатып алуға және тұтынуға қажетті барлығы жатады. Бұған нақты дағдыларға үйрету: қалай сатып алу керек, сауда маркасын қалай салыстыру, қолда бар табысты қалай бөлуді үйрету.

Тікелей қатысты емес оқыту сатып алу және тұтыну мінез-құлқындағы мотивацияны меңгерумен байланысты. Бұл адамдардан талап ететін нақты тауарлар мен қызметтер және оларға өнім мен марканы бағалауға мүмкіндік беретін білімдер, қатынастар мен құндылықтар.

Тұтынушылық әлеуметтенуі бірқатар тәсілдермен жүзеге асырылады. Ата-анасының немесе үлкен туысқандарының қатысуына байланысты әлеуметтену процесінде келесідей әдістер белгіленеді:  

1) аспаптық (инструменталды) тренинг – өзін белгілі бейнеде ұстай отырып, балаларды тікелей емес нұсқау.

2) Үлгілеу –адам мінез-құлқына басқа үлгіні жете ұғынбай елестету. Бұл басқа адамдарды бақылағанда жүреді.

3) Балалардың жарнаманы және өнім атрибуттарын қабылдаудағы ата-аналардың делдалдығы ата-аналармен коммуникативті хабарларды интерпретациялаудан тұрады. Интерпретация балалардың тұтынушылық позициясын қалыптастырады.

Дербестік дәрежесі критерийі бойынша балалардың тұтынушылық мінез-құлқында әлеуметтенудің келесідей әдістері көрінеді:

1) Бақылау – басқалардың мінез-құлқын визуалді көре отырып қабылдау арқылы жүретін тұтынушылық әлеуметтенуінің әдісі.

2) Бірлескен шоппинг – ата-аналар мен балалардың сатып алу үшін бірге баратын процесіндегі тұтынушылық әлеуметтенуінің әдісі. Осындай шоп-тур уақытында ата-аналар балаларына неге осындай тауар сатып алып жатыр немесе неге сатып алмай жатқандығын түсіндіріп, жарнаманың рөлі зор екенін айтады.   

 3) тікелей тәжірибе – балаларды жеке сатып алушы ретінде өзінің жеке тәжірибесі арқылы оқыту әдісі. 

  И.Алешинаның пайымдауы бойынша мектеп уақытынан басталатын тұтынушылық әлеуметтену бірнеше кезеңнен тұрады. 

1. Операция алдындағы кезең. (3-7 жас) Бұл кезеңде балаларда жаңа нәрселермен танысу өтеді. Бұл кезеңде ата-аналар тек қана аз көлемде таңдауға мүмкіндік береді.

2. Нақты операциялық кезең. (8-11 жас) Бұл кезеңде нақты проблема туралы логикалық ойлауда күрделі қабілеттілік қалыптасады. 

3. Формальді операциялық кезең. (12-15) Абстрактілі ойлау және идеялар мен концепциялар шоғырлануы қалыптасады. Балалар көптеген сұрақтарды шешуде қаржы ресурстары мен когнитивті қабілеттіліктерге ие болады [2]. 

Балалардың қалыптасуында тек ата-аналардың рөлі ғана емес, қатарластарының да рөлі зор.
Ендігі кезекте экономикалық әлеуметтенудің кезеңдеріне тоқталып кету өте маңызды:

4-5 жасқа дейін: меншік туралы алғашқы түсінік қалыптасады: менікі және басқанікі

6-10 жас: ақша, сату-сатып алу туралы түсінік қалыптасады. 
11-15 жас:еңбек туралы түсінік, табыс табу, қарыз туралы ойлау, ақшаға ойын ойнау қалыптасады.

16-24 жас: бюджет туралы ой, жеке есеп қалыптасу, банк жүйесімен, еңбек қатынастарымен танысу.

25-34 жас: отбасылық қаржыны, инвестиция мен несиелер, кәсіпкерлікпен айналысу, 

35-55 жас:капиталды арттыру.

56 жас және одан жоғары: зейнетақыға дайындалу, шарушылықтың өзгеруі, мұрагерлік проблемалары.

Экономикалық әлеуметтенуді құрайтын екі құрылымды айтып өтсек. Яғни, экономкиалық әлеуметтену білім беру және тәрбиелеу процестеріне бағытталуы тиіс. 

Бұл бір жағынан рөлдер мен нормаларға ие болу, экономикалық мінез-құлық құндылықтары мен стеротиптерін игеру, ал екінші жағынан сәйкес келетін қабілеттіктер, дағдылар, жеке стилдерінің қалыптасуы мен дамуы. 

Экономикалық әлеуметтенудің негізгі тұрғылары.

1. Тұлғалық тұрғы оқу процесі барысындағы студенттің экономикалық әлеуметтенуінің арасындағы білімі, іскерлігі және қабілеттілігі жүйелі тұлғалық білім ретінде қарастырылады. Жалпы тұлға әлеуметтенуінің белгілі заңдылықтары негізінде экономикалық әлеуметтенудің заңдылықтарын студенттің психологиялық жүйесінің қалыптасуы және дамуы мен экономикалық қатынастар жүйесі және экономикалық мінез-құлық арасындағы байланыс ретінде анықтау қажет.

2. Іс-әрекеттік тұрғы. Субъект ешқашанда объектімен бірге-бір тұрмайды: жеке іс-әрекет қоршаған орта мен жалпы қоғамның іс-әрекеттерімен тығыз байланысты. Мысалы, орындалған жұмыс үшін берілетін марапаттау басқа адамдардың жұмысымен салыстыру негізінде жүзеге асырылады. Әрбір адам қозғалыстағы әлеуметтік-экономикалық жағдайда жаңа іс-әрекетті жасауы мүмкін деп тоқталмай, ол сол әрекетті жобалауы тиіс. Мысалы, кәсіпкердің іс-әрекетінде жетістікке жету оның жаңа іс-әрекетке деген құлшынысы мен қабілеттілігіне байланысты.

3. Дидактикалық тұрғы.  Экономикалық әлеуметтенудің психологиялық-педагогикалық жүйесі оқытудағы осы принциптерді жүзеге асыратын бірқатар принциптер мен әдістерді қамтиды.  Принциптер: белсенділік, шығармашылық позиция, серіктестік қарым-қатынас, мінез-құлықты түсіну. 

Әдістері: дәріс (мәселелік, дәріс-талқылау), практикалық сабақ, брейн-сторминг (ми шабуылы), топтық талқылау, топтық интервью (фокус-топ), практикалық жағдай (кейс-стади), практикалық жаттығулар, рөлдік жағдай және рөлдік ойындар, тренинг.  

Әрбір әдістің өзінің ерекшеліктері бар және тиімді экономикалық мінез-құлыққа дайындықты қалыптасыруға бағытталған.

4. Жүйелік тұрғы. Мұнда экономикалық әлеуметтену жүйелі процесс ретінде қарастырылып, келесідей компоненттерді қамтиды: кіру (алғашқы деңгей), экономикалық әлеуметтену процесі, шығу (нәтижелі деңгей), нәтиженің үлгісі, салыстыру үлгісі, әсер ету үлгісі. 

Индивидтің экономикалық әлеуметтенуіне әсер ететін макрофакторлардың, яғни, мемлекетіміздің ұстанған саясаты, бағдарының рөлі зор. Осы жерде айтып өту абзал, мемлекетімізде экономиканы дамытуға ерекше назар аударылатындығын, «алдымен экономика, сосын саясат» ұстанымын ұстанатындығы еліміз үшін экономиканың маңыздылығын және оның дамуы үшін зор мүмкіндіктер қарастырылғандығын аңғарамыз. Қазақстан Республикасының Президенті Н.Ә.Назарбаевтың 2014 жыл 17 қаңтарда халыққа арнаған «Қазақстан жолы -2050: бір мақсат, бір мүдде, бір болашақ» атты Жолдауында экономиканың ғылыми қамтымды моделін енгізу, әлемдегі ең дамыған 30 елдің қатарына кіру жолдары, шағын және орта бизнестің жалпы ішкі өнімдегі үлесін 20%-дан 50%-ға дейін жоғарылату сынды міндеттер қойды. Бұл деректерден Қазақстанда азаматтардың экономикалық әлеуметтенуінде оң макрофакторлар қалыптасқанын білеміз.  
Жалпы қорыта айтқанда, қазіргідей экономикалық қатынастар өміріміздің бір бөлігіне айналған уақытта экономикалық әлеуметтенуді дұрыс жүйеге келтіру өте маңызды. 
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ОТБАСЫМЕН ӘЛЕУМЕТТІК ЖҰМЫСТАҒЫ ОТБАСЫЛЫҚ ТЕРАПИЯ НЕГІЗДЕРІ

Отбасымен жүргізілетін әлеуметтік жұмыс - өмірдегі кездесетін проблемаларын бөтен адам араласпайынша шеше алмайтын, өзінің әлеуметтік қызметін толық орындай алмайтын отбасыларын әлеуметтік жағынан қолдауды жүзеге асыруға бағытталған.

Бүгінгі күні отбасы әлеуметтік институт ретінде, әлеуметтік мәдени  өзгерістер ішінде маңызды орын алып отыр. Сондай-ақ, отбасы өзінің өмір сүру жылдарында әртүрлі мәселелерге кезігіп, отбасына теріс әсер ететін және күйзеліс пен зорлық тудыратын жағдайларға тап болуы мүмкін. Осыған байланысты, отбасылары өздерінің ішкі ресурстары есебінен жеңе алмайтын әртүрлі күйзеліс жағдайын жеңуге, мәселелерді шешуге көмек көрсету керек болады. Осы орайда отбасыларына көп жағдайларда отбасылық терапия, психологиялық қолдау көрсету, психологиялық кеңес беру әдісі қолданылады. 

Соның ішіндегі отбасылық терапия (немесе психотерапия) (ағыл. Family therapy) – отбасы мүшелері арасын жүйе ретінде жағымсыз психологиялық белгілері мен отбасы жүйесінің қызметін жақсарту мақсатындағы қолданылатын психотерапевтік және психотүзету әдістері арқылы түрленуі.  Отбасылық терапияда психологиялық белгілер мен мәселелерді отбасы мүшелерінің өзара байланысының тиімсіз, дұрыс қызмет ете алмауының нәтижесі деп қарастырады. Әдетте, отбасылық терапия отбасы мәселесін интражеке емес, интержеке тәсілі арқылы жүзеге асырады; мақсатына сәйкес отбасы жүйесін толық интервенция (араласу) арқылы өзгерту. 

Отбасылық терапияның дамуына зеттеушілер ойларының өзгерісі: өмір мен оның мәселелері жеке адам мен оның психологиялық мәселесі ғана емес, одан да кең мағынада қарастырыла бастады. Осыған байланысты өз ойларын айтқан әр саланың (психатрия, антропология, әлеуметтану, психология және т.б.) нақты тұлғалары да бар.  Қазіргі отбасы терапиясы көптеген орта деңгейлі теориялармен көрсетілген, соның ішінде белгілілері Г. Бейтсонның байланыс (коммуникация) теориясы, С. Менухинның құрылымдық, Дж. Фрамоның обьектілік байланыс теориясы, К. Роджерс пен В. Сатирдың гуманистік,  М. Палацоли, Ж. Ф. Чекин, Г. Праттың жүйелік отбасы терапиясы, Н. Пезешкианның позитивтік отбасылық терапиясы, А. Менегеттидің отбасылық онтотерапиясы және т.б.  Осы теориялар шеңберінде көптеген ерекше түсініктер («тұйықталған кемшілік», «ауысу», «қауым сымақ», «қос байланыс», «қос жолдау», «метабайланыс» және т.б.) мен әдістер («қосылу», «айналмалы сауалнама», «отбасының психологиялық мүсіні», «белгілердің оң анықтамасы» және т.б.) қалыптасты. 

Отбасылық терапияның түп-тамырының пісіп-жетілуіне және қалыптасуына  негіз болған келесі ғылым мен тәжірибе салаларыны атап кетуге болады: 

1. Жүйе теориясы, функционализм, конструктивизм теорияларының жалпы философиялық және әдістемелік ойлары

2. К. Левин, В. Бионның және оның ізбасарларының топтық динамика теориясы, сонымен бірге топтық терапияның тәжірибелік іске асырылуы

3.   Психоанализдің интержеке мектебінің шеңберінде шизофрениямен ауыратындар отбасындағы өзара қатынасы зерттеу, Г. Бейтсонның басшылығындағы Пало-Альто тобымен отбасы ішінде шизофрениямен ауратындарды зерттеу

Жалпы отбасылық терапияның даму үрдісінде отбасын саналы өзгерісті қабылдайтын серіктесі ретінде қарастырады. Жұмыстың басты ұстанымы отбасын ақпараттандыру, ортақ мақсат пен міндеттер, көзқарастарын мақсатты өзгерту мен өзара біріге жұмыс істеу негіз болады. 
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ЖЕЛІЛІК КОММУНИКАЦИЯ ДАМУЫНЫҢ ӘЛЕУМЕТТІК САЛДАРЛАРЫ

        Бүгінгі  таңда желілік коммуникация қоғамның жаңа әлеуметтік морфологиясын (құрылымын) қалыптастырып отыр. Желілік коммуникация арқасында кез-келген ақпарат  түрін  жылдам жеткізуге  болады. Желілік коммуникацияның жедел қарқынмен дамуы коммуникацияға түсуші субъектілер арасында ақпарат алмасудың  интенсивтігі мен  жиілігін  қалыптастырады. 

        Заманауи ақпараттық-коммуникациялық технологиялардың жедел қарқынмен дамуы және күнделікті қолданыс құралына айналуы  қоғам мүшелері арасындағы қарым-қатынастардың басым көпшілігінің желілік сипатқа ұласуына әсер етуде.   Мұндай ақпараттық желілердің  рөлінің күшеюі  тұлғаның, қоғамның, мемлекеттің қауіпсіздігімен байланысты көптеген мәселелерді  де туындатып отыр.  Әлеуметтік  процестердің  күрделіленуі, олардың жіктелуінің күшеюіне және   жылдам қарқынмен дамуына әсер етіп, осы орайда желілік коммуникациялық кеңістіктің әсерін  зерттеу  маңызды мәселеге айналды.

       Желілік коммуникациялық кеңістіктің дамуы қоғамға тек пайда әкеліп қана қоймай көптеген мәселелердің туындауына себепші болып отыр. Желілік коммуникациялық кеңістіктен туындайтын қауіптерді ақпараттық деп атайды. Елімізде ақпараттық қауіпсіздікті қамтамасыз ету ретінде  мемлекеттің ақпараттық ресурстарының  және тұлғаның ақпараттық саладағы заңды құқықтарының қорғалуы қарастырылады. 

Алайда қоғам мүшелерінің толықтай ақпараттық қауіпсіздігін аталған шаралармен  қамтамасыз ету мүмкін емес. Экстремалдық жағдайларда жеткілікті ақпарттанбау түрлі салдардың орын алуына алып келеді. Мемлекеттің  ақпараттық ресурстарының қауіпсіздігін қамтамасыз ету  ақпараттық қауіпсіздіктің тек бір жағы ғана. Қоғамның, мемлекеттің, жеке тұлғаның ақпараттық қауіпсіздігі  желілік коммуникация айналымындағы ақпаратқа баса назар аудара отырып, оған талдау жасай білу  және ақпараттық қауіптің алдын алуға қажетті қабілеттіліктер мен құралдардың орын алуы түрінде көрініс табады. 

Желілік коммуникация ерекшелігімен байланысты бірнеше қауіп көздерін бөліп көрсетіге болады. Тұлғаның денсаулығы және еркіндігі үшін  аса қауіпті бастамалардың бірі   «виртуалды ақпараттық кеңістік» құру арқылы адам санасын басқару мүмкіндігін кеңейту және адам психологиясына бағытталған түрлі технологияларды пайдалану. Желілерді шектен тыс көп қолданудың негативті салдарының бірі Интернет тәуелділік. Интернет тәуелділік тұлғаны әлеуметтікпсихологиялық ауытқушылыққа алып келеді. Нәтижесінде тұлғалық, әлеуметтік, кәсіби, материалдық және отбасылық құндылықтар сапалық өзгеріске ұшырайды. 

    Жаңа электрондық медиа ақпаратты жеткізу бойынша шексіз мүмкіндіктерге ие. Алайда ақпараттық ағымдар трансұлттық ақпараттық агенттіктердің қызығушылықтары негізінде жүзеге асады. Медианарықтағы монополизация үрдісі қоғамдық пікірді басқару қаупіне және қоғамның моральдық келбетіне әсер етіп, жергілікті ұлттық мәдениетті басқа  құндылықтар арқылы  ығыстыру қаупіне алып келеді. 

СЕКЦИЯ ОБЩЕЙ И ЭТНИЧЕСКОЙ ПСИХОЛОГИИ

Арынбаева Ж.
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жалпы және этникалық психология 

кафедрасының доценті, психол. ғ. кандидаты

Студенттердің коммуникативті құзыреттілігінің психологиялық ерекшелігі

Құзыреттілік ұғымы «білім», «білік» және «дағды» (ББД) сияқты ұғымдарды қамтиды. Бірақ бұл ББД-ның жаңаша  жай ғана жиынтығы емес. Құзыреттілік оқыту нәтижесін (білім және білік) ғана емес, сонымен бірге ол болашақ мамандардың шығармашылық іс-әрекет тәжірибесі мен құндылық бағдарларының жүйесін де көрсетеді. Құзыреттілік – бұл алынған білімдер мен біліктерді іс-жүзінде, күнделікті өмірде қандай да бір практикалық және теориялық мәселелерді шешуге  қолдана алу қабілеттілігі. Ол, ең әуелі мектептегі оқыту үрдісінде қалыптасады. Сонымен, оқытудағы құзіреттілік тәсіл білім беру нәтижесі ретіндегі оқыту сапасын қамтамасыз етеді, ал ол өз кезегінде кешенді әдіс-тәсілдерді жүзеге асыруды, мектептегі оқыту сапасын бағалаудың біртұтас жүйесін құруды талап етеді. Демек «құзырет» және «құзыреттілік» ұғымдарын мектептегі педагогикалық тәрибеге енгізу білім берудің мазмұны мен әдістерін өзгертуді, іс-әрекет түрлерін нақтылауды талап етеді [1].

Құзыреттілік тәсіл бірінші орынға студенттің хабардарлығын емес, нақты құбылыстарды танып білу мен түсіндіруде; қазіргі заманғы техника мен технологияны игеруде; практикалық өмірде; мамандық таңдау кезінде өзінің кәсіби білім алуға дайындығын бағалауда; еңбек нарығын бағдарлау қажет болғанда; өмірден өз орнын анықтауға;  өмір салтын, кикілжіңдерді шешу тәсілдерін таңдауға байланысты мәселелерді шешу қажет болғанда туындайтын өмірлік мәні бар мәселелерді шешу біліктілігін шығарады.

Құзыреттілік тәсіл білімдік парадигмадан біртіндеп мектеп бітірушінің қазіргі көпфакторлы әлеуметтік-саяси, нарықтық-экономикалық, коммуникациялық және ақпараттық қаныққан  кеңістік жағдайында тіршілік ету қабілетін көрсететін құзыреттер кешенін игеруге жағдай жасау дағдыларын қалыптастыруға қарай бет бұруды білдіреді. 

Ғалымдар білім берудегі құзыреттілік тәсілді жүзеге асырудың төрт аспектісін ажыратады [2,3]:

· түйінді құзыреттер;

· жалпыланған пәндік біліктіліктер;

· қолданбалы пәндік біліктіліктер;

· өмірлік дағдылар.

Бұл төрт бағыттың бәрі біздің мектептер үшін өте қажет. Бұлардың әрқайсысын орындау мектеп түлектерінің құзыреттіліктерін, олардың мектеп бітіргеннен кейін жұмысқа дайындығын арттыруға себептесетін болады. 

«Құзырлылық», «құзыр» ұғымдарының қолданыстағы білім, білік, дағдыдан айырмасы төмендегідей ажыратылады:

· білімнен айырмасы – қызмет жөніндегі ақпараттық сипатта емес, өнімді қызмет формасы түрінде байқалады.

· дағдыдан айырмасы – оқыған материалды топтастыра, құбылыстарды, заңдылықтарды шығармашылықпен пайдалана отырып өзгерте алатын саналы қызмет.

· біліктіліктен айырмасы – дағдыға автоматты түрде жету немесе алмастыру емес, керісінше бірнеше пән дағдыларын кіріктіру, жалпы қызмет негіздерін сезіну.

Қазіргі кездегі білім берудегі болашақ маманның мақсаты білім мазмұнын игеруге және оны өзінің жеке білімдік капиталына енгізуге арналған ақпараттық ортадағы берілген мүмкіндіктерді қолдану болып саналады. Мына заманда біздің болашақ мамандардың алдына қойылатын талаптар да күннен-күнге, жылдан-жылға өсуде. Заман талабы студенттердің  бойында түйінді құзыреттіліктерді қалыптастыру болып табылады. 

Білім беру жүйесінде студенттер бойында коммуникативтік құзыреттілікті қалыптастыруда ақпараттық-коммуникативтік технологияның рөлі ерекше. Бұл технологияны қолдану студенттердің қызығушылығы мен белсенділігін және жұмыс істеу шеберлігі мен қабілеттіліктерін арттырады. Бағдарламаны жақсы меңгеруге, өз жұмысын жоспарлауға, өз бетімен жұмыс істеуге үйретеді. Студенттің қазіргі заман талабына сай білім алуына, білім сапасына тікелей әсер ететіндер –  ақпараттық  құралдар.

Ахмет Байтұрсынұлы айтқандай: «Болашақ маман әрдайым ізденісте болса ғана шәкірт жанына нұр құя алады». Болашақ маманның ізденісі, жан-жақтылығы айтылып кеткен құзыреттілік арқылы айқындалады. Құзыреттіліктің мазмұны жеке кәсіптік, интегралдық сипаттама ретінде төмендегі қызметтерді жүзеге асырумен  анықталады.

· Болжау

· Ұйымдастыру

· Бақылау

· Реттеу

· Үйлестіру

· Сәйкестендіру

· Белсенділігін арттыру

· Зерттеу 

Оқыту формасында студенттің өз еркімен білім алуына, материалды ойлау қабілетіне бағыттауға, оқытуды жаттанды түрде емес, шығармашылықпен меңгертуге көңіл бөлу қажет. Студенттің қиялы жүйрік, жан дүниесі нәзік, өзін қызықтырған істе белсенді, ақыл-қабілеті дамыған, сондықтан шығармашылық оған шын ләззат, қуаныш сезімін әкелуі тиіс. Студенттердің шығармашылығын дамыту жолдарын ақпараттық және коммуникативтік құзыретіліктер арқылы іске асыруға болады.

Ақпараттық құзыреттілік арқылы нақты объектілер  көмегімен қажетті ақпаратты іздеу, талдап таңдап (іріктеп) алу, ұйымдастыру, түрлендіру,сақтау және ақпаратты беру біліктері қалыптасады. Бұл құзыреттілік студенттің оқу пәндеріндегі және білім аймақтарындағы, сонымен бірге қоршаған дүниедегі ақпараттармен жұмыс істей білу дағдыларын қамтамасыз етеді.

Коммуникативтік құзыреттілік –  қажетті  тілдерді, қоршаған адамдармен және оқиғалармен әрекеттестікте болу тәсілдерін білуді, топта жұмыс жасау дағдыларын, ұжымдағы әр түрлі әлеуметтік рөлдерді  меңгеруді қамтиды. Бұл құзыреттілікті оқу үрдісінде игеру үшін коммуникациялардың нақты нысаналарының қажетті және жеткілікті саны және олармен жұмыс тәсілі белгіленуі тиіс.

Болашақ маманның коммуникативті құзыреттілік құрылымының  негізі оның жеке тұлғалық қасиетіне яғни, педагогикалық коммуникабельділігіне байланысты.  Болашақ маманның кәсіпқойды-тұлғалық қасиеттерін сипаттайтын басқа да психологиялық терминдер бар, сол арқылы оқушылармен қарым-қатынастың деңгейі анықталады. В. А. Канн-Калик оны кәсіпқойды-педагогикалық көпшілдік деп атайды [4].

Көпшілдіктің дамуының жоғары деңгейі педагогикалық байланысқа бейімділіктің доминатты белгісі деп саналады. Дегенмен, көптеген психологтардың зерттеулері бұл ұсынысқа елеулі өзгерістер енгізуде. А.Л. Журавлев көпшілдік пен басқарушылық қабілетінің арасындағы тура ұқсастықтың жоқтығын дәлелдеді. Тұлғаның төмен немесе жоғары көпшілдігі өзінен-өзі оның іскерлік қатынастарының орнауына әсер ете алмайды. Керісінше, жоғары көпшілдік алаңдатып, басқаларды тыңдауға мүмкіндік бермеуі мүмкін. А.Л. Журавлев қорытындылайды [5]: «басқарушылықтың жоғары тиімділігін көпшіл және аса көпшіл емес адам да орната алады, бірақ қарым–қатынастың арнайы деңгейлерін сақтау  кажет».

Педагогикалық коммуникабельділіктің маңызды белгісі тұлғалық аттракция болып табылады (лат. аttrachere- тарту) болашақ маман балалардың қуаныш, уайым алғышарттарымен таныс болып қарым–қатынас орнатады.
Оқушыларға болашақ маманның эмоциялық тартымдылығы бірнеше факторлармен шартталған, олардың ішінде ең маңыздылары біздің ойымызша мыналар:

· Кәсіпқойды білімдарлығы;

· Шығармашылық жасампаздығы;

· Жоғары ортақ адамгершілік- эстетикалық мәдениеті;

· Педагогикалық шеберлікпен қатар қарым- қатынасқа түсу өнері;

Педагогикалық коммуникабельділіктің алдыңғы қатарлы сапаларына мыналарды жатқызуға болады:

· Балалармен қарым –қатынасқа деген құштарлық;

· Оның жағымды эмоциялық үндестігі;

· Уайымнан үстем болатын оларға деген қанағаттық сезімі;

· Өзара тұлғалық аттракция;

· Балаларды түсініп, олармен жеке және топтық қатынастар ұйымдастыра алу;

· Тұлға аралық қарама- қайшылықтардың конструктивтi шешілуі;

· Қарым-қатынастың демократизмі  мен  гуманизмі;

· Қарым –қатынас эстетикасы.

Жағымды қарым–қатынас орнату үшін болашақ маман аталған белгілерден басқа, балаларды түсіне білу қажет, өйткені педагогикалық қарым –қатынас интеллекттердің, сезімдердің, оқушылар мен болашақ мамандердің ерік-жігерінің үнемі өзара әрекетте болатын түрі. Олар бір –бірін қаншалықты жақсы түсінсе, олардың тұлғааралық қатынастары соншалықты сапалы болады жәнеде әр түрлі кері әсерлерге түспейді. Балалардың болашақ маманді түсініп, тұлға ретінде қабылдауы өзара байланысты үдеріс болып табылады. Балалардың болашақ маманді түсінуі перманеттік үдеріс, олар ортақ адамды адам арқылы тану заңдылықтарына бағынып, өзіндік ерекшеліктерімен көрінеді. Ол шартталған біріншіден, оқу- тәрбие өзара әрекетінде оқушылардың объект және субъект ретіндегі әлеуметтік рөлдері, екіншіден, олардың жас ерекшеліктері мен қарым –қатынас жасау тәжірибесі.

Балаларға түсінікті және олармен қабылданған болу үшін болашақ маман өзін –өзі таныстыру өнеріне ие болу керек. Ол балаларға кері әсерлер емес, тек жағымды әсерлерімен танылуы қажет. Балалар үшін маңыздысы әрекеттің логикасының анық болуы жәнеде талаптардың әділеттілігі. Бұл тек түсіндіру жұмысымен ғана шектеліп коймайды. Тиімдісі жұмысқа  балалардың кірістіріліп мақсат қоюы, сол үшін нақты  әдіс-тәсілдерді қолданылып, дұрыс қорытынды жасауы. 

Балалармен дұрыс қабылданған болу үшін тек ресми- қатал стильде қарым–қатынас жасауға болмайды. Өз тұлғасын жан- жақты ашуы, өзінің қызығушылықтарымен бөлісуі жәнеде өз қателіктерін мойындауы балалармен дұрыс қатынас орнатуға септігін тигізеді. 

Көп жағдайда болашақ маман үшін қиыны ол оқушылардың өзара түсініспеушіліктерін басшылыққа алу. Бұл үдерісте көптеген факторлар өзара әрекетке түседі, оған отбасындағы жағдай, жас балалардың үйреншікті емес ұйымдары және т.б. әсер етеді. 

Тәрбиелік және дидактикалық көзқарастардан оқушылардың өзара түсінісуі қажет, ол жағымды адамгершілік психологиялық қарым –қатынас орнатып, пәндік қызметтегі ынтымақтастыққа жағдай жасайды. Бұдан әрi толық талдаудан кейін оның жеке детерминанттарына тұлғааралық қатынастардың педагогикалық процесстерін теориялық тұрғыдан белгiлеп өту керек, тұлғааралық қатынастардың ерекшеліктерін қарастыратын тәжірибелік әдістерді таңдау қажет. 

Қазіргі кезеңдегі болашақ маманның міндеті – жас буынды маман болу өнеріне баули отыра оқытудың шығармашылық сипатын күшейту, сөйтіп студенттің жеке қабілеті мен  әлеуметтік белсенділігінің дамуына жол ашатын шығармашыл тұлға қалыптастыру. Құзырлылық – студент іс-әрекетінің сапасынан көрінетін білім нәтижесі. 

Болашақ маманды шығармашылыққа бағыттау мынадай мәселелерді қарастыруы тиіс: 

· бағдарламалық-мотивациялық;

· ізденушілік-зерттеушілік;

· тәжірибелік;

· рефлексиялық- бағалаушылық.

       Бүгінгі таңда білім саласының алдында дайын білімді, дағдыларды меңгеретін, қайталайтын ғана емес, шығармашылық бағытта жұмыс істейтін, тың жаңалықтар ашатын, біртума ойлау қабілетімен ерекшеленетін жеке тұлға қалыптастыру міндеті тұр. Бұл, әрине, студенттердің шығармашылық әрекетін дамытуда маңызды мәселе.

       Ғылыми зерттеулерге сүйенер болсақ, студент шығармашылығын дамытуда «шығармашылық тапсырмалар» атауы педагогикада белгілі екі құрамдас бөліктен тұрады [6,7].

Шығармашылықты,

· біріншіден, студенттер дербес, өз бетімен ойдан жаңаны құрастырады,

· екіншіден, жағдай тудырушы материалдар даярлап, шығармашылыққа икемдейтін ересек адамның қатысуы арқылы қарастырылады.

Болашақ маманға жауапкершілік жүктеледі, жұмыс нәтижесі оның іскерлігіне  байланысты.

Шығармашылыққа баулу болашақ маман бойындағы талант көзін ашып, тілін байытып, қиялын ұштау мен өз бетінше ізденуге зор әсерін тигізбек. Қазір ғалымдардың зерттеулерінде құзырлықты қалыптастыру білім беру мазмұны құралдары арқылы жүзеге асатыны,  осыдан келіп студенттің қабілеттілігі дамитыны және күнделікті өмірдегі шынайы проблемаларды – тұрмыстық мәселелерден бастап, өндірістік және әлеуметтік мәселелерді шешу мүмкіндіктері пайда болатындығына баса назар аударылып отыр.

Әр күні өзгеріске толы бүгінгі жауапты кезеңде замана көшінен қалып қоймай уақыт талабына сай ертеңгі болашақ жас ұрпақты білімді етіп тәрбиелеу болашақ мамандарға зор жауапкершілікті жүктейді. Ол болашақ маманнан үздіксіз ізденуді, өз білімін үнемі жетілдіріп отыруды талап етеді. Өйткені еліміздің ертеңі жас ұрпақтың қолында. Болашақ маманның шеберлігі мен жетістігі – сапалы білім және жақсы тәрбие алған шәкіртінде. Студент  шығармашылығын дамыту ісі үздіксіз жүргізіле бермек. Бұл қоғам талабына сай туындайтын қажеттілік. 

Сонымен, тәжірибелік-психологиялық жұмыстың нәтижесінде егер жоғары оқу орындарындағы студенттердің оқыту процесіндегі коммуникативті құзыреттілігін  қалыптастырса, іс-әрекеттерін ұйымдастыруға негіз болатын теориялық білімдерін, жаңа технологияларды жобалау және пайдалану қабілеттерін, тәжірибелік дайындықтарын жүйелі түрде қалыптастыру жолымен жүзеге асырылатын болса, онда  зерттелетін сапаны студенттерде тиімді қалыптастыруға болады деген жорамал расталды.

Қолданылған әдебиеттер:

1. Ростунов А. Т. Формирование профессиональной пригодности. - М., 1984. – 176 с. 

2. Рубинштейн С.Л. Бытие и сознание. –М., 1957.

3. Рубинштейн С.Л. Мотивы поведения деятельности. М.: 1988. – 136 с.

4. Сафин В.Ф. Роль самооценки в осознании себя студентами как субъекта педагогической деятельности. –М., 1980.

5. Слободчиков В.И., Исаев Е.И. Психология человека, М. "Школа-Пресс", 1995.

6. Унт И. Индивидуализация и дифференциация процесса обучения. 

7. Харькин В.Н. Педагогическая импровизация// Педагогика. – 1989, №9.

Ержанова М.

1 курс магистранты,











Дүйсенбеков Д. Д. 

әл - Фараби атындағы  ҚазҰУ-дың 

жалпы және этникалық психология 

кафедрасының профессоры, психол.ғ.докторы 

Ахтаева Н.С.

жалпы және этникалық психология 

кафедрасының профессоры, психол.ғ.докторы 

Бастауыш сынып оқушыларының 

Мен-тұжырымдамасы

Қазіргі уақытта қоғам мен мектеп гуманизациясымен байланысты, педагогикалық парадигманың білімдіктен тұлғалық-бағытталғанға өзгеруіне байланысты, тұлғаның қалыптасу мәселесіне ерекше көңіл бөлініп отыр. 

Тұлға, қоғамдық өмірдің өнімі бола отырып, тірі ағза да болып табылады. Тұлғаның мінез-құлқы мен қалыптасуындағы әлеуметтік пен биологиялықтың қатынасы өте күрделі және адамның дауының түрлі кезеңдері мен басқа адамдармен қарым-қатынасқа түсуіндегі түрлі жағдайларына әр түрлі әсер етеді. 

Балалық шақта адамда өзіндік сана мен өзі туралы алғашқы көріністер қалыптасады. Өзіндік сананың қалыптасуы мен дамуы мәселесімен байланысты психологияда баланың Мен-тұжырымдамасы да қарастырылады. Бұл мәселе бойынша келесі психологтардың жұмыстарын айтуға болады: Б.Г. Ананьев, А.Н. Леонтьев, С.С. Рубинштейн, Р. Бернс, Реан А.А, Д.Б. Эльконина, В.В. Давыдова және де өзіміздің отандық психолог М.М. Мұқановты айтпай кетуге болмайды. 

Мен-тұжырымдама өзі туралы көріністер жиынтығы ретінде, олардың бағасымен сәйкестендірілген, индивидтің қоршаған ортамен өзара әрекетке түсу процесі барысында қалыптасады және өзінің қалыптасуы сәтінен бастап тұлғаның дамуын анықтаушы фактор, белсенді бастаушысы болып табылады. 

Мен-тұжырымдаманың қалыптасуындағы негізгі сензитивті кезең бастауыш сынып оқушыларының жасы болып табылады, себебі, осы кезеңде Мен-тұжырымдама ерекше иілгіштігімен сипатталады, сондықтан бала үшін маңызды оқу-танымдық іс-әрекеті барысында оның сапалы өзгерісі болуы мүмкін. 

М.М. Мұқанов «бастауыш мектеп жасындағы оқушы» деген термин тым ұзын болғандықтан оның орнына «Кіші оқушы» деген сөз қолданған, ал қазіргі кезде көп авторлар «бастауыш сынып оқушылары» немесе «Кіші мектеп жасындағылар» деп қолданатынын байқауға болады. 
Жасерекшелік және педагогикалық психологияда кіші мектеп жас ерекше орынға ие: бұл жаста оқу іс-әрекеті негізделеді, психикалық функциялардың өнімділігі қалыптасады, рефлексия, өзін өзі бақылау туындайды, ал іс-әрекеттер ішкі жоспармен сәйкестендіріле бастайды. 

Егер осы жастағылардың негізгі әрекеті бұрын ойын болып келсе, оқуға кіргеннен кейін оқу қызметі шешуші рөл атқарады. Сөйтіп, оқу негңзгң қызметке айналып, баланың психикалық дамуын билейтін болады. Осыған орай баланың психикалық дамуы ірі өзгерістерге ұшырайды. Оның жеке басына тән қаситеттерінің дамуы жүреді. «Жеке бас» деген ұғымға «Мен» деген мәніс те кіреді [1]. Яғни, бұл кезде оқушының Мен-тұжырымдамасының қалыптасуында өзгерістер жүреді. 


Бала өзін білген соң құрбыларына қарағанда бәлендей тізімде қандай орын алатынын ойлап, қайткенде жақсы орынға ие болсам деп арман етеді. Бұл жағдайда баланың өзінің қандай орын алғысы келетіні туралы бағасы мен құрбыларының, не үлкендерінің ол жөніндегі бағасы арасында үлкен алшақтық болмағаны жақсы. Егер кіші оқушының өзі жөніндегі бағасы өзгелердің бағасынан асып кетсе, мұндай баланы мақтаншақ деп атайды. Керісінше, оның өзі жөніндегі бағасы өзгелердің оған беретін бағасынан төмен келсе, осындай баланы кішіпейіл дейді. Кіші оөушы өзінің ісіне, не мінезіне әлі сын көзімен қарай алмайтын болғандықтан, оның өзі жөніндегі бағасы, әдетте, өзшелердің бағасынан жоғарғы дәрежеде келеді. 

Кіші оқушының жеке басы деген түсінікке оның сыпайылығы, керсініше, осыған қарама-қарсы әдепсіздік сапалары да жатады. 7-11 жастағылар көбінесе ақкөңіл келетіндіктен, бұлардың көбі сыпайы болып келеді. 

Кіші мектеп жасындағы оқушылардың жеке басына тән қасиеттерді тек «Мен» деген сапа тұрғысынан ғана бағалап қоймай, тиісті мөлшерлерге қалайша бағынады, мінезі, ерік-жігері қандай, ашуланғыш, не сабырлы келе ме, әсемдікті ажыратудағы талғамы және өзгелермен қатынасы қандай – осы жөнінен де алып қарауға болады. 


Психологиядағы қалыптасқан көз қарас бойынша кіші мектеп жасындағы оқушылардың жетекші іс-әрекеттерінде индивидуалды және әлеуметтік даму жүреді. Ең алдымен қоғамға қатысты «Мен» позициясы қалыптасады, ақыл-ой іс-әрекетінің тәсілдері қалыптасады (ойлау дамуы, талдауға қабілеттік, жалпылау, салыстыру), сонымен қатар нақты бір жеке қасиеттер тәрбиеленеді. А.А. Реанның айтуы бойынша,бұл жастағы балаларда өзінің тұлғасын жүзеге асыруға бағыттылық пайда болады. Баланың кейінгі өмірінің перспективалары оның өзін ұғыну сферасын кеңейте түседі. Сонымен қатар мектепте балада оқушының Мен-бейнесі қалыптасады [2].

Өзіне деген сенімділік немесе сенімсіздік балада қоршаған адамдардың бағалары әсерінен және өзінің жеке іс-әрекеттері нәтижелерінен қалыптасады, онда нақты бір өзіндік бағалау қоршағандармен ұсталып тұрады және балада оны сақтап қалу үшін қажеттілік туындайды. Осы қажеттіліктің көрінісі тартымдылықтың тұрақты деңгейі болып табылады. Тартымдылық пен өзін өзі бағалау деңгейін білу, оған дұрыс әсер ету үшін керек. Бала басқа адамдардң бағасына қалай қарайтынына байланысты, алынған бағаларға байланысты олармен өзінің өзара әрекеттесуін құрайды [3].

Яғни, жоғарыда айтылғанға және А.А. Реанның ойына сүйенетін болсақ, баланың өзіне деген сенімділігі, өзін өзі бағалауы оның құндылықтық бағдарларымен және оның Мен-бейнесінің қалыптасқандығымен, шынайылығымен байланысты динамикалық туынды болып табылады. 


Кіші мектеп жасының соңына қарай өзіндік бағалау өзінің іс-әрекеті, мінез-құлқы мен қарым-қатынасның мотиві ретінде көріне алады, сонымен қатар оның «Мен-тұжырымдамасының» сапалық өзгеруінің көрсеткіші болады. Бірақ сонымен қатар басқалардың бағасы өзінің мәнін жоғалтпайды, себебі, бастауыш сынып оқушысы өзінің өзіндік бағалауын басқалардың ойларымен салыстырып отырады. Одан басқа, ол өзі де басқаларды бағалаудың көзі болып табылады, сондықтан, олардың арасында өзара бағалаудың адекваттылығын қамтамасыз ететін, өзара түсінушіліктің қалыптасқаны маңызды. Мұндай шарттар ретінде қалыптасқан «Мен-тұжырымдама» жүреді. 


Көптеген ғалымдардың зерттеулерінде онтогенездің батапқы кезеңдерінде адамға оның психологиялық өмірі үшін басқа адамдармен өзара әрекеттесуі маңызды екені көрсетілген. Баланың дамуының алғашқы кезеңдерінде отбасындағы ересектермен қарым-қатынастан оның әлеуметтік қатынастар әлеміне, өзіндік «Менге», өзін танудың құрылуына деген бағдарларының жалпы негізі құрылады. Мен-тұжырымдаманың қалыптасуы баламен оның ата-аналарына деген нақты бір қатынастарды иелену нәтижесі ретінде қарастырыла алады. Э. Эриксонның жұмыстарында тұлғаның дамуы тұжырымдамасының негізі ретінде «Мен сезімі» мен сәйкестілік жүрген. «Мен сезімнің» қалыптасып шығуының маңызды құралы ата-аналық махаббат пен қамқорлық [4].

Бала тұлғасының Мен-тұжырымдамасының дамуына маңызды орын алатын тағы бір әлеуметтік орта, балалық субмәдениет болып табылады [5]. Яғни өзінің қатарластарымен қарым-қатынасқа түсу. Өзімен жастылармен қарым-қатынасқа түсу – бұл іс-әрекеттің және тұлға аралық қатынастардың арнайы түрі. Осы қарым-қатынастың барысында әлеуметтік өзара әрекетке түсу дағдылары қалыптасады, оның әлеуметттік рөлдерінің жиынтығы кеңееді, өзінің тұлғасы туралы ойлары кеңее түседі. И.С. Конның ойынша, «қоғамға қатарластарының қосылуы баланың өзін өзі жүзеге асыру мүмкіндіктерін кеңейте түседі, оған жаңа рөлдер мен өзіндік бағалар критерилерін береді. «Біз» сөзін сипаттайтын құбылыстар кеңееді, содан «Мен бейне» де күрделене түседі» [6].

Соынмен қатар, кіші оқушының өз құрбыларымен қарым-қатынасы бастауыш сыныпта оқу кезеңінің әр класында әр түрлі және осының өзі бұрын бала бақшада өсті ме, әлде үйінде өсті ме, соған орай келеді. Бұлардың коллективтік қасиетінің қалай қалыптасатынын алсақ, осының өзі 1-сыныпта әлі қалыптаспаған. Балалар бақшасында тәрбеленген балалардың бірқатары өзгелерден бөлшектеніп, өзін сол коллектив мүшесі деп санамайтыны кездеседі. Бұлар бір-біріне жаны ашып, көмектесу дегенді білмейді. Тек өзіне басқалар кедергі жасамаса болғаны. Бірақ 2-3 сыныптарда бұл қасиеттер жойылып, бұлар өзара достаса бастайды. Баланың бір-біріне көмектесуі әуелгі уақытта мұғалімнің басшылығымен іске асады. Кейін өзара достасып, бірі өзгесіне мейірімді келе бастайды. 

«Мен-тұжырымдаманың» қалыптасуына көптеген факторлардың бір үлкен жиынтығы әсер етеді, олардың ішінен «маңызды басқалармен» байланыстар ерекше маңызды, яғни, өзі туралы көірінс анықтаушылар. Қазіргі заманғы психологияда Мен-тұжырымдама тұлғаның компоненттеірінң бірі ретінде, индивидтің өзіне өзі деген қатынасы ретінде қарастырылады. «Мен-тұжырымдама» түсінігі тұлғаның оның ішкі субъективті жағымен бірлік пен бүтінділікті көрсетеді, яғни, индивидке өзі туралы не белгілі екені, өзін қалай сезетіні, қалай көретіні туарлы, яғни, Мен-тұжырымдама – бұл өзіне деген бағдарлар жиынтығы. Қорытындылай келе, Мен-тұжырымдаманың дамуының негізгі мақсаты балаға қолдау, мотивация, марапаттаудың көзі ретінде өзі болуды үйретуде. 
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Жеткіншек кезеңінде «Мен-концепциясының» қалыптасуын салыстыру

Жеткіншек жасқа келген баланың жаңа әрі күрделі кезеңі басталады. Оның себебі, бұл жасқа келген қыз бала немесе ер бала, өзінің «Мен» түсінігін қалыпастыра бастайды. Бұл уақытқа дейін «Мен» түсінігі болған жоқ деп айта алмасақ та, бұл жаста ол өмірдің кейінгі кезеңдеріне өткенде үлкен әсері болатын «Мен» түсінігі қалыптасады. Бұл жасқа дейінгі кезде жасөспірім, барлық түсінігі мен бейнелеулері көбінесе, тіпті толықтай ата-анасына тәуелді де байланысты болса керек, ал жеткіншек кезінде бала айналасындағы басқа қоғамдарға кіру арқылы жаңа түсініктер мен жаңа бейнелерге ие бола бастайды. Және де ең ыңғайлысын өз бойны сіңіреді. Бұл жастың ең қобалжытып отыратыны да – осы. Баланың «Мен» түсінігін таңдай отырып, қатесе білуі, сонымен қатар ешкімге құлақ аспауы, басқаларға сенбеуі, өзінің дұрыс санағанын іске асыруы сияқты т.б. мінез-құлық көрсетуі мүмкін. Бұлардың барлығы Мұқановтың еңбегінде жазылғаны бойынша, адамның ересек болғанша қажетті әрі орынды құбылыстар, сонымен қатар баланың өзін-қорғай білуі де жақсы көрсеткіштің бірі екендігі де айтылған. 

Келесі бір зерттеуші Реан бойынша жеткіншек кезеңін өтудің екі түрі бар: 

1. Адаптивті қалыптасу;

2. Дезадаптивті қалыптасу.

Яғни, девиантты мінез- құлық көзденген жағдайдың өзінде, оның жағымды сипатты немесе жағымсыз сипатты болуы мүмкін. Екі түрінің жағымдысы- адаптивті қалыптасу, демек, өзінің ересек болуға дайындық кезеңіндегі өзгерістерге үйрене білуі, ал екіншісі, дезадаптивті қалыптасу – жағымсызы болса керек. Қалыптасудың қандай болатыны, ата-анаға тәуелді екендігі де пайымдалған. Бұл жастағы жеткіншектің өзбеттілігін аңсағанымен, ата-анасының көмегі - ауадай қажет нәрсе. Ата-аналардың баланың көңіліне қарап, баланың тыңдауын, айтылған ақылға көну сияқты әрекеттерге түрткі болып қызықтыратын тұрғыдан жақындау қажет. «Бес жастан он беске дейін құл сияқты ұста балаңды» деген қазақ халқы үшін мүмкін ауыр тиетін шығар бұл түрлі тұрғыдан балаға жақындай түсу, дегенмен Риан еңбегінде осындай бағдар көрсетеді. 

Жалпы ен даланың табиғатын бойына сіңіре отырып дамыған қазақ халқының баланың есейіп келе жатқанда берген тәлім-тәрбиесі қазіргі таңда сүйенетін Батыс түсінігінінен біраз айрықша. Мысалы, қазақ халқының баланы өсіру жайында мынадай сөз айтылса керек: «Баланы туылғаннан бес жасқа дейін патшадай ұста, бесінен он бесіне дейін құлдай жұмса, ал он бесінен кейін құрдасыңдай, теңің деп сана!». Бұл жердегі біздің қарастырып жатқанымыз, он екі жас пен он сегіз жас арасы, баланы халқымыздың айтуы бойынша, құлдай жұмсаудан ата-ананың баланы бұдан былай теңіндей санайтын жастар арасына кірістіріледі екен. Сонда, «баланы алғашында патшадай еркелетіп тастағаннан кейін, бірден құлдай жұмсау – баланың психикасына, немесе басқаша атайтын болсақ, жанына бататын, зақым келтіретін әрекетке жатпай ма?», мысалы «неврозға әкеліп соқтырмай ма?» деген нақты сұрақ қойылса да болады. 

Риан атты Батыстық көзқарасқа ие болған автордың еңбегінде, неврозды жеткіншектің әлеуметтік қарым-құтынасындағы мәселелерден туатындығын айтып түсіндіреді. Яғни, дезадаптивті қалыптасу сипатына ие бұл үдерісте, төрт түрге бөліп отырған А. И. Захаров (1998) бойынша, олар:

1. Өзінің ауруынан хабары жоқ;

2. Өзінің невротикалық күйіне көңіл бөлмеу;

3. Адекватты баға беру;

4. Невротикалық күйіне тым көп көңіл бөлу.

Яғни мында, атынан-ақ ір түрінің неге меңзегенін түсінуге болады, оның ішіндегі ең қолайлысы – адекватты баға беру, бұл түрлерге зерттеу жұмысын жүргізу арқылы жүзеге асырған Захаров, балалардың жеткіншектердің «дискомфрот» дәрежесін (жағдайының қаншалықты өзіне ыңғайсыздық тудыратыны), сонымен қатар «қалаусыздық» дәрежесін (жеткіншектің бұл жағдайдан қаншалықты құтылғысы келетіні) ескерген. 

Демек, жеткіншек кезеңінің басында «құлдай жұмсаған», кейін ортасына қарай жеткіншекке «теңім» деп қараған қазақ халқының тәрбиесі қаншалықты зиян немесе пайдалы болатынын пайымдай отыра сынап, немесе мадақтайтын болсақ, жеткіншек кезеңінде Риан мен Мұқановтың берген сипаттамаларында, баланың бұл жаста, өзінің қателесіп тұрғанын, немесе кінәсін мойындамайтын себебі – оны түсінбеуі. Яғни, ол осы уақытқа дейін ата-анасының ғана айтуымен жүріп, және ата-анасының ғана берген үлесін үлгі еткен ол – «мен» түсінігіне жаңа енетін улгі мен «тәжірибелеріне» сүйене бастайды, ал дәл осы шақта, ата-анасымен қарым-қатынастың бұзылғанын көп көреміз, өзінің кінәсін мойындамақ түгілі түсінбей тұрған бала, ата-анасының оған жасаған «қиянаты» үшін ашуланады, яғни «ата-ана баланы бұдан былай тек өзінің берген үлгісін әлеуметтену арқылы басқа үлгілермен алмастырғаны, басқа көзқарастарға көңіл бөлгені үшін ашуланғаны болу керек» деп түсінетін бала үшін бұл ауыр болса керек. Дәл осындай күйдегі жасөспірімді «патшаның тағынан, құлдың ошағына» дейін түсіп сол деңгейде жүріп үйреніп қалған жасөспірім (12 -15 жас аралығы) жеткіншек кезеңіне кірген кезінде, кейін оны әлі де жеткіншек кезінде (15-18жас) ата-ананың баласын «теңім» деп көретін шағы – бала үшін үлкен мәртебе болса керек, демек жеткіншек кезеңінің «шарықтау шегінде» ата-анасы тарапынан «мақұлданған» жеткіншек үшін «одан бақытты адам жоқ» болса керек, және де Риан мен Мұқановтың жеткіншек кезеңдегі жеткіншек кезеңіндегі «мен-концепциясының» қарқынды әрі күрделі дамуындағы дағдарыстарды шешу үшін берілген ұсыныстары да - осындай шешімге жақын. Рианның пайымдауынша, бала жеткіншектігін екі ойлы өткізеді, себебі бұдан былай бала басқалардың (айналасындағылардың, ата-анасынан басқа) ойларын тыңдайтын, оларға көңіл бөлетін, және ең негізгісі бақылайтын жасқа келеді. Мұндағы бала, бейсаналы түрде ата-анасына тек өздерінің ғана берген көзқарастары үшін ашуланады, сондықтан да қыр мінездер көрсетіп жатса да керек. Алайда, балаға ата-анасының басым күшін қолданып, тек өз айтқанын жасатқысы келген, әрине қателесуінен қорқатын, немесе уайымдайтын ата-ана жеткіншек үшін «жағымсыз» позиция алады, және ол үшін ол ата-ана баланың көзінде авторитеттік абыройынан айырылады, бұл ата- ана үшін де – ауыр нәрсе. Сондықтан да, Риан бала мен ата-ананы алдымен бөлек, кейін бірге қосып психотерапия немесе психологиялық сеанс жүргізілгенін жөн көреді. Мұқановтың жазған еңбегінде «мен» түсінігімен жеткіншек кезеңіне қадам аттағанда алғаш кездескен жасөспірім, сол «мен»-ді былайша айтқанда «иіскеп, сипап, дәмін татып көреді», содан кейін барып, сол уақыттың ішінде психологиядағы түсінік бойынша «эксперт» болады. Эксперт болу үшін, балаға ең қажеттісі – қарым-қатынастар ішінде болу, яғни өзгелермен үздіксіз қатынас жасап, соларды жақсы білуден пайда болады [Мұқанов. Баланың даму кезеңдеріндегі ерекшеліктер]. Ал Рианның берген кеңесі де, баланы әр түрлі қоғамдарға қосу, яғни өзіне «лайық» баға берілмегендіктен ызаға булыққан жеткіншек, әр түрлі қоғамдарға мүше болуды қарастырады, және қоғамның мүшесі болу, ол үшін үлкен даңқа ие етеді. Себебі, сол қоғамда оған тән бағаның берілді деп түсінеді. Риан бойынша, баланы түрлі секцияларға немесе жаңа топтарға т.с.с. клубтарға қосу керек. Алайда, ол қоғамның контрнормативті құндылықтар шкаласына тәнті болуы да мүмкін. Г. К. Валицкас, Ю.Б. Гиппенрейтер (1998) зерттеуі бойынша, контрнормативті құндылықтарға ие болу, делинквент (заң бұзушы) жеткіншектерге тән болса керек. Мұндай жағдайды ескерген Мұқановтың еңбегінде де, баланы дұрыс бағыттай білуді ескерген, яғни бірден (өзін ересек деп сананған) балаға жазалау арқылы жасақ қолданған, немесе бірден тыйым салғанша, басқа топты, мысалы, немесе басқа шешімді ұсына отырып, оның өзі шешім қабылдауына жол ашу, мұны ұнатқан, әрі өзіне деген осындай көзқарасты талап еткен жеткіншек, осылай әрқашан болуын қалаған жеткіншек керекті әрі қолайлы шешім қабылдайтыны - сөзсіз. Осылайша, мұндайда қазақ халқының « он үш жас – отау иесі» десе керек, яғни бұл сөздңі астары, қазақ халқы 13 жастағы балаға, бұдан былай бала деп емес, бір уйдің иесі, басы болған деп түсінеді. Демек, оған көзқарас та өзгереді, және де мұнда балаға шешімнің көбісін өзі қабылдауына болатындығын, әрі үлкендердің ол жеткіншекке сенетіндігін көрсеткені болса керек. Мұны сезген жеткіншек те, қателесуден қорқады, әрі қабылдаған шешімдерін терең ойланады, көп пайымдап, тіпті өзі-ақ жасы үлкен ақсақалдарға жүгінеді. Мұндағы кішігірім көзқарастағы өзгеріс, баланың өзінің қатесін түсіну, Мұқановтың осы кезеңді сипаттауында қолданған ерекшеліктер: өкпе, уайымшылдық, ашуланшақтық, қарсы шығу сияқты мінез-құлықта пайда болатын сипаттар да өз орнымен шамадан тыс кетпей, шешілсе керек. 

Алайда, жеткіншек кезеңідегі «мен-концепциясының» дамуындағы ерекшеліктер де әр заман мен әр түрлі шарттарға сай өзгереді. Сондықтан да қазақ халқының ол түсініктері қазіргі заманда аздап немесе шамалы көбірек те өзгерістерге ұшыраған сияқты, демек ол түсініктерді «көне заманға сай» деп қойып қойғанымыз жөн бе? 1988 жылдарға тән жазылған Мұқановтың еңбегі мен батыс психологі Рианның жазған еңбегіндегі ұқсастықтар бар болғанымен, біз сол жылдардың өзінде бұрыңғы сипат пен түсініктерді жоғалттық деп те айта алмаймыз, себебі мен, өзім осы заманға сай түсініктер кезінде туылып өскеннің өзінде, сол қазақтың көшпенді халықтық сипаттан жұрдай емеспін деп, нақты айта аламын, бұл үлкендердің үлесі ме, алде қазақ халқына әбден сіңген түсінік пе, әйтеуір, жоғарыда айтылған қазақ халқының тәрбие беру ерекшеліктері түптен өзгере қойған жоқ. Әрине қазақ ежелден келе жатқан салт-дәстүрінде де «мен» түсінігінің қазіргі дәуірге сай өзгерістергі байланысты, мәселе жарататын, немесе жеткіншек кезеңіндегі дағдарыстарды шиеленістіретін ерекшеліктері болуы мүмкін, алайда, менің ойымша, психологияның өзі көбінесе табиғилыққа жүгінеді. Эксперимент пен зерттеу жұмыстарының көбісі табиғи ахуалда бақылауды жөн көреді, сондықтан да зоопсихология сияқты салалардың қажеттілігін де сезінеді. Ал қазақ халқының салт-дәстүрлерінің, түсініктерінің түп негізі, сол табиғи түрде үйренуін пайда болса керек, осы сөзімді қазақ халқының туа біткен психологтар деп бітіргім келеді.
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Баланың алғашқы даму кезеңі және 

«Мендік» мәселесі

Баланың есеюін, оның психикалық дамуын түсіну үшін алдымен «даму» деген сөз не, соған тоқталайық. Даму дегеніміз өзгерудің бір түрі. Бірақ өзгерудің бәрі даму болып есептелмейді. Даму тек алға қарай өсу (прогрессивтік түрде өсу) ғана емес. Даму кейде регресшіл түрде (кері кету мағынада да) кездесуі ықтимал. Кейде осының солай болып кездесетінін Ф. Энгельс арнайы ескертіп былай деген болатын: «Бұл заманда прогресс аталуының бәрі, сонымен бірге біршама регресс болатынын да көрсетеді». Ал балалық шақта баланың «Мен- тұжырымдамасы» құрылымды және иілгіш болып келеді. Балалық шақта тұлға аралық қарым-қатынас баланың өзіндік бағдарының құрылуы үшін маңызды болып бастағанда, жеке мәнділікті таңдау белгілерінде бірқатар шектеулер пайда болады. Балалық шақта құрылған өзіндік бағалау адамды өмір барысында қолдап жүреді [1,2]. 

Қазақ еліндегі адамдар өзге халықтар сияқты балалары қай жасында қандай өзгерістерге ұшырап дамуын бақылап, жасты неше түрге кезеңдерге бөлген. «Мен-тұжырымдамасы» мен баланың алғашқы даму кезеңдеріне байланысты:

· Тулғаннан 1 жасқа дейінгі кезең- нәресте жас кезеңі. Бұл кезең әр нәрсені сезуден және қозғалудан тұрады. Ж.Пиаженің жүйесінде сезім мен қозғалу интеллектісінің бастапқы кезеңі. 

 Нәресте жалпы мағынада екі кезеңге бөлінеді:

a) Бесік жасы (туғаннан 7 айға дейін)

b) Еңбектеу жасы ( 7 айдан 12 айға дейін) – еңбектеуге келсек, осыған нәресте бірден ие бола алмайды. Бұған мынадай даярлық жүргізіледі: нәресте басын, кеудесін көтеріп, отыруға үйренеді. 7 айға толғанда еңкейіп қолын және тізесін басып отырады. Сонымен қатар, арқасынан, ішінен сол, оң жақтарына жатуға жаттыға бастайды. 8 ай толғанда нәресте еңбектей бастайды. Осының өзі үлкен жетістіктің белгісі. Өйткені бұрын өздігінен қорғанып жылжи алмайтын болса, енді өз бетімен қозғалып, қасындағы заттардың өзіне тән қасиеттерімен таныса бастайды. Сөйтіп ешкімнің көмегінсіз қалаған нәрсенің қасиетін білетін болады. Еңбектеу – нәрестенің тұла бойының бұлшық еттерінің, мүшелерінің қозғалысын меңгеруге мүмкіндік береді. Сөйтіп, нәрестенің денесі нығаяды, дене мүшелерінің қозғалысын тиісті мақсатқа бағындыруға мүмкіндік туады. Осының нәтижесінде 12 айдың ішінде бала өздігінен жүріп кетеді. 

·  1-ден 3 жасқа дейінгі кезең - бөбектер жасы немесе алғашқы балалық кезең. Бұл кезеңде баланың тілі шығып, тілдің лексикасын және грамматикалық ережелерін меңгере бастайды. Денесі нығайып, ойнай бастау мезгілі [1]. Э. Эриксон бойынша «Мен- тұжырымдамасының» екінші даму стадиясы 1,5 жастан 3-4 жасқа дейін, яғни бөбек жасында созылады. Бұл кезеңде бала өзінің индивидуалды бастамасын және өзін белсенді әрекет етуші ретінде сезінеді. Егер баланың белсенділігі ересектердің ойымен сәйкес болмаса, онда бала біршама келіспеушілікке соқтығысады [2]. 

Бөбекте «Мен» деген қасиет өзін өзгелерден ажырата алудан пайда болады. Бұл үшін бөбек әуелі айнаға қарап, өзге кісілерден өзін ажыратады. Оған дейін зерттеушілердің айтуынша, бала айнаның бетінде, тек таныс адамдардың бейнесін ажырата алады да, өзінің бейнесін айқын сезе алмайды. Сондықтан өзінің бар екенін бөбек жасының аяғына дейін бала ажырата алмайды. Мұнымен қатар, кейін бөбек үшін айна қызыметін тіл атқаратын болады. Тіл арқылы өзгелермен байланысып, кейін бала үшін сөйлеу қызыметі өзін өзгелерден ажыратуға мүмкіндік береді. Мысалы, бөбек «Мынау менмін» - деп осы сияқты сөздерінде өзін өзгелерден ажыратып отырады [5]. 

Осы кезеңде баланың ең позитивті даму нәтижесі- тәуелсіз сезімге жету. Бала ересектерге тәуелді болмай, барлығын өзі істегенге ұмтылыс жасайды. Баланы қорғау барысында ересектер баланың белсенділігіне шектеу қойып отырады. Егер бала қарсылық білдірсе, онда ересек пен баланың арасында конфликт пайда болады. Э. Эриксонның ойынша, осы конфликт балаға өзінің автономиясымен жеке күшіне сенімсіздік тудырады. Автономияның альтернативасы мен сенімсіздік осы кезеңдегі баланың дамуында үлкен мәселе болып табылады. Р. Бернстың айтуынша, осы жаста бала ересектерден және қоршаған ортадан қолдаумен шабыт күтеді. Баланың автономия сезімі мадақталып отыру керек, конфликт барысында ересектердің қойған тиымдары баланың жеке күшіне күмән келтірмей және ұялу сезімін болдырмауы тиіс [2]. 

Бөбек жасында ойыншыққа байланысты ұлдар мен қыздардың ойыны бірдей емес. 3 жастағы қыз аюдың ойыншығын оған бергенде оның үстіне көйлек кигізіп, кішкентай тарелкага ас салып, қасықпен оны тамақтандырады. Ұлға осындай ойын ұсынғанда ол бас тартып, ол әйел жынысына жататындардың қызметі, сондықтан оған қатысы жоқ екенін айтады. Ал ұлдар таяқты ат қып мініп, «осы менің атым» деп жүгіретіні кездеседі. Осындай ойынға, кішкентай қыз балалар әуес келмейді. Істің өздеріне қатысы жоқ екенін біледі. Бөбек психикасынының дамуын одан әрі өрістетуде оның сөйлеу әрекетінің қалыптасуының ерекше маңызы бар. Бөбек 1,5 жаста 200-дей сөз біледі. Осы кезден бастап сол сөздерден сөйлем құрастыруға талпынады. Осы сөз қорынан бала 1000-нан аса сөйлем құрастыра алауы ықтимал [3]. Бөбек 3 жасқа жеткенде 1200-1500 сөз біледі. К.Чуковский «Үштен беске дейін»деген кітабында бөбектер қалай сөйлем құрастыра алады және осыған байланысты икемділігі тілші ғалымдардан кем емес екенін атап көрсетеді. Оның солай деуі бөбектер тіпті ана тілінде кездеспейтін жаңа сөйлемдер құрастырады. Мұның себебі бөбек әлі қандай сөздер айтуға болатынын не болмайтынын білмейді. Себебі жаңа сөйлемді бірден естіп, оны қайталап отырған жоқ.Мұндай сәтсіздіктер кейін үлкендердің көмегімен түзетіледі [4]. 

· 3-тен 7-ге дейін сәби жасы. Бұл жаста жұмыстың қарапайым түрлерін орныдауға қатысты: қыздар көбіне ыдыс-аяқ ұстап аналарына көмектесе бастаса, ұлдар әкелерінен үлгі алуға тырысады [1]. 4 жастан бастап балада қандай адам боламын деген көріністер қалыптасады. Ерекше энергия мен іс-әрекетті тані, яғни білуге құмарлық пайда болады. Бала бұл кезеңде еркін қозғалып, сұрақтар қойып, оған жауап талап етеді. Ең бастысы ата-аналар баланың таным белсенділігін баспауы тиіс. 

Э.Эриксонның ойынша, осы кезеңдегі ең басты қауып - кінә сезімі. Бала өзінің білуге құмарлығы мен белсенділігінен өзін кінәлау сезімі пайда болады, ол инициатива сезімін басуы мүмкін. Р. Бернс ата-аналарға кеңес береді, егер балада өзіндік бағалау дұрыс құрылғанын қаласа, онда баланың белсенділігінде кемсіту болмауы тиіс [2].

3-4 жаста бала өзінің қай жынысқа жататынын және қоршаған ортадағы адамдарды ажырата біледі. Бірақ балалар ересектердің жынысын сыртқы белгілермен ассоциациялайды- шаш үлгісі немесе киім. Балада алғашқы жыныстық сәйкестендіру (идентификация) жүреді. Бала жынысты өзгерте алмайтынын жақсы біледі, егер киім ауыстырып немесе әр түрлі сыртқы белгілерге байланысты. 

Балада «Мен-бейнесінің» қалыптасуы мектепке дейінгі жаста басталады, яғни 3 жастағы балалар анық және нақты өзінің мүмкіншіліктерін елестете алады. Балада индивидуалды тәжірибенің негізінде пайда болған көріністер тұрақсыздық пен нақты көрінбеуімен сипатталады. Бала даму барысында бұл көріністер негізделген және тұрақты сипат алады, 5-7 жасында бала ортаның бағасын белгілі мөлшерде қабылдайды [2]. 

Жасты тиісті кезеңдерге бөлудің бұл келтірілген сипаттамасы ілгеріде қастылған қазақ елінде жастарды тиісті кезеңдерге бөлуіне қарағанда баланың есеюі көпке дейін созылып отыр. Бұл екі арадағы есеюдің алшақтығы әр дәуірдегі әлеумет ортасының түрліше келуінен. 

Осы келтірілген жас кезеңдерін психикалық тұрғыдан топтастыру балалар бақшасында не мектепте ресми түрде қабылданған жастарға үнемі сай келмейді. Себебі психикалық тұрғыдан жасты тиісті кезеңдерге бөлудің өзіндік сипаты бар. Сонымен біз баланың жеке басына тән оның «Мен» деген қасиетінің қалай қалыптасатынына тоқталдық. Бұл айтылған менменсіну, қарсылық т.б. баланың үлкендердің қол астында болуын, оның психикасы дамуының өріс алу арасында қайшылықтың болуынан. Егер баланың өмірінде қайшылық кездеспесе, алға қарай дамымай, бір қалпында тұрып қалған болар еді. 
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Эмоциональные состояния, влияющие на эффективность трудовой деятельности и методы

 их оценки

Изучению профессиональной либо трудовой деятельности, а именно тому,  какие существуют виды профессий,  как та или иная профессия влияет на формирование личности, ее установки, ориентации, эмоциональное состояние личности в труде, профессиональная деформация и так далее, уделяют большое внимание. 

Для человека, трудовая деятельность, это сфера персонализации и самореализации, возможность раскрыть и проявить свои личностные и профессиональные качества, и свои способности [1].  Психологи  изучают особенности поведения человека в труде,  взаимоотношений между людьми в труде, и как трудовая деятельность влияет на эмоциональное состояние человека.

Всем известно, что любая профессиональная деятельность накладывает свой отпечаток на эмоциональное состояние человека. К примеру, многие педагоги, длительное время работающие в системе образования, отличаются повышенной категоричностью, уверенностью в своей правоте, непринятием другой точки зрения, авторитарностью позиций, стремлением "поучать". Работа в сфере политике способствует формированию таких личностных черт, как властолюбие, упрямство, нетерпимость. Подобные специфические изменения в личности определяются содержанием, организацией и условиями осуществления деятельности, развиваются постепенно, со временем закрепляются и, в итоге, превращаются в относительно устойчивые психологические характеристики личности и являются признаками профессиональной деформации [2].

К наиболее важным эмоциональным состояниям, которые возникают в процессе деятельности, относят: стресс (состояние эмоциональной напряженности), скука (состояние монотонии), отвращение (состояние психического пресыщения) и феномен «эмоционального выгорания».
На сегодняшний день, одной из самых актуальных тем  является эмоциональное выгорание как один из факторов профессиональной деформации, отрицательно влияющих на эффективность трудовой деятельности.  
Эмоциональное выгорание, это динамический процесс, который возникает поэтапно. Термин эмоциональное выгорание введен американским психиатром Х.Дж.Фрейденбергером в 1974 году для характеристики психологического состояния здоровых людей, находящихся в интенсивном и тесном общении с клиентами, пациентами в эмоционально насыщенной атмосфере при оказании профессиональной помощи. На самом первом этапе этот термин расшифровывался как состояние изнеможения, истощения с ощущением собственной бесполезности [3]. На сегодняшний день термин «выгорание» все чаще применяется для  профессий, связанных с оказанием помощи человеку, испытывающему негативные переживания. Это в основном специалисты социальных профессий- врачи, юристы, педагоги, психологи, психотерапевты, социальные работники, консультанты и другие. Люди, работающие по этим направлениям, очень часто оказываются в той или иной степени вовлеченными в негативные переживания, получают риски для собственной эмоциональной устойчивости (часто у них  обнаруживаются сердечно-сосудистые заболевания, неврозы). То есть те, кому приходится взаимодействовать с большим количеством людей (так называемых помогающих профессий) [4].

Особое внимание хотелось бы уделить профессиональной деятельности педагога, ведь профессиональный труд учителя отличается высокой эмоциональной нагруженностью. В процессе своей профессиональной деятельности педагог постоянно контактирует с учениками, родителями, коллегами. Общение (профессиональное) учителя характеризуется следующими факторами: результаты совместной работы; протяженностью во времени; эмоциональной насыщенностью и интенсивностью. 

Профессия педагога требует особого напряжения физических и  эмоциональных сил, высокой умственной нагрузки, концентрации внимания, ведет к нервному и психическому напряжению.

Какая-то часть современных педагогов испытывает эмоциональную напряженность в процессе выполнения профессиональных обязанностей, что проявляется в пониженной работоспособности и снижении устойчивости психических функций. 

Для педагогов характерны очень частые переживания эмоций удивления                    и страха в профессиональной деятельности. Эмоциональное напряжение, точнее его влияние,  особенно велико на деятельность молодых педагогов. Следует отметить, что не временное, а именно постоянное действие факторов напряженности профессионального труда ведет к неизбежному ухудшению результатов деятельности, а также к снижению работоспособности, повышенной утомляемости, нервозности. Страдают также и психические познавательные процессы памяти, мышления, снижается концентрация и устойчивость внимания [5]. Большая часть учителей испытывают подавленность, разбитость, желание отдохнуть, лечь и уснуть  после того, как пережили напряженные педагогические ситуации. В крайних случаях возможны потеря самообладания и самоконтроля  в случае, если эмоциональная напряженность достигает своего пика и критических моментов. Можно конечно прогнозировать неблагоприятные исходы для здоровья педагогов после таких эмоциональных перегрузок. 
Профессиональный долг педагога обязывает принимать ответственные решения, преодолевать раздражительности, гнев, отчаяния. Можно утверждать, что для здоровья педагога внешнее подавление эмоций не проходит бесследно, оно скорее повышает эмоциональное напряжение и может вызвать различные психосоматические заболевания. Кроме того, частое повторение негативных эмоциональных состояний приводит к закреплению в личности педагога отрицательных личностных качеств (тревожности, раздражительности, авторитаризма, пессимизма, нетерпимость к инакомыслию и т.д.). Следствием таких личностных метаморфоз могут стать конфликты во взаимоотношениях с коллегами по работе, а также с учащимися и руководством [6].

Теперь попробуем определить понятие эффективности деятельности. Принято считать, что эффективность – это степень достижения цели в соотнесенности со степенью рациональности расходования использованных при этом ресурсов. По мнению одних авторов, эффективность труда – это соотношение между результативностью труда и эффективностью произведенных затрат. Другие же говорят, об общей результативности человеческой деятельности. На сегодняшний день психологи начали рассматривать эффективность деятельности труда как один из показателей регуляции эмоциональных состояний (учитывая эмоциональный интеллект человека). 
Определение эффективности труда имеет большое практическое значение для выработки стратегии и тактики в решении вопросов обеспечения успешной деятельности. Рост эффективности труда является очень важным условием повышения профессиональных результатов. 

Если рассматривать эффективность труда с точки зрения психологии,  а не экономики, то следует указать на роль качественных изменений (позитивных, прогрессивных) в психическом развитии учащихся и самого учителя. Эффективность нужно рассматривать как соответствие полученного результата поставленным целям [7]. Следовательно, при оценке эффективность труда учителя, необходимо оценивать не сам по себе результат, а рассматривать  его в соотношении с поставленными целями самого учителя, либо руководства школы. Они могут и не совпадать. При оценке некорректно основываться на своих субъективных впечатлениях. Необходимо опираться на объективное изучение результатов труда учителя (обученности и воспитанности учеников с помощью экспертов и контрольных работ), а затем сравнить эти результаты с известными критериями руководства [8]. 

Маркова А.К. к основным способам оценки профессиональной эффективности  учителей относит:

а) оценка результатов трудовой деятельности (показатели успеваемости учащихся);

б) оценка уровня владения  профессиональными знаниями (оценивается с помощью критериально-ориентированных тестов — опросников);

в) оценка уровня выполнения типовых профессиональных задач, владения  профессиональными умениями (могут использоваться также  критериально-ориентированные тесты);

г) экспертная оценка   успешности деятельности учителей;

д) оценка мотивации труда, показатели здоровья, эмоциональных состояний, трудовой дисциплины [9]. 

По нашему мнению, метод экспертной оценки является наилучшим, и показательным. В последнее время экспертный метод становится одним из основных методов исследования в педагогике и психологии. Обоснованию этого метода посвящены работы ученых: Азгальдова Г.Г., Бешелева С.Д., Гурвича Ф.Г., Кендэла М., Сидельникова Ю.В. и др.

Основными показателями эффективности трудовой деятельности учителя, являются: состояние мотивационной сферы и личностная вовлеченность учителя в свой труд; показатели эмоционального интеллекта учителей; владение современными технологиями организации и достижение высокого уровня в труде (мастерство); удовлетворенность трудом; удовлетворенность выбора профессии (самоотчет); нахождение новых форм его осуществления (творчество); открытость к дальнейшему профессиональному развитию (профессиональная обучаемость).

В своем пилотажном исследовании, на тему «Психологическая регуляция эмоциональных состояний как способ повышения эффективности трудовой деятельности персонала», мы использовали следующие методы оценки эмоциональных состояний:

1. Методика изучения мотивации профессиональной деятельности Замфир;

2. Опросник эмоционального интеллекта «ЭМИН» (Д.В. Люсин);

3. Методика изучения удовлетворенности учителей своей профессией и работой (ИУУСПИР);

4. Тест на стрессоустойчивость (Щербатых Ю.В.);

5. Опросник на выгорание Maslach Burnout Inventory (MBI);

6. Самооценка эмоциональных состояний А. Уэссман  и Д. Рикс.

Методика изучения мотивации профессиональной деятельности Замфир, применяется для диагностики мотивации профессиональной деятельности, в том числе мотивации профессионально-педагогической деятельности. В основу положена концепция о внутренней и внешней мотивации. 

В основу опросника «ЭМИН» положена трактовка ЭИ (эмоционального интеллекта) как способности к пониманию своих и чужих эмоций и управлению ими. Способность к пониманию эмоций означает, что человек может распознать эмоцию, то есть установить сам факт наличия эмоционального переживания у себя или у другого человека; может идентифицировать эмоцию, то есть установить, какую именно эмоцию испытывает он сам или другой человек, и найти для неё словесное выражение; понимает причины, вызвавшие данную эмоцию, и следствия, к которым она приведёт [10].

Довольно простым опросником для самооценки эмоциональных состояний является методика, разработанная американскими психологами А. Уэссманом и Д. Риксом (в данном случае приводится ее сокращенный вариант). 

 Методика применяется для самооценки эмоциональных состояний и степени бодрствования. Данная методика эффективна, если необходимо выявить изменение эмоционального состояния человека на протяжении определенного периода времени.

И последняя методика, Maslach Burnout Inventory (MBI), направлена на измерение степени выгорания в профессиях типа человек—человек. В соответствии с подходом американских психологов синдром психического выгорания — 3-мерный конструкт: 1) эмоциональное истощение; 2) деперсонализация; 3) редукция личных достижений [11].

После проведения пилотажного исследования, с применением выше перечисленных методов оценки эмоциональных состояний, влияющих на эффективность трудовой деятельности, был проведен корреляционный анализ Спирмена. Коэффициент ранговой корреляции Спирмена - это непараметрический метод, который используется с целью статистического изучения связи между явлениями. В этом случае определяется фактическая степень параллелизма между двумя количественными рядами изучаемых признаков и дается оценка тесноты установленной связи с помощью количественно выраженного коэффициента. Для подсчета результатов была использована компьютерная программа для статистической обработки данных SPSS. 

В итоге, были получены следующие результаты корреляционного анализа: 

1. Была обнаружена корреляционная связь на уровне 0,40 (средняя положительная корреляция) между мотивацией профессиональной деятельности и удовлетворенностью учителей своей профессией и работой;

2. На уровне 0,45 обнаружена положительная корреляция между самооценкой эмоциональных состояний и удовлетворенностью учителей своей профессией и работой. 

3. Была обнаружена отрицательная корреляционная связь на уровне 0,4 между стрессоустойчивостью и самооценкой эмоциональных состояний.

Подводя итоги всему сказанному выше, можно заключить, что к основным показателям эффективности деятельности учителя, относятся: мотивация и вовлеченность; показатели EQ (эмоциональный интеллект); удовлетворенность выбором профессии; открытость к развитию. Наиболее результативным методом оценки эффективности трудовой деятельности, является метод экспертной оценки. Метод позволяет получить достоверную, полную информацию от экспертов интересующей нас области. 

Таким образом,  можно сделать вывод о том, что чем выше мотивация, тем выше уровень удовлетворенности учителей свей профессией и работой. А также высокая удовлетворенность трудом, положительно влияет на самооценку эмоциональных состояний. И чем выше самооценка эмоциональных состояний, тем ниже стрессоустойчивость (стрессочувствительность) учителей. 
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Изучение проблемы самопознания

 в зарубежной и отечественной психологии

Насколько человек знает себя? Это вопрос, который многих волновал в течение сотни поколений. Ученые всего мира пытаются выяснить, кто мы и кем в действительности хотим быть. Несмотря на то, что этот вопрос поднимался еще со времен античности и, ему было посвящено немало исследований, как в отечественной, так и в зарубежной психологии, данная проблема продолжает оставаться актуальной и в настоящее время.

Самопознание этоодин из многих элементов самосознания, которое выступает в качестве «запускающего механизма» всех процессов личности. 

Прежде всего, самопознание связаноcизучением личностью собственных психических и физических особенностей, осмыслением самого себяв своих отношениях с окружающей действительностью и степенью важности человека в условиях современности. Оно начинается с младенчества и может формироватьсяпостепенно, по мере восприятия внешнего мира и познания самого себя.

Проблеме самопознания уделяли внимание многие научные деятели, в числе которых, такиезарубежные психологи как: З.Фрейд, К.Юнг, Тимоти Д. Уилсон, Уильям К. Шутц, К. Лоренц и другие. 

Рассматривая самопознание с точки зрения концепции З.Фрейда, необходимо затронуть Я-физическое, которое, являясь продуктом самосознания, представляет собой один из компонентов Я-концепции человека. В свою очередь, Я-концепция (различение Я и не Я) входит в структуру сознания (наряду с со-знанием, целеполаганием и отношением). Согласно классическому психоанализу (З. Фрейд) "Я" является одним из структурных компонентов психики человека ("Оно", "Я", "Сверх-Я"). В Я-концепции З. Фрейда самосознание как бы находится на службе бессознательных влечений, импульсов и его активность всецело определяется существованием сферы этих импульсов, влечений. Находясь под постоянным давлением неосознанных сексуальных влечений, с одной стороны, и требований реальности, с другой, самосознание выступает в качестве приспособления человека к окружающему миру. 

Следующие барьеры на пути к самопознанию, которые выделил Фрейд проявляются в форме психологических защит: 

- вытеснение (исключение из сознания информации, порождающей тревогу); 

- образование противоположной реакции (изменение неприемлемой для сознания информации на противоположную); 

- проекция (прописывание неприемлемого для сознания действия другому лицу); 

- замещение (бессознательный перенос действия или объекта с недоступного на доступный); 

- рационализация (самообман, стремление разумно объяснить неразумное действие). Наличие таких защит мешает познанию себя и их выявление, признание и принятие в себе неприемлемого значительно расширяют сферу самопознания [1].

Таким образом, в результате самопознания могут возникать различные барьеры, связанные с несовершенством природы человека, с несформированной способностью человека к самопознанию или с препятствиями, которые он сам ставит перед собой [2].

В отличие от З.Фрейда, К.Юнг считал, что наиболее интенсивное развитие личности происходит не в раннем детстве, а в зрелом возрасте. Соответственно на первый план в его схеме выступает не взаимодействие ребёнка с родителями, а многоплановая система социальных отношений взрослой личности во всем ее разнообразии. При этом целью полноценного развития К.Юнг считалобретение цельности личности в процессе индивидуализации - преодолении раскола между сознанием и бессознательным, неизбежно возникающим, по мысли К.Юнга, в детском возрасте [3].

Современный психолог Тимоти Д.Уилсон из Университета Вирджиния описывает свою теорию самопознания, отражающей то, как люди формируют представления о себе и предлагается ней способы, которыепомогают узнать себя немного лучше. Изучение самопознания, как правило, сосредоточено на том, насколько точно мы определяем наши собственные внутренние состояния, такие как наши эмоции, личность и отношения. Тем не менее, Т.Д.Уилсон отмечает, что самопознание может быть расширено, путем включения в память,воспоминий о том, как мы чувствовали себя в прошлом и предсказать, как мы будем чувствовать себя в будущем. Зная, кем мы были и кем мы будет так же важно для самопознания, как знать, кто мы есть в настоящем. 

Т.Д.Уилсон предлагает некоторые способы, которые могут помочь нам узнать больше о самих себе, например, пытаться быть объективным при рассмотрении собственного поведения и видеть себя глазами других людей. 

Хотя Т.Д.Уилсонпризнает все интересные открытия, которые пришли из новых технологий, таких как МРТ, он предупреждает, что данные типы исследований не могут быть решающими для изучения вопросов, связанных с самопознанием [4].

Уильям К.Шутц выделяет несколько преград препятствующих самопознанию личности.

1. Одна из самых распространенных преград порождена способом организации социальных институтов. Многочисленные правила и инструкции, чрезмерный контроль подавляют творческую активность человека, поощряют посредственность и серость.

2. Поверхностные, безличные, чрезмерно иерархизированные отношения между людьми.

3.Догматичный подход к воспитанию детей, к вопросам секса и религии затрудняют процесс самопознания, мешают развитию самодоверия.

4. Размытость представлений о мужественности и женственности, неопределенность половых ролей также препятствует самопознанию и самореализации.

По мнению У.К.Шутца, человек должен позволить себе раскрыться, перед собой и другими людьми. Он должен выражать и познавать свои чувства, каждый раз открывать в себе нечто новое, даже если это причиняет ему боль, поскольку после, пережив ее, он испытает радость от высвобождения огромного творческого потенциала. 

Также выдающийся австрийский ученый К.Лоренц выделяет три препятствия на пути самопознания человека [5]: 

- самое примитивное мешает самопознанию тем, что человек не хочет (или не может) увидеть историю собственного возникновения от животных; 

- эмоциональная антипатия к признанию того, что наше поведение подчиняется законам естественной причинности, что порождает чувство собственной несвободы и желанием обрести ее; 

- наследие идеалистической философии, которая делит мир на мир вещей и мир человеческого внутреннего закона, что оправдывает эгоцентризм человека и предопределенность его судьбы. 

Дж.Г.Мид в своей концепции сделал попытку найти иные более глубокие формы взаимосвязи личности и общества и механизмы их преломления в самосознании. Согласно ему, чтобы осознать себя, необходимо принимать участие в коллективной деятельности и научиться действовать по отношению к себе так же, как действуют окружающие[6].

В отечественной психологии проблему человеческого самопознания и его связи с поведением разрабатывали такие психологи как: Б.Г.Ананьев (1995), А.А.Бодалев (1982), Л.И.Божович (1981,1997), Л.С.Выготский (1982), И.С.Кон (1978, 1984), В.Н.Мясищев (1960), С.Л.Рубинштейн (1989), В.В.Столин (1983), И.И.Чеснокова (1977) и др.

В качестве определяющих факторов развития самосознания в отечественной психологии берутся собственная практическая деятельность человека и его взаимодействие с окружающими людьми, посредством которых он усваивает накопленный человечеством общественный опыт.

По мнению И.С.Кона самосознание определяется как внутренний диалог человека с самим собой, неразрывно связанный с его практической деятельностью. Представление о себе или Образ «Я» фиксирует знание субъекта о себе. Он отмечает, что «все люди испытывают потребность в положительном «Образе Я», отрицательное отношение к себе, неприятие собственного «Я» всегда переживается болезненно». Образ «Я» им понимается как установочная система; установки обладают тремя компонентами: когнитивным, аффективным и, производным от первых двух, поведенческим. 

И.И.Чеснокова рассматривает самосознание как сложный психический процесс, сущность которого состоит в восприятии личностью многочисленных «образов» самой себя в различных ситуациях деятельности и поведения. Автор выделяет компоненты самосознания: самопознание (познавательный компонент); самоотношение (эмоциональный компонент); саморегуляция (действенно-волевой компонент).

Самооценку автор рассматривает как результат самопознания и эмоционально-ценностного отношения к себе, как «вид эмоциональных переживаний, в которых отражается собственное отношение личности к тому, что она узнает, понимает, открывает относительно самой себя».

По мнению В.В.Столина самосознание есть смысл «Я», который порождает отношение субъекта к своим собственным качествам и особенностям, которые способствуют или препятствуют достижению целей и мотивов деятельности. В качестве факторов, влияющих на развитие самосознания индивида, В.В.Столин выделяет «принятие точки зрения другого на себя, идентификация с родителями, усвоение стандартов выполнения действий и формирование самооценки, приобретение самоидентичности в рамках семейных отношений и отношений со сверстниками, формирование половой и профессиональной идентичности, становление самоконтроля» .

С.Л.Рубенштейн отмечает, что настоящий источник и движущие силы развития самосознания следует искать не во врожденных предпосылках, а в возрастающей реальной самостоятельности индивида, выражающейся в изменении его взаимоотношений с окружающими людьми. 

М.И.Лисина (1983) определяет самосознание как высший уровень развития представлений о себе, когда они осознаются и вербализуются. Основой формирования самосознания автор считает коммуникативную деятельность, в процессе которой удовлетворяется потребность в познании и оценке себя. По мнению М.И.Лисиной, отношение к себе соответствует аффективной составляющей образа себя и проецируется в ядерную область его структуры. Его основа – общение с окружающими людьми. Когнитивная составляющая (знание и представление о себе) проецируется в периферическую область образа себя. Ее основой выступает индивидуальный опыт, оказывающий влияние на изменения представления о себе.

В.С.Мухина понимает под самосознанием психологическую структуру, представляющую собой единство, которое нахо​дит выражение в каждом из своих звеньев: имя человека и его физи​ческая сущность, притязание на социальное признание, психологиче​ское время личности (ее прошлое, настоящее и будущее), социальное пространство личности (ее права и обязанности). Автором показа​но, что наиболее существенным искажением в развитии самосознания является депривация одного или нескольких структурных звеньев само​сознания, поскольку может приводить к появлению агрессивности, тре​вожности, трудностей в общении со сверстниками, негативно сказы​ваться на общем самоотношении.

В проведенном анализе зарубежной и отечественной литературы можно отметить неоднозначность представлений авторов о факторах, определяющих формирование осмысления личностью самого себя.Таким образом, отечественная психология придерживается взгляда, что личность – это не просто результат специфических условий жизни, а субъект активного взаимодействия со средой, в процессе которого индивид превращается в личность. Человек, оценивая себя как бы со стороны, вступает во внутренний диалог с самим собой. Поэтому самопознание является мощным двигателем на пути ксамосовершенствованию и самовоспитанию. В зарубежной же психологии, можно отметить, что, несмотря на множественность теоретических взглядов и терминов, роль окружающего мира и деятельность личности в этом мире оказывает непосредственное воздействие на процесс формирования человеческого«Я».

В заключении хотелось бы отметить, что, не смотря на многовековое существование проблемы эволюции сознания человека, сегодня, она приобретаетболее яркий окрас. Это связано с тем, чтово времена глобализации, высоких технологий ибыстро меняющегосямира, способствующих эмоционально-интеллектуальному «истощению», индивид все чаще задается вопросом о том: кто он? И что придает значение его жизни? Посколькутолько благодаря самоисследованию, и возникающим внутри себя сомнениям, личность открывает самое ценное, что двигало, движет и будет двигатьею на протяжении всей жизни, это - смысл человеческого существования.

И неважно, живет ли «Я» один день или век, основной вопрос остается неизменным.
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