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УВАЖАЕМЫЕ УЧАСТНИКИ КОНФЕРЕНЦИИ!

Искренне рада приветствовать Вас на научно-практической кон-
ференции «Диалог конфессий: новые реалии современного Казах-

стана».
Современная действительность все больше подтверждает акту-

альность таких площадок, и мы с гордостью можем отметить уни-
кальный опыт Казахстана в этом непростом, но крайне необходимом 
деле. 

Cегодня Съезд лидеров мировых и традиционных религий, созванный 
в Астане по инициативе Президента Республики Казахстан Нурсул-
тана Абишевича Назарбаева, стал органичной и действенной частью 
глобального диалога между мировыми религиями. Он играет значимую 
роль, способствуя росту взаимопонимания между духовными лидера-
ми, религиями и народами.
Международным признанием столь созидающей миссии Казахстана 

стал тот факт, что нашей стране было оказано высокое доверие 
возглавить в предстоящие годы Организацию по безопасности и со-
трудничеству в Европе и организацию «Исламская конференция».
Буквально в октябре текущего года в Астане состоялась юбилейная 

– XV сессия Ассамблеи народа  Казахстана, где по инициативе Главы 
государства впервые на постсоветском пространстве была разра-
ботана и принята Доктрина национального единства.  
Все это еще раз подтверждает приверженность нашей страны 

вечным ценностям, таким как Толерантность, Истина, Справедли-
вость и Согласие. Сегодня для всех нас становится всё более оче-
видной нетленная святость этих нравственных постулатов, кото-
рые являются общими для всех мировых, традиционно-национальных 
религий.
Отрадно, что сегодняшняя конференция поставила своей целью 

научное осмысление этих определений, что, в свою очередь, способ-
ствует созданию комплексной исследовательской базы в данном на-
правлении. Более того, благодаря таким мероприятиям происходит 
духовно-историческое единение нации, а столица нашей страны - 
город Астана уверенно превращается в евразийский центр мира и 
согласия.
От всей души желаю всем участникам конференции плодотворной 

работы, высокого вдохновения и успехов в поиске новых достижений!

С уважением,

начальник Управления 
внутренней политики
города Астаны                                                        Аида Балаева
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Карлыгаш Калилаханова

ИНИЦИАТИВЫ ГЛАВЫ ГОСУДАРСТВА 
В СТАНОВЛЕНИИ СОВРЕМЕННОЙ МОДЕЛИ 

МЕЖКОНФЕССИОНАЛЬНОЙ ТОЛЕРАНТНОСТИ

Начало нового тысячелетия в истории человечества ознаменова-
лось тем, что мир все более пристальное внимание стал уделять 

проблемам религии, религиозной духовности. И это не случайно. 
Актуальность данной проблемы была обусловлена изменением 

социально-экономической и мировоззренческой ориентации челове-
ческого общества, проистекающих под воздействием объективных 
устойчивых тенденций в мировом развитии. 
Экскурс в историю рождения и становления независимых государств 

на постсоветском пространстве, изучение характера и результатов 
трансформационных процессов, проистекающих в том числе в нашей 
стране – Республике Казахстан, показали, что начался новый этап в 
развитии национального и духовного самосознания общества и человека. 
В этом контексте совершенно уместно вспомнить слова А.М. Горького, 

который писал: «Как всегда это бывает вслед за катастрофами соци-
альными, люди, уставшие от оскорбительных толчков извне, обязаны и 
принуждены будут взглянуть в свой внутренний мир, задуматься еще раз 
о цели и смысле бытия». Думается, нельзя не согласиться с мнением ве-
ликого русского писателя о необходимости и важности в периоды бурных 
перемен «пристальнее вглядеться в свой внутренний мир» и разобраться 
в ценностях человеческого бытия, мироощущения и мировосприятия людей.
Для Казахстана, который в один из самых драматичных периодов 

мировой истории завоевал свою независимость и суверенитет, на-
личие духовно-нравственных, этических принципов, складывавшихся 
веками на древней казахской земле, выступило мощной основой для 
становления и укрепления молодого государства. Значение же рели-
гий в закреплении этих принципов, исходящих из предельно широкого 
ареала факторов человеческого бытия, безусловно, велико.
В насыщенной конфессиональной среде республики не одно столетие 

сосуществовали и сосуществуют ислам и христианство в их клас-
сическом понимании, которые были востребованы здесь по-разному и 
при разных исторических обстоятельствах. Самым общим синтези-
рующим показателем этих религий явилось то, что они выступили не 
просто как отражение бытия, сторона человеческой деятельности, 
а как сама человеческая жизнь, как грань жизни многонационального и 
многоконфессионального общества, высвечивая его специфику. 
Поэтому для независимого Казахстана, как и для большинства го-

сударств в мире, характерным явился процесс возрастания роли 
религии в общественно-политической жизни страны, превращении 
религиозной веры в сложную общественную подсистему со своими 
организациями, кадрами, определенной социальной ролью. 
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С этой точки зрения, по существу, именно диалог конфессий в Ка-
захстане становится:

– важной и необходимой формой общения между людьми разной 
веры, религиями, народами и государствами;

– лучшим способом духовно-нравственного обогащения личности и 
общества;

– реальным путем к спасению человечества от кризисных прояв-
лений, в которых, как правило, обостряется непримиримая ненависть 
между народами, в том числе по религиозному признаку.
В этом плане можно видеть большие резервы рационального в мо-

дели межконфессиональной толерантности, обусловленной:
– становлением нового ценностно-смыслового отношения к религии;
– сохранением данного наследия в постсоветском и мировом социо-

культурном пространстве;
– востребованностью основных положений вероучений в современ-

ной общественной духовной жизни;
– нарастающей общей как для отечественной, так и мировой ситу-

ации тенденции объективного поиска общеметодологических основа-
ний для межконфессионального согласия и толерантности. 
Можно сказать, что межконфессиональная толерантность – это 

одна из «неизвестностей» духовного настоящего, которое еще пред-
стоит познать, теоретически реконструировать и ввести в научный 
оборот. Путь этот, конечно же, интересен, значим и непрост. 
Попытка контурно выделить историю постановки проблемы зако-

номерно приводит нас к истокам становления нашей казахстанской 
государственности. 
На стыке двух веков, в непростой для молодой республики период, 

Главе государства своей кропотливой повседневной работой удавалось 
сохранять равновесие, спокойствие и стабильность в стране. Он писал: 
«История распорядилась так, что мы живем среди огромного разнообра-
зия наций и народностей. И если мы хотим достичь нашей главной цели – 
построения процветающего многонационального государства, мы должны 
следовать принципам гуманизма, межэтнической толерантности».
Этот факт объективно важен уже потому, что в общецивилиза-

ционном процессе Президенту Казахстана принадлежит важная роль в 
углубленном понимании значимости духовно-нравственных основ жиз-
ни многонационального казахстанского народа, в которой не должно 
было быть абсолютной ломки традиций и смысложизненных ориенти-
ров, а национально-культурное наследие более ста тридцати народов 
Казахстана не могло быть однозначно отвергнуто. На этом фоне, по 
Н.А. Назарбаеву, каждый народ как бесценное сокровище цивилизации 
обретает высокий смысл, ибо «…богатство мира заключается в его 
многообразии. Своим примером мы наглядно демонстрируем, что раз-
ные народы, разные религии и верования вполне могут сосуществовать 
и развиваться в благоприятных мирных условиях». 
Как впоследствии напишет Президент Н.А. Назарбаев, «не было одного 

уникального решения или какого-либо единого алгоритма. Так или иначе 
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нам нужно было самим искать свой путь… Необходимо было осмыслить 
суть происходящих радикальных перемен, предвидеть тенденции даль-
нейшего развития, выбрать наиболее эффективную стратегию пре-
образований, отвечающую интересам десятков миллионов людей».  
Важным сюжетом отечественной истории является то, что Главой 

нашего государства, в соответствии с парадигмой нового мирового 
порядка, выдвигаются и аргументируются свежие идеи, на базе ко-
торых выстраивается концепция диалога конфессий и межконфес-
сиональной толерантности. 
Политическое искусство лидера государства Н.А. Назарбаева со-

стояло в том, что он убедительным образом соединил политическую 
стратегию с универсальными общечеловеческими этическими нормами, 
заново отыскав их связь. Основой же этой связи является так назы-
ваемое «золотое правило», которое встречается как в Библии, так 
и в исламском хадисе, у Конфуция, в буддийских заповедях и в эпосе 
народов Индии «Махабхарата». Так, в Библии говорится: «Во всем, как 
хотите, чтобы с вами поступали люди, так поступайте и вы с ними». 
Понятный всем культурам и религиям основополагающий принцип – 

не причинять другим того, что не хочешь претерпеть сам – стал од-
ним из фундаментальных основ внешней и внутренней политики не-
зависимой Республики Казахстан.
Дальновидность и стратегический подход реформатора и лидера 

мирового масштаба Президента Н.А. Назарбаева к эффективному 
управлению многонациональным и многоконфессиональным государ-
ством подтвердила история развития Казахстана.
Как известно, Первый Президент Республики Казахстан Нурсултан 

Назарбаев пришел к управлению независимым государством в сложный 
исторический период, когда распад союзного государства разорвал хо-
зяйственные связи, что привело к упадку экономики. Однако Казахстан, 
многонациональная и многоконфессиональная страна, основой стабильно-
сти которой на протяжении веков являлись принципы толерантности, об-
ладал потенциалом для мощного шага вперед. И этот шаг Главой государ-
ства был инициирован. Это был казахстанский путь – путь мира, согласия, 
взаимопонимания всех народов и этносов, населяющих нашу страну.
На заре независимости, в октябре 1992 года, Нурсултан Назар-

баев выступил на 47-й сессии Генеральной Ассамблеи Организации 
Объединенных Наций в Нью-Йорке, где изложил основные принципы 
политического курса страны. 

«Мы в Азии живем на удивительной земле, – заявил Президент. – Все 
крупнейшие религии мира – иудаизм, буддизм, христианство, ислам – 
родились именно на святых землях нашего континента. Все духовные 
учителя человечества – от Лао Цзы и Гуатамы Будды, Иисуса Христа 
и Мухаммеда до величайших умов современности уровня Махатмы – 
родом именно из наших земель. Неужели Азия не сможет осмыслить 
все, накопленное веками, и синтезировать новую концепцию конти-
нентального сотрудничества и коллективной безопасности?
Такая позиция ни в коей мере не предполагает какую-то региональ-
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ную автаркию. Мы не замыкаемся в границах континента. Напротив, 
в интересах стран и народов Азии мы будем собирать все лучшее, 
что рождено в иных частях света. Я убежден, что нам нужны кол-
лективный поиск наилучших путей адаптации к вызовам будущего, 
формирование новых основ существования человечества в условиях 
как никогда целостного мира». Содержание своего выступления Н.А. 
Назарбаев связал с новой ролью ООН в мире и мировым сообществом, 
подчеркнув, что «...прилагаемые усилия по превентивной дипломатии, 
установлению, поддержанию и укреплению мира необходимо распре-
делять в равной степени по всем осям мировых взаимодействий».
Сегодня, по прошествии 17 лет, можно с полной уверенностью го-

ворить о том, что именно Президент Казахстана заложил основы 
идеи толерантности религий в современном мире, получившей одо-
брение и поддержку лидеров всех государств и всех мировых религий. 
«Для нас принцип толерантности является не только нормой поли-
тической культуры, но и одним из ключевых принципов государства, 
который мы самым решительным образом поддерживаем и укрепля-
ем», – выделим эту мысль Главы государства, ибо она в концентри-
рованной форме выражает суть отношения казахстанского народа к 
своей истории, культуре, духовности. 
Благодаря инициативе лидера нашего государства впервые в исто-

рии цивилизации человечество получило Декларацию о толерантно-
сти, одобренную ООН и ЮНЕСКО. 
Искусство понимать друг друга, уважать то ценное, что есть в 

другом, не теряя при этом своей самобытности в условиях глобализа-
ции, сегодня, без преувеличения, на планетарном уровне наполняет-
ся новым смыслом. Только путем взаимодействия и взаимопонимания, 
согласия и толерантности можно добиться общественной стабиль-
ности и сосуществования разных общественных систем, культур и 
религий во всем их многообразии.  Президент Н.А. Назарбаев, пред-
ставляя новую для мира платформу толерантности, привел в пример 
восточную притчу, повествующую о том, как люди соревновались в 
силе. Один показывал мощь мускулов и кулаков, другой усматривал 
силу в крепости черепа, третий – в быстроте ног, четвертый – в 
остроте языка. Но один мудрец, вспомнив о сердце, без которого не-
возможна никакая сила, предложил им помериться в великодушии.

– Именно великодушием каждой страны, – сказал Нурсултан На-
зарбаев, – будет определяться и степень реализации моего предло-
жения, своего рода состязания на благо всеобщего мира. Республика 
Казахстан готова начать его незамедлительно. На протяжении всего 
этого времени Казахстан доказывает и показывает всему мировому 
сообществу устремленность к мирному сосуществованию.
Идея Нурсултана Назарбаева по созыву Совещания по взаимодей-

ствию и мерам доверия в Азии (СВМДА) положила начало предметной 
работе по выстраиванию доверительных отношений между государ-
ствами самого большого континента планеты.
В хрестоматийные тексты мировой политологии и международных 
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отношений вошли инициативы Казахстана по отказу от обладания 
ядерным оружием, решение о закрытии Семипалатинского испыта-
тельного полигона, а также усилия по превращению Центральной Азии 
в безъядерный регион.
Даром провидца, умением быть гражданином мира можно опреде-

лить идею Главы нашего государства о проведении съездов лидеров 
мировых и традиционных религий, на инициирование которой мог быть 
способен только политик мирового масштаба. 
Это признают и об этом говорят видные деятели мира. Так, ге-

неральный директор ЮНЕСКО Коитиро Мацуура, поздравляя Пре-
зидента Казахстана с организацией этой очень важной инициативы, 
подчеркнул: «Я хотел бы отметить те усилия, которые направлены 
на консолидацию диалога между религиозными сообществами в Ка-
захстане. Таким образом, господин Президент создал модель мирного 
сосуществования и напомнил миру о том, что люди различных религий 
могут жить вместе, в гармонии». 
В унисон этому звучат слова Главного Сефардского раввина Израи-

ля Шломо Амара: «Президент Назарбаев приложил огромные усилия для 
того, чтобы состоялся этот представительный, уважаемый конгресс. И 
я восхищаюсь мужеством этого человека, его активной международной 
деятельностью, направленной на благо мира, укрепление дружбы и со-
трудничества между народами. Я не могу не отметить и потрясающий 
мир, который царит в Казахстане. Все религии пользуются здесь ра-
венством и уважением, включая и 40 тысяч евреев, которые живут под 
сенью нашего Президента и уважают его безгранично».
В послании президента Европейской комиссии Романо Проди говорится: 

«В мире, где столько разнообразных культур и вероисповеданий, такие 
встречи, как ваша, являются первостепенным инструментом диалога. 
И мы в Европейском союзе верим, что межкультурный и межконфессио-
нальный диалог является основополагающим. Это жизненно важно, если 
мы хотим построить общества, в которых мы все можем комфортно 
жить. Это также жизненно важно, если мы хотим построить мир, ко-
торый будет политически разносторонним. Ваш конгресс представляет 
собой еще одну грань этого общего желания диалога».
С 2003 года Астана является точкой мирового притяжения лидеров 

мировых и традиционных религий. 
Межконфессиональный форум стал авторитетной диалоговой 

площадкой, число участников которой непрерывно растет, а при-
нимаемые решения служат делу укрепления мира и взаимопонимания.
Период между I, II и III съездами лидеров мировых и традиционных 

религий ознаменован крупными политическими событиями, которые 
наложили своеобразный след на дальнейшее развитие человечества. 
И радует то, что Республика Казахстан играла в них заметную роль. 
Это, прежде всего, признание инициатив нашей республики миро-

вым сообществом, выразившееся в решении о председательстве 
Казахстана в ОБСЕ в 2010 году. 
Следом, в 2011-ом, Казахстан будет председательствовать в 
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Конференции министров организации «Исламская конференция» (ОИК). 
Наша страна твердо намерена продвигать идею конструктивно-

го взаимодействия между различными религиями, добиваться приня-
тия конкретных решений по этому вопросу в рамках вышеуказанных и 
других международных объединений. 
В преддверии председательства в ОБСЕ по инициативе Н.А. На-

зарбаева принята программа «Путь в Европу», в которой определе-
ны конкретные задачи по широкому взаимодействию с европейскими 
странами в экономическом, политическом и культурном измерениях. 
При этом Казахстан как светское государство, в котором прожива-
ет преимущественно население, исповедующее ислам, активно уча-
ствует в Программе десятилетия ОИК, определившей основные пути 
трансформации государств исламского мира.
Полагаем, что наличествует большой вклад Казахстана и в пово-

рот политики высшего руководства Соединенных Штатов Америки 
в сторону понимания и восприятия исламской религии и культуры как 
данности мировой цивилизации. 
Установление мира и спокойствия на Ближнем Востоке и в Цен-

тральной Азии – одна из приоритетных задач современного мира. И 
в этом плане инициативы Казахстана и его лидера с благодарностью 
воспринимаются не только представителями религиозных конфессий, 
но и первыми лицами государств, мировой общественностью. 
Президентом нашей страны выработана взвешенная государ-

ственная политика в сфере религиозных отношений. Эти базовые 
принципы Глава государства Н. Назарбаев называет принципами со-
гласия, которые включают в себя: 

– законодательное и институциональное обеспечение свободы со-
вести и вероисповедания; 

– создание равных и благоприятных условий для реализации кон-
фессиями своих функций; 

– стимулирование межконфессионального диалога в Казахстане; 
– создание казахстанской модели межнационального и межконфес-

сионального согласия.
Третий Съезд лидеров мировых и традиционных религий по предложению 

Президента Казахстана актуализировал глобальную повестку форума: 
«Через кризис – к обновлению, развитию духовности и толерантности».
Глобальный экономический кризис еще раз подтвердил правоту 

Главы государства, когда Нурсултан Абишевич предупреждал: «Ни-
кто не вправе хоть на миг забывать одну всем известную истину: 
Создатель – один, Вселенная – одна, небо – безбрежно, а значит, всем 
нам – как детям одного отца и одной матери – завещано жить в мире и 
согласии друг с другом. Чтобы в наших устах Слово Божье стало на-
дежным инструментом достижения мира и гармонии».
Глава государства, открывая пленарное заседание Третьего Съез-

да лидеров мировых и традиционных религий, совершенно справедли-
во отмечал: «На протяжении многих веков единый народ Казахстана, 
обогащенный духовным наследием различных этносов и вероиспове-
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даний, впитал в себя такие качества, как толерантность, веротер-
пимость и открытость к восприятию нового. И мы чувствуем свою 
обязанность донести этот выработанный веками нравственный им-
ператив до всего человечества».
Из этой бесспорной констатации вытекает вывод о том, что при-

оритетной целью в дальнейшем развитии Республики Казахстан яв-
ляется построение сильного конкурентоспособного и толерантного 
государства. Все это оказывает огромнейшее регулирующее воз-
действие на жизнь общества и человека, а принадлежность к раз-
личным вероисповеданиям и межконфессиональная толерантность 
выступает как определенный импульс жизнедеятельности каждого 
человека, каждого этноса.
Для адекватной оценки актуализированного феномена думается 

полезным будет сопоставление его с современным состоянием рели-
гиозной ситуации в Казахстане. 
Прежде всего следует отметить, что сегодня в республике коли-

чество религиозных объединений, представляющих 45 конфессий и 
деноминаций, достигло свыше 4 тысяч. 
Возросла численность (1766) мусульманских религиозных объеди-

нений; активно функционируют 1643 мусульманских мечетей. Каса-
тельно православных учреждений, то их количество, по официальным 
данным, составляет 221 приход и 8 монастырей.
Существенно укрепились позиции Римско-католической церкви. 

В частности, католики имеют на территории республики более 70 
различных церковных учреждений, в том числе Греко-католический 
приход. В целом, по республике действуют более 90 католических 
общин и 160 католических групп посещения. Общее число последова-
телей католицизма составляет 1% верующего населения республики. 
Активная миссионерская деятельность западных проповедников при-

вела к появлению новых протестантских церквей, значительному рас-
ширению и укреплению позиций протестантских религиозных объедине-
ний и общин, количество которых насчитывает около 1000. В целом, по 
республике функционируют более 500 протестантских церквей. 
Вместе с тем, в Казахстане находятся немногочисленные общины 

евангельских христиан-баптистов, лютеран, иудеев, а также ха-
ризматические религиозные объединения («Грейс», «Живая лоза», 
«Агапе», «Новое небо», «Благая весть», «Новая жизнь») и т.д.
Подытоживая данный фрагмент, мы утверждаем о значимости роли 

казахстанского законодательства в области свободы вероисповедания, 
определяемого зарубежными экспертами как одно из самых либеральных 
на территории СНГ. Важной его сутью является то, что религиозные 
объединения в стране не просто существуют сами по себе, в отрыве 
от общества, а привлекаются к деятельному участию в социально-
культурных акциях и мероприятиях, направленных на упрочение в обще-
стве гражданского мира, духовного согласия и толерантности.
На территории Казахстана гражданам законодательно разреше-

но свободно исповедовать любую религию, объединяться в религи-
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озные объединения и малочисленные религиозные группы. Верующим 
предоставлено право выбора прохождения их организациями госу-
дарственной либо учетной (уведомительной) регистрации в орга-
нах государственной власти. Сохранение доминирующего положения 
для казахстанского общества традиционных конфессий – ислама и 
православия способствует упрочению религиозной сплоченности на-
селения и оказывает мощное положительное воздействие на сохра-
нение религиозного баланса и равновесия в республике.
Решение проблемы гармонизации межнациональных отношений, ре-

ализация межконфессиональной толерантности на практике требу-
ет собственно осмысления дефиниции «толерантность» и определе-
ния ее места и роли в реализации гуманистических идей государства, 
идей его лидера. 
В связи со сказанным представим лишь некоторые оформленные 

понятийно-категориальные смыслы искомой дефиниции:
– «Tolerantia (лат.) – терпимость, терпение, устойчивость, вынос-

ливость, снисходительность к чему-либо, способность переносить 
неблагоприятное воздействие» [1; 587];

– «Толерантность – …способность организма переносить неблаго-
приятное влияние того или иного фактора среды; терпимость к чужим 
мнениям, верованиям, поведению» [2; 876];

– в английском языке, в соответствии с Оксфордским словарем, 
толерантность – «готовность и способность без протеста воспри-
нимать личность или вещь»;

– во французском языке толерантность – «уважение свободы другого, 
его образа мысли, поведения, политических и религиозных взглядов»;

– в китайском языке толерантность – «позволять, допускать, про-
являть великодушие в отношении других»;

– в арабском языке толерантность – «прощение, снисхождение, 
мягкость, снисходительность, сострадание, благосклонность, тер-
пение… расположенность к другим»;

– в персидском языке толерантность – «терпение, выносливость, 
готовность к примирению» [3; 6];

– в Декларации Организации Объединенных Наций (1995 г.) толе-
рантность – «правильное понимание всего многообразия культур, 
форм самовыражения и проявления человеческой индивидуальности. 
Толерантности способствуют знания, открытость общения и сво-
бода мысли, совести и убеждений» [4].
В заключение этого ракурса в область теоретического понимания 

толерантности выделим, пожалуй, главное, что нас интересует. 
Суть этого главного:
– межконфессиональная толерантность – это уважение религиоз-

ных чувств верующих и признание равенства между различными ре-
лигиозными конфессиями; 

– межконфессиональная толерантность – это отказ от доминиро-
вания и насилия; 

– межконфессиональная толерантность – это признание много-
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мерности и многообразия религиозной культуры, норм, верований, 
убеждений;

– межконфессиональная толерантность – это отказ от сведения 
этого многообразия к единообразию или к преобладанию какой-то 
одной точки зрения.
Фиксация данных ориентиров принципиально важна, ибо они за-

кладывают основы для нового осмысления/наполнения/обогащения 
гуманистического содержания понятия «межконфессиональная толе-
рантность».
Корректное и умелое применение/использование на практике ак-

туализированной категории создает объективные предпосылки:
– для системного и целенаправленного формирования толерантного 

сознания человека и общества;
– для привития подрастающему поколению духа межконфессио-

нальной толерантности, миролюбия, сотрудничества, уважения 
чувств и верований других людей на ненасильственной основе;

– для формирования бережного отношения ко всему живому;
– научает умениям и навыкам решать конфликты без использования 

открытых и скрытных форм насилия; 
– формирует негативное отношение к религиозным конфликтам, 

спорам, войнам;
– обучает правам человека, основам демократического существо-

вания;
– прививает отрицание насильственных методов разрешения вну-

триличностных, межличностных, межгрупповых конфликтов на ре-
лигиозной почве;

– развивает умение ненасильственно разрешать религиозные кон-
фликты посредством способности к терпению/выдержке/самообла-
данию/самоконтролю и принятию/пониманию/эмпатии при взаимодей-
ствии с «другими», «иными», «чуждыми»;

– воспитывает ответственность за свои действия, поступки, 
словесные выражения;

– прививает установки толерантного отношения к другим людям, к 
их вере, религиозным чувствам, а также к самому себе.
Сегодня можно будет утверждать, что феномены «толерант-

ность» и «межконфессиональная толерантность» обладают мировым 
историко-культурным значением, особенно важным для понимания 
сущности религиозного фактора, который ныне не только не потерял 
своей значимости, но и расширил ареал своего функционирования.

Литература:
1. Современный словарь иностранных слов. – М.: Рус. яз., 1993 г.
2. Советский энциклопедический словарь. –  М.: Рус. яз., 1990 г. 
3. Солдатова Г.У., Шайгерова Л.А., Шарова О.Л. Жить в мире с собой и 
другими: Тренинг толерантности для  подростков. – М.: Генезис, 2000 г.  
4. Декларация принципов терпимости ООН, 1995 г.
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Сауле Шаймерденова

ДИАЛОГ – ЭФФЕКТИВНОЕ СРЕДСТВО 
МЕЖРЕЛИГИОЗНОЙ И МЕЖКУЛЬТУРНОЙ 

КОММУНИКАЦИИ

Сложный, противоречивый и зачастую конфликтный характер 
общественных, политических процессов, которыми наполнена со-

временная общественная и политическая жизнь Казахстана, обилие 
реальных ситуаций, характеризующихся столкновениями интересов 
и потребностей различных этнических, религиозных, политических и 
социальных групп и слоев, является отражением сложнейших пере-
плетений интересов этих социально-политических групп, слоев, на-
ций, народностей. Все это многообразие «мозаик» представляет со-
бой не только «поле гармонии, согласия», но и «поле напряженности», 
порой ненависти.
Проблемный, а зачастую и конфликтный характер межрелигиозных 

отношений заключается в различии религиозных культур, культур-
ных и нравственных ценностей, мировоззрения, отношений к реалиям 
общественной жизни. Таким образом, существует много причин для 
возникновения межрелигиозных конфликтов, обусловленных низким 
уровнем межрелигиозной компетенции и связанных с психологическими 
особенностями восприятия других религий и культур. На психологию 
восприятия влияют многие факторы: воспитание, образование, со-
циокультурная среда, вероисповедание. Наиболее результативной 
формой разрешения межрелигиозных и межкультурных противоречий, 
конфликтов является диалог. Только в цивилизованном и плодотвор-
ном диалоге, общественном дискурсе возможно познание и понима-
ние сущности и специфики различных религий, культур, согласова-
ние интересов, снятие напряженности, предотвращение конфликтов 
между представителями различных религий, между верующими и не-
верующими как в Казахстане, так и между другими странами.
По мнению Хабермаса, именно дискурс обеспечивает «коммуника-

тивную компетентность». Отечественные исследователи также 
считают, что в совокупном перечне информационных коммуникацион-
ных технологий, важное место занимает диалоговая технология, ко-
торая является самой прогрессивной, демократичной, но при условии, 
что она строится на дискурсе, как на достаточно высоком уровне 
диалога. Дискурс позволяет достигать высокого уровня коммуника-
тивной культуры диалога и является наиболее эффективным сред-
ством взаимодействия в межрелигиозных отношениях.
Поэтому диалог, построенный на основе общественного дискурса, 

во взаимодействии религиозных, многочисленных общественных об-
разований и государственных органов особенно актуален и необхо-
дим в современных условиях для решения жизненно важных вопросов. 
Только посредством диалога, как наиболее эффективного средства 
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межрелигиозной и межкультурной коммуникации, можно достичь мира, 
согласия, гармонизации интересов, потребностей.
Продуктивный диалог, общественный дискурс, необходим и госу-

дарству, и религиозным объединениям, и гражданскому обществу в 
достижении взаимопонимания, в решении возможных конфликтов и 
проблем, которые в многонациональном и многоконфессиональном го-
сударстве неизбежны.
К механизмам разрешения этих проблем относятся: выработка не-

противоречивой системы фундаментальных ценностей (идеи, тра-
диции, культурные ценности, историческое наследие и т. д.); даль-
нейшая методологическая и теоретическая проработка проблемы 
культуры диалога.
Для разработки современных философских и религиоведческих 

подходов в формирования новых конструктивных диалоговых меж-
религиозных отношений целесообразно обратиться к национальным 
корням, к глубинным казахским традициям, в том числе социального 
общения, ценностей, общей идеи, соборности и т. д.
На уровне общетеоретической методологии в разработке этой 

проблемы должны интегрироваться методы самых различных наук, 
исследующих социальные, политические, правовые, управленческие, 
экономические, информационные процессы в сфере межконфессио-
нального и межрелигиозного взаимодействия государства с конфес-
сиями, гражданского общества и людей, исповедующих ту или иную 
религию. Это обусловливает необходимость разработки комплекс-
ного методологического инструментария изучения и проектирования 
механизмов и технологий диалога, раскрытия его как метода межре-
лигиозной коммуникации.
Интегрирование знаний в интересах исследования межрелигиозного 

диалога достигается на основе синтеза разрозненных систем зна-
ний о диалоге, коммуникации, общении, методов их получения в рамках 
комплексного и системного подхода. Комплексный подход предпола-
гает проведение исследований одновременно с нескольких сторон и в 
различных направлениях. Он может реализовываться на базе самых 
различных научных дисциплин. Именно такого подхода требует про-
блема межрелигиозного диалога. 
Методологическая значимость системного подхода в изучении про-

блем межрелигиозного диалога объясняется тем, что его можно рас-
сматривать как методологический инструментарий, который позво-
ляет познать целое (целостную систему, которой является диалог), 
раскрыть его природу, сущность, характерные черты. Например, сущ-
ность – как качественную определенность системы (диалог есть как 
минимум система, состоящая из двух сторон, участников диалога); ее 
состав – количественную и качественную характеристику участ-
ников диалога, их координацию и субординацию, источники движе-
ния и развития; структуру – внутреннюю организацию, взаимо связь 
компонентов, связи между ними – информационные, политические, 
социальные и другие; функции – активность системы, жизнедея-
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тельность; интегративные системные факторы – механизмы, обе-
спечивающие целостность диалоговой системы; генезис данной си-
стемы – начало и источник возникновения, становление, перспективы 
развития и превращения в новую систему. Таким образом, использо-
вание системного подхода в исследовании проблем межрелигиозно-
го диалога предполагает объединение в его рамках функционально-
го, структурно-функционального, деятельностного, исторического 
и других подходов. Только данный подход, на наш взгляд, позволяет 
приблизиться к ответу на дискутируемый в настоящее время сре-
ди российских ученых вопрос: «Возможен ли вообще конструктивный 
диалог между представителями различных конфессий?».
Ряд исследователей проблем межрелигиозных отношений в Ка-

захстане делает вывод о том, что у традиционных религий нашей 
страны (христианства, ислама) отсутствует почва для доктри-
нальных разногласий. В то же время доктринальная близость или от-
даленность между религиями сами по себе не являются факторами, 
однозначно определяющими характер отношений между ними. Это не 
гарантирует гармоничности их отношений или антагонизма [1].
На характер межрелигиозных отношений влияет также опыт со-

вместного проживания, социального взаимодействия, стремление 
различных общественных сил или государственных институтов ис-
пользовать религию в политических целях, вовлечь конфессиональные 
структуры, духовенство в политику. Учитывая, что межрелигиозный 
диалог может проходить и в условиях напряженного общения, когда 
интересы и цели не только не совпадают, но и бывают антагони-
стическими, важную роль играет эмоциональная составляющая меж-
религиозного диалога. В ней, как ни в какой другой стороне диалога, 
проявляется культура этого диалога.
Культура диалога является обобщающим отражением всего спектра 

отношений в контексте конкретной исторической обстановки, сло-
жившейся в обществе. Культура диалога основывается на взаимо-
понимании, с учетом различия религиозных культур, взаимоуважении, 
взаимодоверии, взаимодействии. Особое место занимает культура 
диалога в межкультурной и межрелигиозной коммуникации, в сфере 
взаимодействия государства, гражданского общества и религиозных 
объединений в решении социальных проблем, в вопросах урегулиро-
вания межконфессиональных и межэтнических конфликтов и проти-
водействия экстремизму. Недостаточно сформированная культура 
гражданского общества отрицательно сказывается на межнацио-
нальных и межрелигиозных отношениях. Одной из причин периодически 
возникающей локальной национальной и религиозной вражды является 
именно низкая культура. Люди высокой культуры всегда проявляют 
лояльность, терпимость к другой национальности, к другой вере, к 
чужому мнению, иному поведению, принятому в различных культурах. 
Дефицит духовной культуры всегда вызывает агрессию по отно-
шению к другим национальностям, другим религиям и культурам. Та-
ким образом, проблема культуры межрелигиозного диалога требует 
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всестороннего фундаментального исследования, объединения усилий 
философов, религиоведов, политологов, культурологов, психологов, 
историков.
Необходимость дальнейшего развития теории диалога между 

представителями различных конфессий, культур, как в Казахстане, 
так и в других странах, диктуется решением глобальных проблем со-
временности. 
Взаимопроникновение, взаимозависимость, взаимовлияние, взаи-

модействие культур и религий диктуют необходимость теоретиче-
ского осмысления и разработки соответствующих диалоговых тех-
нологий в межкультурной и межрелигиозной коммуникации.

Литература:
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2. Хабермас Ю., Ратцингер Й. Диалектика секуляризации. О разуме и 
религии. М., 2006. – 112 с.
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Серік Əмірєазин

МЕМЛЕКЕТ ПЕН ДІНИ БІРЛЕСТІКТЕР АРАСЫНДАЄЫ 
ҐЗАРА ЌАРЫМ-ЌАТЫНАСТАР ТУРАЛЫ

Елімізде соѕєы 17 жылдар ішінде діни бірлестіктердіѕ жалпы сандыќ 
ґсімі бес есеге артты. Ќырыќтан астам конфессиялар мен деноме-

нациялар, тґрт мыѕ діни бірлестіктер ґзіндік ќызметтерін атќаруда. 
Сенімдегілердіѕ рəсімдерін атќаруларына арналєан їш мыѕєа жуыќ 
єибадатханалары бар. 
Ќазаќстан Республикасы Їкіметініѕ 2005 жылєы 30 жел тоќ-

санындаєы №1319 Ќаулысы негізінде Ќазаќстанныѕ тарихында 
алєашќы рет ґкілетті мемлекеттік орган – Əділет министрлігініѕ Діни 
істер Комитеті мен оныѕ аймаќтыќ бґлімдері ќўрылды. Комитеттіѕ 
негізгі міндеті – азаматтардыѕ діни сенім бостандыєы ќўќыєын жїзеге 
асыру жəне конфессиялар аралыќ келісімді ныєайту. Комитет осы 
мəселелерді шешу жўмыстарын тґрт баєытта жїзеге асыруда:

1. Еліміздегі діни ахуалдыѕ даму їрдісіне болжам жасау жəне єылыми 
тўрєыдан талдау, діни бірлестіктермен ґзара ќатынастарєа кешенді 
жəне єылыми тўрєыдан ќарауды ќамтамасыз ету. 

2. Ќазаќстан Республикасыныѕ «Діни сенім бостандыєы мен діни 
бірлестіктер туралы» Заѕын жетілдіру. 

3. Діни экстремизмніѕ алдын алу, конфессияаралыќ ќатынастарды 
їйлестіруге баєытталєан кешенді аќпараттыќ-насихаттау шара-
ларын жїзеге асыру. 

4. Мемлекеттік ќызметкерлердіѕ ќўќыќтыќ жəне дінтану деѕгейін 
кґтеруді ќамтамасыз ету. 
Комитет бастамасымен «Бейбітшілік пен келісім елі» атты фильм 

тїсірілді. «Хабар» телеарнасымен бірлесіп апталыќ «Даналыќ белгісімен» 
баєдарламасын ўйымдастырды. «Дін саєаты» баєдарламасы шеѕберінде 
«Ќазаќстан» телеарнасында апталыќ «Кїмбез» баєдарламасы ґз 
жўмысын бастады. Баєдарлама арќылы рухани лидерлер миллиондаєан 
кґрермендерге дəстїрлі діндердіѕ даму тарихын, діни тґзімділікке жəне 
ќайырымдылыќќа їндеулерін тікелей жеткізу мїмкіндігіне ие болуда. Ќазіргі 
кезеѕде Комитет ел Президентініѕ «Жаѕа əлемдегі жаѕа Ќазаќстан» 
атты ќазаќстандыќтарєа Жолдауын тїсіндіру жўмыстарын жїргізуде.
Комитет тарапынан Əділет департаменттерініѕ діни істер бґлімдері 

їшін баќылауды жїзеге асыру, аќпараттыќ-насихаттау жўмыстарын 
ўйымдастыру, сўраќтар тізбесі, есеп беру жəне діни бірлестіктердіѕ 
ќызметіне мониторинг жїргізу кестесі, мемлекет-конфессияаралыќ 
ќатынастар мəселелері жґніндегі аныќтамалыќ-аќпараттыќ 
материалдардыѕ жинаєы əзірленді жəне жалєасу їстінде. Ќылмыстыќ-
атќару жїйесі комитетімен бірлесіп діни экстремизм пікірлерініѕ 
таралуыныѕ алдын алу жəне болдырмау жґніндегі бірлескен іс-
шаралар жоспары жїзеге асырылуда. Білім жəне єылым министрлігімен 
бірлесіп діни оќу орындарыныѕ ќызметтеріне тиімді баќылау жасауды 
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ќамтамасыз ету жəне лицензиялау жўмыстары жїргізілуде. 
Ќазаќстан мўсылмандары діни басќармасыныѕ жўмысына жан-

жаќты ќолдау кґрсетілуде, осыєан орай ќажылыќ жўмыстарын ўтымды 
ўйымдастыру маќсатында Ќажылыќ жўмыстарын ўйымдастыру 
жґніндегі арнайы комиссия ќўрылєан. Ал мемлекеттік-конфессиялыќ 
ќатынастар саласындаєы негізгі жўмыстар мемлекеттік 
ќызметкерлердіѕ ќўќыќтыќ біліктілігін жəне дінтану біліктілігін кґтеру 
болып табылады. 
Аймаќтардаєы діни ахуалдарєа тўраќты мониторинг жїргізіліп 

тўрады, діни бірлестіктердіѕ жетекшілерімен іс-ќимыл бір арнаєа 
тоєысуда, конфессияаралыќ келісімді ныєайту мен діни экстремизмніѕ 
алдын алуєа баєытталєан аќпараттыќ-насихаттау шаралары 
жїзеге асырылуда. Діни істер бґлімі бўќаралыќ аќпарат ќўралдарында 
маќалалар жариялайды, діни экстремизм идеясыныѕ алдын алу 
маќсатында бірлескен жўмыстар атќарылуєа тиісті. 
Əрине, елімізде мемлекет пен дін бґлек ќарастырылады. Ал мемле-

кет, мемлекеттік ќызмет пен іс-əрекеттер жиынтыєы Отан їшін, 
ел бірлігі мен тыныштыєы їшін баєытталса, онда бўл тўрєыда дін, 
наным-сенім де ґте ќажет. Ґйткені адам бойындаєы ґз еліне, туєан 
жеріне, тіліне, дініне деген сїйіспеншілігі мен жанашырлыєы – тек 
ішкі рухани деѕгейі мен дўрыс жолдаєы сенімдері арќылы іске асатын 
жайт. Егер адамзаттыѕ ішкі жан дїниесі бай, иманды болса, онда 
елдіѕ де əл-ауќаты ќуатты, мəртебесі де биік болады. Имандылыќ 
ўялаєан ќоєамда бўзаќылыќ, жемќорлыќ, бґлінушілік, азєындыќ та 
болмайды. Мўндай ортада ішкі жəне сыртќы тўраќтылыќ орнап, 
əлеуметтік-экономикалыќ жаєынан ілгері ќарай дами тїседі.
Бїгінгі таѕда, ґкінішке ќарай, дін мен мемлекет алшаќтыєынан елімізде 

кґптеген теріс əрекеттер орын алып отыр. Жастарымыздыѕ темекі, 
араќ, нашаќорлыќќа əуестенуі, ата-аналарыныѕ бетін ќайтарып 
тастауы, ќаракґз ќыздарымыздыѕ кґше тентіреуі, адамдардыѕ 
єибадатханаларєа емес, ќўмархана мен ойынханаларєа кґптеп жиналуы 
– барлыєы да жаќсылыќтыѕ нышаны емес. Бўл ќоєамды ќўлдырататын 
келеѕсіздіктердіѕ алдын алуда діни тəрбие мен рухани деѕгейді 
жетілдіру ґзіндік мəнге ие. Тіпті, жаќында Ќазаќстан Республикасы жа-
нынан ќўрылєан «Отбасы–демографиялыќ жəне əйелдер істері жґніндегі» 
Ўлттыќ комиссия мїшелері мен Л.Н. Гумилев атындаєы Еуразия Ўлттыќ 
университеті бірлесіп жїргізген «Кəсіптілік-этикалыќ ќўндылыќтардыѕ 
мен їшін жəне елім їшін мəні» атты дґѕгелек їстелінде имандылыќтыѕ 
кəсіпке ќатысты маѕызы да зерделенді. Сондаєы осы оќу ќўралы 
авторларыныѕ баяндамасын мысал ретінде ќарастыра кетелік: 

«КƏСІПТІЛІКТІ ДАМЫТУДЫЅ ИМАНДЫЛЫЌ НЕГІЗДЕРІ
Ќўрметті əріптестер! Ќадірменді мырзалар мен ханымдар! 

Əлеуметтік философияда ќарастырылатын мəселелер ќазіргі 
кїндері ќоєамдыќ ґмірімізде орын ала бастаєандай. Олай дейтініміз, 
ел Президентініѕ «Ќазаќстан халќыныѕ əл-ауќатын арттыру – 
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мемлекеттік саясаттыѕ басты маќсаты» атты кезекті Жолдауын-
да (05.02.2008.) аталынып кґрсетілуі осыны аѕєартса керек. Біздіѕ 
ойымызша, ќоєамдыќ əлеуметтік саланы дамыту їшін əлеуметтік 
философияныѕ дамуы ґзіндік їлесімен танылады. Єылыми дəстїр мен 
лексикада, əсіресе бізде «даму» тїсінігі тўраќты позитивті мəнге ие. 
Бўл терминмен зерделенуші объектініѕ мінездемесініѕ прогрессивті 
ґзгерістері, ќоєамдыќ жїйеніѕ жеке тўлєалардыѕ ќажеттіліктерін 
ќамтамасыз етудегі т.б. салалардаєы жаѕа деѕгейлік сапаєа кґтерілуі 
наќтыланады. Оныѕ їстіне, мўндай маќсаттардыѕ міндеттері мен 
ќажетті траекториялы ќозєалысы аныќталєан тїрде ўсынылады. 
Шындыєында, дамуды зерделеу їшін тарихи ќўндылыќтардыѕ 

шеѕберініѕ даму барысын зерттемей тўрып, тўжырымды пікірлер айту 
мїмкін емес. Біздіѕ кґзќарасымызша, əлеуметтік дамудыѕ процесі – 
кїрделі де кґп ќырлы жəне ќайшылыќтарєа толы ќўбылыс. Оны сан-
салалы кґзќарастар тўрєысынан ашуєа болады, əрине. Бір-бірімен 
сабаќтас жатќан ќоєамдыќ даму процесініѕ тїрі ретінде ќазіргі кїндергі 
ґзіндік рухымызда орын ала бастаєан таќырыпты ќысќаша талдамаќпыз. 
Осы «Кəсіпті дамытудыѕ имандылыќ негіздері» атты маќала аумаєында 
əлеуметтік дамудаєы мўсылмандыќ ілімніѕ рухани ќўндылыќтар саласы 
болмысындаєы ќўбылыстарєа кґѕіл бґлгеніміз дўрыс болар. 

XVI-XVII єасыр философиясы табиєатты ґздігінен тїсіндіру əдісін 
пайдалана бастады. Б.Спиноза айтќандай: «рух ґзін неєўрлым 
жаќсы тїсінген сайын, соєўрлым ол табиєатты да жаќсы тїсінеді» 
дегеніне сəйкес тїсінік таќырыбы тїбегейлі ґзгереді. Бўл Ф.Бэкон 
мен Р.Декарттыѕ рационалдыќ ойлау жїйесіндегі сезімдік та-
нымдарына тїсінуді ќарсы ќою еді. Осындай философия əлемінде 
ќалыптасќан логикалы-дискурссивтік ойлау жїйесі, ќоршаєан ортаны 
тек аќыл арќылы тану, этикалыќ жəне эстетикалыќ, дїниетанымдыќ 
мəселелерді, «ґмір философиясын» екінші орынєа ыєыстырды.
Ал діни санаєа тоќталып ґтуіміздіѕ себебі адамзат тарихынан белгілі 

жайттарєа жїгінгендігімізден. Еѕ алдымен Рене Декарттыѕ «Ойлаймын, 
яєни ґмір сїремін» (Мыслю, следовательно существую) принципімен, одан 
кейінгі Артур Шопенгауэрдіѕ «Ќалаймын, сондыќтан ґмір сїремін» (Хочу, 
следовательно существую) принципімен, еѕ аќыры Альберт Энштейнніѕ 
«Сенемін, сондыќтан ґмір сїремін», «Сену їшін ґмір сїремін» (Верую, сле-
довательно существую; Существую – чтобы верить) дегені сияќты 
ўстанымдарды саралай келе маѕыздысы соѕєы аќиќат па деген ойдамыз. 
Ґйткені ќазіргі кезеѕдік гуманитарлыќ жəне фундаментальді єалымдар 
дəлелдеп келе жатќандай, Жаратылыстыѕ əр алуанды болєаннан соѕ, 
заѕды тїрде Жаратушыныѕ да барлыєына сеніміміз мол. 

«Ґзініѕ ескі дəстїріне, ґткеніне кґп ќарайлайтын ел кері кетеді, тіпті, 
жойылады. Бїгінгі кїнімен ґмір сїретін ел тоќырауєа ўшырап, кґштіѕ 
соѕында ќалады. Тек ќана болашаєын жəне болашаќ ўрпаєыныѕ таєдырын 
ойлаєан, соныѕ жолында бар кїш-жігерін аямайтын ел єана ґзіндік дўрыс 
даму жолына тїседі» деген екен Арнольд Тойнби. Сондыќтан ќазіргі 
кїндері ґзекті мəселеге айналып отырєан халќымыздыѕ əлеуметтік 
тўрпатын арттырудыѕ бір жолы – кəсіпті дамытудыѕ имандылыќ 
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негіздері – діни аєымдыќ салаларымызды жїйелеу деп санаймыз. Ал Кон-
фуций болса «Аспан астыныѕ кґркеюі мен кїйреуіне əрбір азамат жауап-
ты» деген болатын. Яєни, мəдени жəне рухани ґрлеуіміз їшін əрќайсымыз 
ґзіндік жауапкершіліктік міндеттерімізді барынша орындауєа тиістіміз 
деп ќорытындыламаќпыз. 
Дін, діни сана, діни болмыс тїсініктері ґз бетінше алып ќараєанда 

єылыми немесе басќа да салалардыѕ аныќтамаларына баєына бермейді. 
Бўєан ќоєамныѕ, єылым салаларыныѕ жəне діни институттардыѕ даму 
барысына орай əртїрлі аныќтамалар беріліп келгендігі дəлел бола 
алады. Олардыѕ діни, əлеуметтік, саяси, мəдениеттік, философиялыќ, 
болмаса, тіпті, поэтикалыќ негіздемелерініѕ ќай-ќайсысы болсын тек 
ґзініѕ деѕгейініѕ ауќымына ќарай баєа бере білді. Тек бір єана аќиќаты – 
оныѕ ќоєамдыќ сананыѕ ерекше бір формасы болып ќалыптасќандыєы, 
солай екендігі жəне солай болып ќала беретіндігі.
Басќа дїниежїзілік жəне ўлттыќ діндер олардыѕ негізін салєан 

адамдардыѕ не ќауымныѕ атымен аталады: Христиандыќ – Иса 
пайєамбардыѕ, Буддалыќ – Гаутама Шакья-Муни Будданыѕ, Зороа-
стризм – Заратустра (Зəрдґш), Конфуцийлік – Кон-фу-цзыныѕ, Беха-
изм – Баха-улланыѕ т.б. Ал ислам барлыќ халыќтарєа арналєан, адам-
дарды ерекше рухани ќасиеттерді ќалыптастыруєа баєыттандырылєан 
əмбебапты дін болып табылады. Ґйткені исламда имандылыќ, 
парасаттылыќ, адамгершілік басты орынєа ќойылады. Оєан дəлел 
ретінде ќасиетті кітап Ќўрандаєы мазмўндыќ тїсініктердіѕ алдымен 
адам баласын суреттеуден басталып, одан əрі жоєары гуманизмдік та-
лаптар деѕгейін сипаттайтындыєын айтсаќ та жеткілікті. 
Ќазаќ мəдениетінде əдеп парыздары иман шарттарымен бітісіп, 

ўлттыќ моральдіѕ ґзегін ќўрастырады. Мысалы, əдепті тўлєаны 
«иманжїзді адам» деп санаєан. Ел Президенті Нўрсўлтан Назарбаевтыѕ 
«Жаѕа əлемдегі Жаѕа Ќазаќстан» атты ќазаќ халќына Жолдауындаєы 
талапќа сай «Жаѕа гуманистік сана ќалыптастыру барысында оны алы-
стан іздемей-аќ, тґлтума мəдениет пен ислам ґркениетінен ќабылдаєан 
жґн» деген ўсынысыныѕ жаны бар екендігін осыныѕ ґзі єана кґрсетіп тўр. 
Таєы бір ескеретін жайт, ќазаќ мəдениетінде ислам ґркениетініѕ 

алатын орнына байланысты. Ќазаќстан исламдыќ дін айналымыныѕ 
солтїстік-шыєыс жаєында орналасќан жəне конфуцийлік пен 
православиелік таєлымдардыѕ ортасында тўр. Осындай экономикалыќ 
жəне саяси-мəдени ќоршаєан орта исламдыќ діни деѕгейдіѕ жоєары болу-
ын талап етпей ќоймайды. Сонымен бірге, «адамзат – тіршілік дамуыныѕ 
инструментальді фазасы» демекші, ислам діні де шыєу дəуіріне, уаќыт 
талабына, оны ўстанєан халыќтардыѕ тўрмыс-тіршілігіне, əдет-
єўрпына, психологиялыќ кґѕіл-кїйіне сай икемделген ерекшеліктерге ие. 
Соєан орай, «əлеуметтік зерттеулер кґрсеткендей, исламныѕ діни-
тўрмыстыќ рəсімдерініѕ кґпшілігі кґне бабалардыѕ дəстїрлі нанымдары-
на байланысты болєандыќтан кґп жаєдайда дін ўстанушыларєа ўлттыќ 
дəстїр тəріздес ќабылданады» деген пікірге ќосыламыз. 
Сонымен ќатар ќазіргі таѕда əртїрлі кґзќарастар тудырып 

отырєан мəселеніѕ бірі – «Джихат-єазауат» тїсінігіне байланысты. 
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Бўл кґп жаєдайда алтыншы парыз деп есептелінеді. 
Ал Єазауаттыѕ ґзі бес тїрлі талаптан тўрады:
1. Парасаттылыќ єазауаты, яєни, адам ґз тіршілігініѕ мəнін, іс-

əрекетін аќыл-ой елегінен ґткізіп барып саралап, пайымдауы керек. 
2. Аќыл-ой єазауаты, адам ґз заманыныѕ ќол жеткен барлыќ 

єылыми-мəдени салаларынан хабардар болып, жеке басыныѕ єана 
емес, ґзі ґмір сїрген ќоєамыныѕ, мемлекеттіѕ имандылыќ жўмыстарына 
ат салысуы керек.

3. Жїрек єазауаты – адамды мейірімділікке, ќайырымдылыќќа, 
ґзімділікке шаќыратын парыз.

4. Ќол єазауаты – мўсылманды еѕбекќорлыќќа, еѕбек ету арќылы 
тіршіліктен лəззат алуєа шаќыратын парыз.

5. Ќарулы єазауат, кез келген мўсылман егер оныѕ кґршісіне немесе 
ґзініѕ жанўясына ќауіп тґнер болса, ќолына ќару алып ќорєануєа тиісті. 
Таєы бір кґѕіл аударарлыќ мəселе, буддизм ілімі зўлымдыќ пен ќасіретке 

толы жердегі ґмірді толыєымен жоќќа шыєарады. Христиандыќ тўрєыдан 
ќарасаќ, адам баласы ґзін келешектегі о дїниеніѕ мəѕгілік рахатына дай-
ындауы керек. Ал Ќўран ќаєидаларына зер салсаќ, еѕ бастысы – жердегі 
ґмір мен тіршіліктіѕ ќўндылыєы. Мўхаммед с.а.с. пайєамбарымыздыѕ 
хадистерінде кґрсетілгендей, «наєыз мўсылман аќіретті єана ой-
лап, тіршілікті ўмытќан немесе тіршіліктегі байлыќќа бола аќіретті 
ўмытќан мўсылман емес. Аллаћ таєала дїниені де, аќіретті де адам 
їшін жаратќан» деген хадистерініѕ мəні мен таєылымдылыєы жаєынан 
наќтылы ґмір шындыєына жаќындыєы аныќ.
Ќазіргі таѕда философиялыќ, саяси, мəдени, экономикалыќ, əлеуметтік 

ілімдер салаларындаєы негізгі ґзекті ўстанымдар їлкен ґзгеріс 
їстінде. Ќазір бўл ілімдердіѕ əдістемеліктік біртекті баєыттамалары 
жəне наќтыланєан ќўндылыќтары жїйеленбеген. Мўндай жаєдайдыѕ 
дїниетанымдыќ процесстіѕ танымдыќ барысыныѕ желісіне кері 
ыќпал етуі əбден мїмкін. Сондыќтан єылыми негізге сїйенген ойлау 
мəдениетініѕ деѕгейін арттыру мəселесін жан-жаќты зерделеу ќажет. 
Соєан орай, ќоєамныѕ рухани ґмірініѕ арнайы əлеуметтік ќўрылымын 
ќалыптастыруымыз керек. Ал оныѕ негізгі тўтќасы, біздіѕ ойымызша, діни 
сананы жетілдіру мен діни жауапкершілік мəселесін жїйелеу болып та-
былады. Сонымен ќатар діни сананыѕ ќоєамдыќ-психологиялыќ деѕгейін 
зерттеу адамныѕ рухани ґміріндегі ішкі жан-дїниелік ґзгерістерін 
танып-білу їшін ґте маѕызды. 
Жеке тўлєаныѕ ґзіндік тіршілігіндегі немесе ќоєамдыќ іс-əрекетіндегі 

дінніѕ ыќпалын ќалай баєаласаќ та діни сана адамныѕ жан-дїниесінде, 
санасында субъективті ґзіндік əлемініѕ феномені болатындыєы – 
наќтылы шындыќ. Сондыќтан адамныѕ бойындаєы діндарлыќ, оныѕ 
ішкі жəне сыртќы кґріністерініѕ пайда болу себептеріне ќатысты 
сўраќтардыѕ туындауын да заѕды ќўбылыс деп санаймыз. Оныѕ басты 
мəселесі адамныѕ ґмірге кґзќарасыныѕ негіздеріндегі ќайшылыќтар 
болып табылады. Єылымда осы ґмірлік ќайшылыќтардыѕ шыєуыныѕ екі 
тїрі ќарастырылады. Олар: мəселеден бас тартып ќашу, яки, кету 
жəне жауапкершілікті міндетіне алуы. 
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Жауапкершілік – адамныѕ ќарапайымдылыќ, саќтыќ, батылдыќ, 
тəкаппарлыќ сияќты ќасиеттері секілді жеке тўлєалыќ мінезініѕ ќасиеті. 
Жəне де ол тек ќана адамныѕ мінез-ќўлќында єана кґрініс таппайды, со-
нымен бірге оныѕ сезімдік жїйесіне, саналы тїрде сезінуіне, кґзќарасына 
ќатысты əртїрлі тўрпатќа ие. Сондыќтан жауапкершілікті еѕ алды-
мен жеке тўлєаныѕ ґзіндік ерекшелігін сипаттайтын ќасиеті ретінде 
ќарастыруымыз керек. Жауапкершілік сыртќы жəне ішкі тўрпатты 
ќўрайтындыќтан оєан не ќоєамдыќ ќатынастар, немесе əлеуметтік-
психологиялыќ баќылау критериі ќажет. Бўл функцияны басќа ќоєамдыќ 
сана формаларымен ќатар діни сана деѕгейініѕ жауапкершілік мəнін 
жетілдіру арќылы жїзеге асыруєа болады деп санаймыз. 
Жалпы, діндар адамдардыѕ мінез-ќўлыќтарындаєы, əсі ре се, 

саналарындаєы ортаќ ўќсастыќтар мен нысандарєа ќара мас тан олардыѕ 
арасында діни сенімдерініѕ ерекшеліктері мен дї ниетанымдарына орай 
діни əрекеттерінде наќтылы айыр машылыќтар бар екендігі белгілі жайт. 
Шетелдік єылыми ортада олардыѕ діни сенімдерініѕ тўраќтылыєы мен 
тереѕдігіне, діни белсенділігініѕ деѕгейіне ќатысты жеке тўлєаларды 
əртїрлі діншіл топтарєа бґліп ќарастыру ќалыптасќан. Бўл ара-
да аєылшын ойшылы Оллпорттыѕ ўсынєан тўжырымдамасын мысалєа 
алуєа болады. Ол діндар адамдардыѕ екі тобы бар деген ќаєидаєа 
сїйене отырып, дінді тек ґздерініѕ ґмірлік маќсаттарын жїзеге асы-
ру їшін тўтынатындар мен ґздерініѕ барлыќ мінез-ќўлќын діни норма 
мен рəсімдерге баєындыруєа тырысатындар деп бґліп ќарастырады. Ал 
американдыќ єалымдар Д. Бэтсон мен Л. Вентис діни баєыттардыѕ ќай-
ќайсыныѕ болсын адамныѕ мінез-ќўлќына жəне санасына əсер ететіндігін 
наќтылай отырып, ќосымша бір їшінші баєыт – «ізденіс баєытын» енгізді. 
Бўл баєыт экзистенциалдыќ сўраќтардыѕ шешімін тауып, адамныѕ 
рухани дамуына əсер етеді деп есептейді. Біздіѕ пайымдауымызша, 
осы тўжырымдамалардыѕ заѕды жалєасы ретінде діни жауапкершілік 
мəселесін єылыми тўрєыдан саралауымыз аса ќажетті, заман талабы-
нан туындаєан ілімдік бастау деп санауымызєа болады.
Мəселені тікелей сараласаќ, исламда жаѕа тарихи жаєдайєа 

икемделе алмаєан маргиналдыќ ќоєамныѕ жемісі болып саналатын 
фундаментализмніѕ барлыєы рас. Оныѕ кґрінісін Иран, Ауєаныстан, 
Алжир сияќты елдерден байќауєа болады жəне бўл ќўбылыс батыстыќ 
экспансияєа ќарсы тўрудан туєан. Басќаша айтќанда, бір жаєынан 
фундаментализм дегеніміз – мəдени дамуды кґне бітімдер шеѕберінен 
шыєармау їшін талпыныс. Сол сияќты, исламдыќ партикуляризм 
ќўбылысы батыстыќ əсіре бейнеленген аѕызєа жатады. Ал мўсылман 
діні бойынша, барлыќ адамдар олардыѕ шыќќан тегіне, ўлтына, сеніміне 
ќарамай жаратушыныѕ махаббатпен жаратылєан пенделері болып 
табылады. Тіпті, кітапќа сенушілердіѕ (иудейлер мен христиандар) 
ґздері əу бастан мўсылман болып саналады. Əл-Фараби айтќандай, 
олар – «адасќандар ќаласыныѕ тўрєындары». 
Бўдан шыєарар ќорытындымыз, Ќўран ќай заманда, ќай ќоєамда 

болмасын, ќолдануєа ўтымды, кґптіѕ кґѕілінен шыєатын, аќылєа 
ќонатын діни негіздемелерге толы ќасиетті кітап екендігі жəне ада-
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ми жауапкершілік мəселесініѕ бірі мемлекетті билеушілердіѕ халыќ 
алдындаєы жауапкершілігіне ќатысты мынадай ўсыныстар енгізгені 
белгілі: 

1. ґкімет ґз азаматтарыныѕ намысын, ґмірін жəне мїлкін ќорєауєа;
2. билік басындаєылардыѕ адам мен адам, халыќ пен халыќ арасындаєы 

мəселелерді адал шешуге;
3. мемлекеттік мəселелерді кґппен кеѕесу арќылы шешеуге;
4. ґкімет адамдарын тамаќпен, киіммен, тўрєын їймен жəне жўмыспен 

ќамтамасыз етуге;
5. экономикалыќ жїйе əділ əрі ќўќыќты болуєа;
6. əлсіздерді кїштеп келісімге отырєызудан бас тартќызуєа; 
7. ождан, сенім бостандыєын саќтауєа жəне берілген уəде мен келісім 

шартќа адал болуларына їндей келіп, əркім ґз іс-əрекетіне ќатысты 
Алланыѕ алдында жауап беретінін ескертеді. Бўл принципті талаптардыѕ 
бїгінгі таѕда да, келешекте де маѕызын жоймайтынына ислам тарихы-
мен, діни таєылымдарымен танысу барысында кґзіміз жетті. 
Ќўрметті жас маман! Алла таєалаєа деген иманыѕнан кейін екінші орын-

да тўрєан амалыѕ – Білім. Рухани білім басќа ілімдерге ќараєанда ерекше. 
Ґйткені руханилыќ білім беруден бўрын тəрбиеге кґбірек кґѕіл бґледі. 
Сґйтіп, жастарды ізгі іс-əрекеттерге ынталандыратын имандылыќ 
ўрыєын себеді. Мысалы, ислам атмосферасындаєы ќоєам: ынтымаќты, 
салиќалы əрі їлгілі отбасылардан ќўралєан їлкен бір єимарат тəрізді. 
Ислам жеке адам мен отбасыныѕ ќамын ќалай ќуаттаса, ќоєамныѕ 
да ќамын солай ќуаттайды. Ќоєам мїшелерін ќалыптасќан иман мен 
бауырмалшылдыќ байланысымен біріктіреді: «Иман келтіргендер тек 
ќана бауырлар» (Əлхужурат сїресі, 10 аят). Ќоєам мїшелері ґзара 
ќарайласушы əрі ґзара мўѕдас еѕбекшіл жəне ќамќор. Сондыќтан 
руханилыќ əр тўлєаєа: елбасына ґз жауапкершілігін, халыќќа ґз 
жауапкершілігін жəне ер мен əйелге ґз жауапкершілігін жїктеген.
Мўсылман ќоєамы əрбір адамнан ґзіне бір кəсіп таѕдап, жўмыс істеуін 

талап етеді. Осы ќол еѕбегі арќылы ол бўл тіршілікте паќырлыќпен 
кїресіп, адал ризыєын табады. Мўсылман таєлымында жеке адамныѕ 
жўмыс істеуінен жəне ґнім беруінен кґпшіліктіѕ ґндірісі ќўралады. Еѕбек 
– халыќ дəулетініѕ негізі, сонымен бірге оныѕ бейбіт жəне аласапы-
ран кезеѕдеріндегі əл-ќуаты болып табылады. Ќўранды оќыєан сайын 
мўсылман оныѕ ішіндегі аяттардыѕ басым кґпшілігініѕ амалєа шаќыратынын, 
еѕбекті ќадірлейтініне кґзі жетеді. Ґйткені пайєамбарлардыѕ кґпшілігі ґз 
тірліктерінде белгілі бір кəсіппен шўєылданып, халыќ есебінен кїн кеш-
пеген. Себебі ислам діні амал мен кəсіп ќылуды əр мўсылманныѕ міндеті 
əрі абыройы ретінде уаєыздаєан. Еѕбекќор мўсылман ќоєамныѕ ќызметі 
мен пайдасы їшін ґмір сїреді. Ќўранда «Ешкім ґз ќолыныѕ еѕбегінен тауып 
жеген тамаєынан жаќсыраќ тамаќ жей алмайды» делінген. 
Еѕбектенбей ризыќ кїту – Алла таєала жек кґретін іс. Ќысќасы, 

мўсылман кəсібіндегі сипаттар мыналар: шыншылдыќ, сенімділік, 
ыќыластылыќ, адалдыќ, ниеттіѕ тїзулігі, кґркем сґзділік, жїректіѕ 
кґре алмаушылыќ, кїншілдіктен тазалыєы, батылдыќ пен жїректілік, 
жомарттыќ пен жўмсаќтыќ, сабырлылыќ, маќсатќа жетушілік, ар-
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намыстылыќ, ўятшыл, бауырмал, жəрдемшіл болу, достарды дўрыс 
таѕдай алу, ќайырымдылыќ, білімќўмарлыќ, жўмысты жаќсы атќару, 
таѕдаєан кəсібінде шебер болу, уаќытын дўрыс пайдалану əрі дўрыс 
есептеу, уəдеге беріктік, денсаулыєы мен ґмірін алдын ала дўрыс 
жолєа пайдалану. Бўны біздіѕ Ќўран сїрелерінен ќысќаша тїрде алып 
баяндаєанымыз деп білгейсіз. Ал осынау кереметтердіѕ барлыєын єылыми 
жїйелі тїрде жас жеткіншектіѕ санасына жеткізе білсек, кəсіптілікті 
дамытудыѕ имандылыќ баєдарламасын жїзеге асырар едік. 
Ќазіргі таѕда Ќазаќстан – аты бїкіл əлемге тарап, бар мїмкіндіктерді 

наќтылы іс жїзіне асырып отырєан мемлекет. Бїгіндері «Əлемдегі же-
дел дамып келе жатќан елдер ќатарына кіріп, бїгін əлемдегі бəсекеге 
ќабілетті 50 елдіѕ ќатарына кіру стратегиясы» белгіленді. Егемен 
ел болып ќалыптасуымыз, мемлекетіміздіѕ ґсіп-ґркендеуінде діни 
сананыѕ орны орасан зор. Ґйткені дін – имандылыќтыѕ кепілі, əділдіктіѕ, 
сыпайылыќтыѕ, парасаттылыќтыѕ, кґпшілдіктіѕ, тґзімділіктіѕ 
тўрпатын ќалыптастырушы ќозєаушы кїш. Ўлттыќ тілсіз, дінсіз 
халыќтыѕ мəдениеті де, келешегі де мəнсіз. 

«Ќанша ќиындыќ кґрсе де, абзалдыєы мен сабырлыєын, басќа 
халыќтарєа деген сыйластыєын саќтай білген халыќты, ќазіргідей ќиыр-
шиыр таразы сын кезеѕде ґзім ажырамас бґлшегіне айналып отырєан 
асыл жўртымды, XXI єасыр табалдырыєынан аттап, ґз талайын таєы бір 
сынап кґргелі отырєан тəуекелшіл ўлтымды ќалай маќтаныш етпеспін. 
Ќалайша бас имеспін!» деп жїрек жарды ўстанымын айтќан ел Президенті 
Нўрсўлтан Əбішўлы Назарбаевтыѕ толєанысына ќосыла отырып, ке-
лешек жастарымызды тəрбиелеуде ґзіміздіѕ жаѕашыл жолымыз-
ды ашсаќ дейміз. Яєни, «Кəсіптілікті дамытудыѕ имандылыќ негіздері» 
Баєдарламасын даярлап, жас ґркендерді тəрбиелеп баєыттаудыѕ ќазіргі 
кезеѕдік идеологиясыныѕ жїйесін жїзеге асырсаќ деген идеяны неге ќолєа 
алмаймыз? Атам ќазаќтан ќалєан, тəуекелшілдіктіѕ мўрындыєы болєан: 
«Кґз ќорќаќ, ќол батыр», «Кґп болып кґтерген жїк жеѕіл», «Кґп тїкірсе 
кґл болар» т.б. ќанатты ќаєидалармен ќаруланып неге бел буып, іске 
кіріспеске? Заман аєымына, ќазіргі кезеѕдік тулаєан толымдар толќынына 
ќажетті шараныѕ бірі осы бастама емес пе?! Бўл ќаракетті мемлекеттік 
жас тар идеологиясыныѕ бір саласы, бір белеѕі ретінде жїзеге асыра 
аларымызєа ґз басым толыєымен сенемін. Келер келешекті, одан кїтер 
болашаќ тўрпатымызды ќазірден бастап пайымдамасаќ, «Ел болдыќ, 
мемлекеттік мəдени-рухани санамызды зерделеудеміз, зерттеп-
реттеп, їлкен істер атќарудамыз» дегеніміздіѕ барлыєы да жел сґз 
болып ќала ма деп ќорќам. Сґйтсе де, баяндама аяєын сары уайыммен 
емес, алдан кїтер шынайы їмітпен тəмамдасам деймін. Жоєарыда айтып 
ґткендей, ќажырлы да ќайратты, кеѕ шабытќа икемді ќайсар ќазаќпыз! 
Ылайым солай болєай!».
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Абзал Жумкенов

РОЛЬ ИСЛАМА В ДУХОВНОМ
 ВОСПИТАНИИ ЛИЧНОСТИ

Мусульманская культура, являющаяся составной частью миро-
вой культуры, сыграла значительную роль в истории человече-

ской цивилизации и продолжает оказывать существенное влияние на 
различные области жизни разных стран мира. Отсюда проистекает 
естественное стремление к философскому осмыслению культурных 
традиций народов мусульманского Востока. 
Ислам - религия милости, милосердия и прощения. Ислам призывает 

к справедливости и миру и защищает свободу и честь человека. Это 
не просто лозунги, которые выдвигает ислам, а это основные твёр-
дые принципы, на которых основывается вся структура ислама.
Ислам дал человеку право на свободный выбор даже в делах ве-

роисповедания: «Кто хочет, пусть верует, а кто не хочет, пусть не 
верует» [Сура «аль-Кахф» (Пещера), аят 29]. Призыв к исламу осно-
вывается на убеждении путём знаний, доброго совета, терпеливой 
беседы, а не на основе принуждения или гнёта. Ислам повелевает 
творить добрые деяния и запрещает непристойные предосудитель-
ные деяния и беззаконие.
Проявившийся интерес к человеческой личности на уровне мораль-

ного начала свидетельствовал об утверждении принципа гуманизма, 
оставшегося основным принципом ислама до сих пор: человек признает-
ся одной из высших ценностей, и предписания и нормы шариата, в свою 
очередь, ориентированы на возможность ее полной реализации. Ислам 
– путь, ведущий к раскрытию человеком своей сущности через предан-
ность Всевышнему и Его предписаниям. В представлении мусульманских 
мыслителей мы не найдем образа Бога, враждебного по отношению к че-
ловеку. Аллах для мусульман всегда предстает источником мудрости и 
утешения. В ходе распространения ислама никогда не было и не будет 
использовано насилие. Об этом говорят современные исламские теологи 
и сама традиция: «Призывай, о Мухаммад, на путь Господа мудростью и 
добрым увещеванием и веди спор с ними наилучшими средствами» [Ко-
ран, 16:125]. Великая мудрость Священной Книги.
Предполагалось, что эталоном нравственности, индикатором до-

бра и зла может и должен быть сам человек, способный к совершен-
ствованию на пути самопознания, обретения своего истинного «я»: 
«Цель и смысл Пути – в самом себе безмерное найти» [ал-Фарид].
О характере же ценностных ориентаций средневекового мусуль-

манского бюргерства можно судить по той референтной группе, на 
которую оно равнялось как на воплощение черт, обязательных для 
просвещенной и воспитанной личности. Такую референтную группу 
образовывали адибы – люди широких гуманитарных интересов, зна-
ний и высокой нравственности. Адаб (совокупность качеств, свой-
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ственных адибу), подразумевавший идеалы городского, утонченного, 
куртуазного поведения, изысканность и остроумие, по своему со-
циальному, интеллектуальному и нравственному призванию был си-
нонимом греческого paideia и латинского humanitas. Адибы воплощали 
идеалы гуманизма и одновременно были распространителями гумани-
стических идей, иногда принимавших у них форму лапидарных речений: 
«Человек – проблема для человека», «Кто плывет по нашему морю, 
для того не существует иного берега, кроме него самого».
Наибольшие возможности для выражения гуманистических умо-

настроений обнаружились в мусульманском мистицизме – суфизме, 
что особенно наглядно проявилось в творчестве великого шейха Ибн 
Араби (XII-XIII века). Выступавший против использования религии для 
освящения насилия одних людей над другими, призывал своих читате-
лей уподобляться Богу в его милосердии и «делать добро всем – не-
верующим и верующим, грешникам и благочестивым». 
Таким образом, ислам, используя принцип терпимости, проявил от-

крытое отношение к позитивным этическим принципам и наследию 
различных народов и, сблизив эти народы, способствовал формиро-
ванию качественно нового сообщества людей. Это была новая куль-
тура, которой были чужды алчность и нетерпимость.
Разнообразие этнической, расовой и культурной составляющих ис-

ламского мира столь велико, что невольно возникает вопрос: сколь 
крепкими и прочными должны быть религиозные связи, чтобы про-
должала сохраняться монолитность этих разнородных составляю-
щих компонентов? Чем объясняется столь высокая эффективность 
цивилизации, которой Европа в средние века, вплоть до XVI века, 
была многим обязана в развитии таких областей науки, как медицина, 
философия и математика. Объясняется ли она содействием самого 
ислама или энтузиазмом мусульманских народов, которые являлись ее 
создателями?
Нельзя не оценить вклад различных народов, способствовавших 

развитию этой культуры. Но главным фактором, благодаря которому 
мусульмане смогли достичь подобного уровня научного и материаль-
ного развития, действительно был ислам, поощряющий мусульман к 
освоению наук и достижению жизненных благ, заменяя неприязнь и не-
примиримость старого мира толерантностью и духом взаимопомощи. 
Вместо церковного аскетизма, проповедующего изолированность от 
внешнего мира, ислам рекомендовал мусульманам выбор золотой се-
редины и тем самым содействовал развитию науки и материального 
производства.
В самом деле, благодаря именно этой толерантности и отсут-

ствию фанатизма между различными народами в исламском мире 
сформировался необходимый для развития культуры дух взаимо-
помощи и взаимопонимания, что обеспечило мирное сосуществова-
ние неоднородных этнических компонентов. Но использование этого 
«сосуществования» на пользу науки и культуры стало возможным 
вследствие интереса мусульман к науке, источником которого были 
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исламское учение о значимости и высокой ценности науки.
Гуманистические учения, созданные представителями класси-

ческой мусульманской культуры, оказали благотворное влияние на 
европейскую мысль Средневековья, Возрождения и нового времени. 
Достаточно сказать, что именно к этим учениям современные ис-
следователи возводят истоки разрабатывавшегося европейскими 
философами со времен средневекового латинского аверроизма и до 
нового времени представления о едином человечестве, прогресси-
рующем в своем нравственном и интеллектуальном развитии.
В настоящее время мусульманская община нашей страны представ-

лена муфтиятом. Отечественный муфтият, или Духовное управле-
ние мусульман Казахстана (ДУМК), является мощной организационной 
структурой. Под руководством ДУМК происходит процесс интеграции 
исламского духовенства и мусульманских культовых учреждений.
Как самостоятельная организация ДУМК оформился в 1990 г., еще 

до объявления независимости Казахстана. Первым руководителем 
муфтията стал Ратбек-кажы Нысанбайулы, до этого возглавляв-
ший мусульманские структуры в составе Духовного управления му-
сульман Средней Азии и Казахстана, центром которого был Ташкент. 
В 2000 г. на съезде мусульман республики верховным муфтием Ка-
захстана был избран Абсаттар-кажы Дербисали. 
ДУМК следует установлениям суннизма ханафитского мазхаба. 

Эта правовая система в исламе отличается своей толерантностью. 
Такая особенность ханафитского мазхаба позволила впитать в себя 
народные обряды и верования местного населения. В настоящее вре-
мя это течение стало наиболее популярным среди казахов, уйгуров 
и узбеков, проживающих в Казахстане. Мусульмане, живущие соот-
ветственно правилам, изложенным в суннизме ханафитского мазха-
ба, мирно уживаются с представителями других направлений ислама 
и другими конфессиями.
Ислам становится важным фактором духовного просвещения и 

воспитания. ДУМК постепенно превращается в один из главных меха-
низмов осуществления исламского возрождения в Казахстане. Муф-
тият активно участвует в восстановлении духовно-нравственных 
опор нашего общества, обеспечивая развитие отечественной му-
сульманской общины. Так, можно отметить активное участие ДУМК в 
организации и проведении съездов лидеров мировых и традиционных 
религий. Муфтият организовал несколько научных конференций и се-
минаров по проблеме межрелигиозного диалога. 
В июне 2001 года было подписано Соглашение между правитель-

ствами Республики Казахстан и Арабской Республики Египет, на 
основе которого в г.Алматы открылось одно из наиболее крупных ду-
ховных учебных заведений республики - Египетский университет ис-
ламской культуры «Нур-Мубарак», являющийся безвозмездным даром 
египетского правительства. В 2004 году состоялся первый выпуск на 
факультете «Исламоведение» и в торжественной обстановке рек-
тор университета профессор Махмуд Фахми Хиджази и Верховный 
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муфтий Абсаттар-кажы Дербисали вручили дипломы и назначение 
на должность имамов в мечетях страны 24 выпускникам. 
Также был подписан договор о сотрудничестве с Каирским ис-

ламским университетом «Аль-Азхар», предоставляющий наиболее 
подготовленным казахстанским студентам возможность стажи-
роваться в этом вузе и готовить в нем магистров и докторов ис-
ламских наук для Казахстана. Отбор и направление граждан на учебу 
производится аттестационной комиссией ДУМК. 
В августе 2002 года в г.Алматы при Духовном управлении открыт 

Институт повышения квалификации имамов. При ДУМК действует 
также комиссия по аттестации имамов областных, городских и рай-
онных мечетей страны.
После обретения нашей страной независимости казахстанские 

мусульмане получили долгожданную свободу. Отныне никто и ни-
что не могли повернуть вспять процесс духовного ренессанса. Третья 
волна интеллектуального возрождения ислама в Казахстане, вы-
званная обретением нашей страной суверенитета, приобрела самый 
значительный масштаб. Пользуясь сравнительно-историческим ме-
тодом, можно наглядно убедиться в прогрессивной динамике развития 
казахстанского мусульманства на сегодняшний день.
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Есбосын Смагулов

ВЛИЯНИЕ ГЛОБАЛИЗАЦИИ НА РАЗВИТИЕ 
ИСЛАМА В КАЗАХСТАНЕ

Глобализация составляет суть современных международных по-
литических процессов. Она несет народам много положительного, 

объединяя государства для решения важнейших задач модернизации, 
стимулируя развитие экономики, способствуя возникновению новей-
ших технологий управления. При этом ее влияние уже давно вышло 
за рамки экономики и политики, а сама глобализация превратилась в 
широкий, многоплановый процесс, захватывающий все стороны жизни 
человеческого общества. 
В содержание понятия «глобализация» можно включить стремитель-

но расширяющееся сотрудничество между государствами и народами, 
новые возможности для коммуникации и сотрудничества. Однако этот 
термин означает и  господство либеральной идеологии, навязываю-
щей миру новый порядок западного образца. Глобализация предлагает 
миру не равноправный диалог и взаимодействие в экономике, полити-
ке и культуре, а господство мира, ориентированного на приоритеты и 
ценности доминирующей державы. По сути дела, в нынешних условиях 
более точным было бы вести речь не о глобализации, а о вестернизации. 
Вслед за установлением финансово-экономического господства Запада 
в мире мы можем констатировать экспансию определенного рода идео-
логии и ее прагматических ценностей. 
К сожалению, предлагаемый нам вариант глобализации несет миру 

дегуманизацию и подмену всех духовных и идейных ценностей эконо-
мическими и материальными потребностями. Поэтому глобализация в 
данном контексте является прямым продолжением политики вестер-
низации новыми средствами, сопровождающейся распространени-
ем западного секуляризма в мировых масштабах. Подобный проект, 
естественно, вызывает негативную реакцию со стороны мировых 
религий, ориентированных на традиционные ценности. 
Ислам, являющийся не только ключевым духовным явлением в жизни 

многих регионов планеты, но и фактором мировой политики и куль-
туры, неизбежно вынужден искать ответы на вызовы глобализации. 
Складывающийся под влиянием Запада новый мировой порядок тре-
бует реакции со стороны иных геополитических центров, поэтому на 
сегодня актуальным представляется исследование реакции мусуль-
манского мира на экспансию глобализаторской идеологии. 
Новый мировой порядок несет человечеству повсеместную стан-

дартизацию жизненного уклада людей исключительно по западным 
образцам. Наиболее опасным является то, что глобализация осу-
ществляется в форме духовной агрессии и не учитывает суще-
ственные ценностные различия культур, цивилизаций, конфессий. 
Последние просто вынуждены оказывать мощный отпор культур-
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трегерам – политикам и государственным деятелям Запада. С этой 
позиции представляют интерес формы противодействия процессу 
тотальной вестернизации в мусульманском мире.
Не секрет, что в мире ислама глобализация ассоциируется с конкрет-

ной политикой, с угрозой со стороны Запада, который не только навя-
зывает мусульманам собственные ценности, мировоззрение, но оказы-
вает постоянное прямое, в том числе военное, давление. Известно, что 
в наши дни наиболее острые военно-политические конфликты разво-
рачиваются между Соединенными Штатами, главным центром глобали-
зации, и мусульманскими странами. Поэтому совершенно прав российский 
исследователь А. Малашенко, который пишет о том, что «мусульмане 
рассматривают глобализацию как идеологию на установление чужого 
мирового господства, подчинение мусульманского мира Западу» [1].
К сожалению, одним из наиболее очевидных, и в то же время опасных 

ответов на вызовы глобализации со стороны религии становится 
победа фундаментализма. Особенно ярко это проявляется в исла-
ме. «По ряду причин, – пишет Г. Померанц, – ислам оказался болез-
ненно чувствителен к крепостям западного плюрализма. Тут имеет 
значение многое: и крепкая связь истины со словом, с арабским сло-
вом, услышанным Мухаммадом; и напряженное переживание соблазнов 
пола. Дальний Восток с его образом гуманного, невыразимого пути и 
относительным равнодушием к сексу легче входит в современность. 
Фундаментализм ислама – болезненная реакция на вызов современ-
ного Запада; но это реакция на действительное зло» [2].
Отвергая глобализацию как западную агрессию против ценностей 

ислама, многие идеологи мусульманского мира не находят иного выхо-
да, кроме как призывов к самоизоляции и активному отторжению всех 
проявлений западной культуры. При этом достаточно парадоксальным 
можно считать обращение идеологов фундаментализма к новейшим 
информационным технологиям, включая интернет и спутниковое теле-
видение, которые считаются арсеналом апологетов глобализации. 
Многие считают, что едва ли не единственным для ислама ответом 

на вызовы глобализации может быть укрепление политического (или 
политизированного) ислама, который многие называют исламизмом. 
Именно такой ислам, по их мнению, может убедительно противо-
стоять секуляризации и либеральной идеологии. Вот, например, какое 
определение дает А. Игнатенко: «Исламизм – идеология и практиче-
ская деятельность, ориентированные на создание условий, в которых 
социальные, экономические, этнические и иные проблемы и противо-
речия любого общества (государства), где наличествуют мусуль-
мане, а также между государствами будут решаться исключительно 
с использованием исламских норм, прописанных в шариате (система 
нормативных положений, выведенных из Корана и Сунны)» [3].
В контексте современных глобальных социально-политических 

процессов, исключительное значение имеет всесторонний ана-
лиз эволюции ислама в Казахстане. Эта религия, как известно, ре-
гламентирует почти все стороны социальной жизни: от поведения 
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конкретного индивида и семьи до общества в целом. Коран, Сунна 
и восходящие к ним требования шариата служат в мусульманском 
обществе источником норм в различных сферах, включая политику, 
право и судопроизводство, нравственность и семейные устои, эко-
номику и финансово-банковскую систему и т.д. 
В поле зрения мусульманского учения находятся жизнь общества во 

всех ее проявлениях. Разделение в личностном и общественном бы-
тии религиозной и светской сторон не характерно для ислама, который 
определяет веру как основу жизненных деяний личности, определяющую 
все человеческие помыслы и поступки. Бог выступает как универсальное 
высшее первоначало, подчиняющее природу, общество и человека. Все 
деяния людей находят оценку с точки зрения постулатов веры.
Привычные подходы, согласно которым религия ставится в один ряд 

с экономикой, политикой, семейными и родственными отношениями и 
т.п. как одна из сфер деятельности человека, в отношении ислама 
не применимы. Ислам предопределяет все виды деятельности, мыс-
ли, поступки верующего, выступая в качестве фундамента, образа 
жизни и основы поведения. Соответственно, привычный подход, со-
гласно которому религия выступает как один из социальных инсти-
тутов, применительно к анализу социокультурных реалий мусуль-
манского мира является, по меньшей мере, однобоким. 
Пока наше общество все еще живет в рамках светской модели, 

ориентированной на секулярное понимание роли религии. Между тем 
ислам как духовная сила, обладающая огромным политическим и со-
циальным потенциалом, все громче заявляет о себе. Причем этот им-
пульс привносится в обществе как изнутри, так и извне. Новые вы-
зовы требуют серьезного отношения и анализа. Очень скоро может 
наступить момент, когда количественные изменения перерастут в 
новое качество, и перед нами будет уже другое общество, живущее 
по иным принципам и канонам. В этой связи стоит задуматься о том, 
что будет, когда ставшие для нас привычными секулярные (во многом 
унаследованные от эпохи атеизма) нормы поведения будут все боль-
ше вступать в конфликт с новыми реалиями. 
В первую очередь сегодня следует присмотреться к тем силам, 

которые представляют сегодня ислам в нашем обществе. Авторы 
целого ряда публикаций ссылаются на привычное деление социально-
политических доктрин приверженцев ислама на три модели: тради-
ционалистскую, фундаменталистскую и модернистскую [4]. Многие 
исследователи отмечают уязвимость данной типологии и ее услов-
ный характер в отношении Центральной Азии. Однако с определен-
ными оговорками ее применение возможно. 
На наш взгляд, использовать понятие «модернизация» в отношении 

ислама следует с осторожностью. Действительно, ислам обновля-
ется, и возможность преобразования была заложена в религиозно-
теологической традиции много столетий назад. Мусульманские бо-
гословы применяют в определенных случаях такие термины, как 
«реформирование» (ислах) или «обновление» (тадждид). Вниматель-
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ное изучение проблем трансформации ислама показывает, что в 
действительности речь идет не об обновлении религии, а о приспо-
соблении ее отдельных положений и культовой практики к требова-
ниям меняющегося внешнего окружения. При этом реформаторы, как 
и фундаменталисты, зачастую декларируют не столько изменение 
религии, сколько возвращение к истокам. 
Подчеркнем еще раз, общество может и должно модернизироваться, 

но модернизированной религии грозит утрата ее сути либо скатыва-
ние в ересь. Поэтому правильнее будет говорить не о модернизации, а о 
приспособлении религии к происходящим в обществе изменениям. 
По мнению З. Джалилова, позиции умеренно-либеральных реформа-

торов можно охарактеризовать следующим образом: «Во-первых, они 
не стремятся в жесткой форме выделить ислам из множественности 
религиозных верований. Во-вторых, открыто не противопоставляют 
его другим мировым религиям в качестве «истины в последней инстан-
ции». В-третьих, они ратуют за возрождение ислама на основе изуче-
ния философско-культурных национальных ценностей. В-четвертых, 
они стремятся представить религию не только как единственное ду-
ховное начало в воспитании молодого поколения» [5]. 
То есть умеренно-либеральные силы, выступающие от имени ислама, 

едва ли не по всем ключевым вопросам веры занимают компромиссную 
или просто аморфную позицию. Но что значит, например, фраза о том, 
что они «не стремятся в жесткой форме выделить ислам из множе-
ственности религиозных верований»? По сути дела речь идет не о ком-
промиссах, а об отступлении от основ учения ислама. Требования Корана 
по этому вопросу вряд ли предполагают двойственную интерпретацию: 
«Кто же ищет не ислама как религии, от того не будет принято, и он в 
последней жизни окажется в числе потерпевших убыток» [6].
Что касается сил, которые могли бы представлять у нас 

либерально-реформаторское крыло ислама, то здесь явственно 
ощущается дефицит. Голоса о необходимости появления собствен-
ной версии ислама можно услышать и в нашей стране. «Казахстану 
следует разработать собственную модель ислама. Иначе сценарий 
прихода мусульманских ценностей в общественную жизнь страны 
могут написать за нас другие силы и другие идеологи», – говорится 
в одной из недавних публикаций [7]. В данном случае позиция модер-
нистов трактуется как противовес экстремистским и радикальным 
силам. Но автор статьи ограничивается лишь умозрительными рас-
суждениями по поводу возможной отечественной модели ислама, не 
называя ни одной конкретной организации, которая могла бы реали-
зовать вакантную нишу на религиозно-политической арене. 
Появление исламских сил, стоящих на платформе либеральных цен-

ностей, по мнению автора, сможет разорвать в массовом сознании 
связь таких понятий, как «политический ислам» и «Хизб-ут-Тахрир». 
Между тем на радикально-фундаменталистском фланге склады-

вается целый спектр всевозможных течений. В последние годы помимо 
«Хизб-ут-Тахрир» заявляли о себе ваххабиты, «Таблиги Джамаат», 
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«Джамаат моджахедов Центральной Азии» и пр. группировки. С недавних 
пор пытаются создать плацдарм для пропаганды идей исламской рево-
люции образца 1979 года миссионеры шиитского направления, прошедшие 
подготовку в Иране. На средства, поступающие из стран Ближнего Вос-
тока и других регионов, создаются всевозможные фонды, общественные 
организации, культурные центры, учебные заведения. Говорить о том, 
что они смогли укорениться на казахстанской почве, пока было бы пре-
ждевременно, но складывающиеся тенденции вызывают серьезное бес-
покойство. Эта тема, на наш взгляд, требует отдельного рассмотрения. 
На таком фоне вне поля зрения ученых остаются прочие исламские 

силы, в том числе и претендующие на роль реформаторов. По мне-
нию З. Джалилова, либерально-реформаторская идеология наиболее 
четко обозначена в программе организации, называющей себя Союзом 
мусульман Казахстана (СМК) [5]. 
Остановимся на данном конкретном случае подробнее. СМК про-

славился регулярным выпуском фетв по любому случаю. Благо, по-
водом для них могут послужить религиозные или светские праздники, 
внутрирелигиозные проблемы, важные события мировой и, как выяс-
няется, даже спортивной жизни и т.д. 
Фетва в практике ислама – документ, в котором авторитетные 

теологи разъясняют сложные вопросы культовой и правовой жизни 
мусульманской общины. Вопрос о том, на каких основаниях руково-
дитель СМК М. Телибеков, не имеющий элементарного религиозного 
образования, взял на себя право давать наставления другим, можно 
считать риторическим. 
Само содержание данных «фетв», а также многочисленные интер-

вью лидера СМК в средствах массовой информации свидетельству-
ют о низком уровне знания им норм и традиций ислама, а в отдельных 
случаях мы сталкиваемся с ситуациями на грани фарса. 
Так, в июне 2006 г. СМК совместно с президиумом Мусульманско-

го комитета по правам человека в Центральной Азии (данный комитет 
также организовал М. Телибеков) выпустил «Фетву по поводу фут-
больного чемпионата» (!?). А в ноябре 2006 г. СМК издал «Фетву для 
вооруженных сил и правоохранительных органов», в которой содержа-
лись следующие декларации: «Никто не имеет право стрелять в без-
оружный народ. Солдаты и офицеры, получившие преступные приказы, 
не должны их выполнять. Нельзя стрелять в народ, защищающий свою 
землю, честь и достоинство». Трудно объяснить, чем мотивировалась 
необходимость выпуска такого документа, ибо в нашем государстве ни 
в тот момент, ни вообще в его новейшей истории не было случаев, когда 
бы армия или правоохранительные органы стреляли в свой народ. За-
чем идеологам СМК потребовалось противопоставлять народ и право-
охранительные органы? Сомнительное содержание данного документа 
усугублялось курьезной припиской о том, что «фетва подлежит рас-
пространению во всех мечетях, церквях, синагогах и молельных домах». 
Увы, анализ идейной платформы М. Телибекова не представляется 

возможным, поскольку таковой фактически не существует. Сам он в ин-
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тервью оппозиционной прессе откровенно признается: «Мне просто хо-
телось нарушить монополию, при которой представители официального 
духовенства считают, что только они имеют право трактовать ислам» 
[8]. То есть единственным побудительным мотивом к созданию СМК по-
служило желание посягнуть на позиции Духовного управления мусульман 
Казахстана (ДУМК). О каких-либо идеологических доводах, разногласиях 
по теологическим вопросам говорить не приходится. Деятельность СМК 
сводится лишь к пиару да конфронтации с официальным духовенством. 
Как бы то ни было, религиозный вопрос в его социально-политическом 

измерении становится все более актуальным. В сложившейся ситуации, 
на наш взгляд, целесообразно вести дискуссии не столько о модерни-
зации религии, сколько о роли религии в модернизации общества и поли-
тической системы, интеграции ислама в социальные реалии. Возможно, 
следует прислушаться к мнению некоторых исследователей, которые 
не исключают законодательного закрепления роли ислама в качестве 
полноценного политического субъекта, способного противостоять ра-
дикалистским движениям. Но при этом открытым остается вопрос о 
том, какие именно силы окажутся в фарватере политического процесса: 
традиционалисты, фундаменталисты или реформаторы (правда, пока 
налицо наличие лишь псевдореформаторов). 
Серьезным вызовом для традиционного ислама становится в послед-

нее время наступление новых нетрадиционных для Казахстана религий. 
Для нашей страны, как одного из наиболее пестрых в этноконфессио-

нальном плане государств, важнейшим условием созидательного раз-
вития является поддержание толерантных отношений между пред-
ставителями всех национальных и религиозных общин. Государственная 
политика направлена на то, чтобы исключить конфликтогенный потен-
циал полиэтничности и поликонфессиональности, и использовать их не 
как почву для выяснения отношений, а как конкурентное преимущество 
и позитивный фактор развития. Происходящие в этой сфере процессы 
по-прежнему привлекают широкий интерес и требуют дальнейшего ис-
следования.  Заметным фактором социально-политической жизни Ка-
захстана в последние десятилетия стал «религиозный Ренессанс». Хотя 
некоторые исследователи ставят под сомнение правомерность исполь-
зования этого понятия, но сегодня рост интереса к религии очевиден. 
В последнее время очевидными стали следующие тенденции: уси-

ливается влияние традиционных религиозных институтов; расши-
ряются социальные функции религии; шире становятся возможности 
для получения религиозного образования; заметно активизируется 
миссионерская и пропагандистская деятельность религиозных сил, 
представляющих самые разные вероучения (от традиционных для 
Казахстана до «экзотических» и откровенно сектантских). Появ-
ление многих новых конфессий можно считать одним из последствий 
глобализации, проникающей в сферу духовной жизни. 
Статистика отмечает динамичный рост числа религиозных объ-

единений и культовых сооружений в Казахстане, а социологические 
опросы фиксируют подъем качественных показателей религиозности 
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всех групп населения. 
Согласно официальным данным, количество религиозных объедине-

ний за годы независимости увеличилось почти в шесть раз: с 671 в 
1990 г. до 3783 в 2007 г. Особенно заметен за указанный период рост 
числа общин, представляющих ислам (с 46 до 2144), православие (с 62 
до 281), католицизм (с 42 до 98) и протестантизм, включая пяти-
десятнические и харизматические церкви (с 457 до 1177). Из проте-
стантских церквей бурного роста благодаря активной миссионерской 
работе добились нетрадиционные для Казахстана харизматические и 
методистские образования, если в 1990 г. таковых было всего 13, то 
в 2007 г. – уже 540. При этом более старые протестантские общины 
переживают упадок, многие религиозные объединения распадаются. 
Например, численность лютеранских объединений, прихожанами ко-
торых были в основном немцы, снизилась со 171 в 1990 г. до 25 в 2007 
г., что объясняется миграцией немецкого населения в Германию [9].
Особый акцент руководство Союза церквей евангельских христиан-

баптистов Казахстана делает на «евангелизации» коренного населения. 
В соответствии с поставленной целью идет издание огромными ти-
ражами переводов Библии, религиозной литературы, журналов на ка-
захском языке, ориентированных на все социальные и возрастные груп-
пы, включая детей. «Процесс глобализации стал для протестантизма 
своеобразным рычагом, с помощью которого миссионеры в кратчайшие 
сроки завоевывали общество в той или иной стране», – пишет М. Лун-
кин [10]. В своей статье он приводит немало примеров удивительной 
готовности к приспособлению протестантизма к условиям той или иной 
страны, что внешне выглядит как принятие местных традиций и ува-
жение к культуре. Однако на деле протестантские миссионеры прини-
мают лишь внешние проявления культуры, меняя духовные ориентиры и 
ценности, переделывая общество по образу и подобию Америки.
Самым ярким примером изменения ценностей под внешним влияни-

ем можно считать Южную Корею. Эта страна, и с политической, и с 
социально-экономической, и с религиозной точек зрения еще несколь-
ко десятилетий назад бесконечно далекая от западных стандартов, 
сейчас по всем основным критериям превратилась в подобие Соеди-
ненных Штатов на Дальнем Востоке. Страна, население которой в 
прошлом состояло из буддистов и последователей традиционных 
культов, стала по преимуществу христианской, причем христианские 
церкви в общественно-политической жизни играют роль носителей 
либеральных ценностей западного типа. Религиозный фактор сыграл 
существенную роль в развитии институтов гражданского общества 
в Южной Корее, при этом традиционные для страны религиозные си-
стемы переживают упадок, теряя своих последователей. 
Хотя религия и обладает глобальной сущностью и необходимость ее 

глобализации очевидна, не стоит забывать и о том, что попытка гло-
бализации религии не должна ставить под угрозу самобытность ее и 
общества. Если глобализация, в ее общеупотребительном понимании, 
приведет к возобновлению господства одной системы над другой, то 
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такой процесс будет воспринят как негативное явление, которого луч-
ше сторониться. Вместе с тем, если в современной системе мирового 
порядка глобализация неизбежна, то необходимо постараться макси-
мально уменьшить ее негативные последствия, особенно важно прегра-
дить путь влиянию чуждых верований и не допустить их господства над 
исторически сложившейся религией, традициями и культурой. 
Необходимо отметить, что ислам в плане использования ресурсного (в 

том числе информационного) потенциала глобализации заметно усту-
пает новым религиозным движениям, поэтому находится в проигрышном 
положении по сравнению, например, с теми же неопротестантами. Гово-
рить о глобализирующемся исламе можно, к сожалению, большей частью 
применительно к экстремистским и террористическим организациям.
В заключение подчеркнем, что ислам вообще и ислам в Казахстане 

в частности должен противопоставить духовной и культурной экс-
пансии неолиберальных идеологов глобализации не самоизоляцию или 
агрессию, свидетельствующую о бессилии дать позитивный ответ, 
а совместные интеллектуальные и духовные усилия для создания в 
мире подлинно равноправного культурного и информационного обме-
на, соединенного с защитой свободы и самобытности каждой религии 
и каждого этноса. Надо создать эффективные механизмы проти-
водействия возможному использованию религии в корыстных целях 
различными политическими силами. 

Литература:
1. Малашенко А. В мусульманском мире глобализация может быть только 
«ползучей» // «Независимая газета – Религии», – 2006 – 5 апреля. 
2. Померанц Г. На чем зиждется благополучие Запада // Конфликты и 
консенсус. – 1994. – № 5. – С. 57. 
3. Игнатенко А. Ислам и политика. – М.: Институт религии и полити-
ки, 2004. – 256 с. – С. 40. 
4. См.: Ислам: Энциклопедический словарь. – М.: Наука, 1991; Мир-
сайитов И. Особенности политического ислама в Центральной Азии 
// Analytic. – 2006. – №3; Бекиров С. Куда идет ислам? // Российские 
вести. 2006. – 2-9 ноября; и др.
5. Джалилов З.Г. Ислам и общество в современном Казахстане. – Ал-
маты: Дайк-Пресс, 2006. – 200 с. – С. 160.
6. Коран, 3:85. 
7. Прокудин Ф. Модернизация или исламизация // «Эксперт Казах-
стан». 2007. – № 8 (110). – С. 18. 
8. Акбаров И. Коран не только арабский // «Свобода слова» – 2007. – 
15 марта. 
9. Использованы статистические данные Комитета по делам религий 
Министерства юстиции Республики Казахстан // Информационный 
бюллетень «Религия и право», 2007, Астана. – С. 131. 
10. Лункин М. Протестантизм и глобализация на просторах Евразии // Ре-
лигия и глобализация на просторах Евразии. – М.: Неостром, 2005. – С. 343.



Диалог конфессий в Казахстане: сотрудничество и взаимодействие

39

Марат Кудайбергенов

О НЕДОПУСТИМОСТИ СМЕШЕНИЯ 
ПОНЯТИЙ «ИСЛАМ» И «ТЕРРОР»

«Мусульманин – это тот,
кто не причиняет другим вреда

своим языком и своими руками» (хадисы Пророка с.а.с)

Терроризм как особо опасное социальное явление законодатель-
но определен в Республике Казахстан уголовно наказуемым деянием, 

направленным, прежде всего, «в отношении физических лиц или орга-
низаций в целях подрыва общественной безопасности, устрашения на-
селения, оказания воздействия на принятие государственными органами 
Республики Казахстан, иностранными государствами и международными 
организациями решений либо с целью прекращения деятельности го-
сударственных либо общественных деятелей, или из мести за такую 
деятельность» (ст. 1 Закона РК «О борьбе с терроризмом) /1, с. 3/. 
Можно заверить, что практически аналогичное понятие терроризма 

содержат законодательные акты многих государств мира, и при этом 
государствами на универсальном и региональном уровнях выработано, 
принято и введено в силу большое количество международ-ных право-
вых актов по борьбе с любыми проявлениями терроризма, что еще раз 
наглядно подтверждает высокую степень общественной опасности 
терроризма и сопряженных с ним иных деяний (экстремизм, сепаратизм).
При этом выше приведенное определение наглядно объясняет то, что 

терроризм, в большей степени, является одним из способов реализации 
общей преступной политики, достижения конечной преступной цели. То 
есть терроризм – составная часть преступной по-литики и, следова-
тельно, совершаться бесцельно никак не может. А, как известно, для 
«успешного» достижения такой преступной цели все средства хороши, 
то есть под терроризмом сегодня можно удачно завуалировать все, что 
угодно, к терроризму сегодня «удобно» приписать не задумываясь даже 
некоторые святые и священные понятия, знакомые религии и вероучения, 
наоборот, призывающие к миру, терпению и любви. Раз это так проис-
ходит, то, скорее всего, это кому-то выгодно.
Подобное вступление не случайно, так как в последнее время все 

чаще и, я больше чем уверен, намеренно пытаются совместить со-
вершенно несовместимые понятия. И особенно опасно это в условиях 
Казахстана, поскольку наша государственная политика всецело на-
правлена на поддержание и развитие мирного диалога и сосущество-
вания между всеми признанными мировыми религиями и конфессиями. 
Называя вещи своими именами, нужно смело признать, что Казахстан 
– единственное государство на всем постсоветском пространст-
ве, которое первым всерьез задумалось о важности и необходимо-
сти создания благоприятных условий для развития всех признанных 
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религий и вероучений и установления между ними мирного диалога и 
взаимопонимания на благо безопасности, процветания и благопо-
лучия всего казахстанского общества. 
Вдвойне тяжело становится реализовывать такую бесценную поли-

тику в условиях намеренной подмены ценностей, недостаточной про-
паганды и информированности по поводу истинного содержания той или 
иной религии или вероучения. Все это непосредственным образом от-
носится к исламу как одной из мировых религий, которую в последнее 
время так «удачно» пытаются прирастить к корню слова «террор». В 
этой связи, думается, давно пришло время отделить зерна от плевел 
и на всех уровнях поддержать государственную политику страны по 
развитию всех признанных религий и религиозных течений в Казахстане 
посредством законного распространения правдивой и выверенной ин-
формации об истинном содержании той или иной религии или вероучения.
Так почему же все-таки удается создать иллюзию родства ислама 

и террора? Тем, кто проводит такую политику и на практике демон-
стрирует силу ислама, облачая ее в военную форму, вооружая и на-
правляя против истинных ценностей самой религии, «удачно» сопут-
ствует принцип «куй железо, пока горячо». Разве можно, прикрывшись 
именем Всевышнего, идти на убийство себе подобных, скрывая свои 
истинные (преступные) намерения политического содержания, но никак 
не религиозного, так как ислам как миролюбивая религия не содержит 
оправданий на этот счет. Уместно привести хадис 175, в котором ска-
зано, что «суровое наказание Аллаха за одно из самых страшных зло-
деяний с тяжелым последствием, от которого нет избавления, ложится 
на того, кто пролил кровь человека без права на это» /2, с. 243/.
Поэтому справедливо ли смешивать грязную «уголовщину» (уж 

извините меня за выражение, но здесь оно более всего уместно) со 
святыми канонами ислама? Просто те, кто это намеренно делает, 
являются мусульманами всего лишь на словах, так как настоящий му-
сульманин, зная, где правда и будучи в высокой степени богобоязнен-
ным человеком (мусульманин – значит «покорный») никогда не только 
не пойдет на такое преступление, но и не будет выражать такие 
преступные мысли и идеи словами.
Я больше, чем убежден, что ислам и его истинные ценности как нельзя 

кстати гармонируют с принципами и законами цивилизованного свет-
ского государства (в котором, также все делается на благо человека 
в целях обеспечения основных прав и свобод человека), поскольку та-
кая религия учит, прежде всего, миру, добру и ненасилию по отношению 
к друг другу, уважению и любви к своей стране, национальным законам 
и чувству патриотизма. Каждый должен верить в душе и быть верным 
истинным ценностям, а это, прежде всего, добродетель. Ислам не при-
зывает и не может призывать к обратному, так как во все времена ис-
лам был и остается на стороне мира, мирной религией. Даже само сло-
во «ислам», происходящее от корня «сильм», означает «перемирие, мир, 
предание, спокойствие». В области мировоззрения, взглядов на жизнь 
и в социальной системе ислам вменяет людям в обязанность поддер-
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живать единство, братство, равенство каждого человека в основных 
правах, а также категорически отвергать размежевания между людьми 
по языковому, расовому и семейно-родовому признакам /3, с. 31-32/.
Я также полагаю, что не может существовать понятия «исламский 

мир», как его привыкли все называть и «удачно» привязывать к деятель-
ности обыкновенных преступников, прикрывающихся исламом и призы-
вающих к неповиновению, сепаратизму и экстремизму. Исламский мир 
как понятие и категория, на мой взгляд, не существует, а существу-
ет понятие «личное мусульманство» и мусульманство в смысле общей 
культуры. Потому попытки создать какие-то халифаты, посягая на 
существующий строй государства, и использовать в этих целях агрес-
сию, насилие и террор – это выражение личных преступных амбиций и 
установок определенной группы людей, наивно считающих себя «борца-
ми за веру». Задумайтесь же, какая может быть «борьба за веру», если 
на нее (веру) никто не посягает, а наоборот, создает все условия для ее 
существования и развития, понимая, что истинная вера ведет только к 
укреплению мира, стабильности и благополучия всего общества и госу-
дарства. Человек истинно верующий может жить со своей верой в лю-
бом цивилизованном обществе, уважая его, в гармонии с собственными 
установками и законами этого общества.
Вышесказанное, на мой взгляд, требует и некоторого пояснения смыс-

ла слова «джихад», которое также весьма «удачно» используют для 
маскировки обыкновенной агрессии, насилия, террора и бесчинства. 
Джихад – это, прежде всего, усилия, предпринимаемые верую-щим на 
Господнем промысле: подача милостыни тем, кто в нужде; учение с це-
лью познания Господней истины, овладение научным знанием и передача 
своего знания другим; защита бедных и обездоленных и т.п. Что каса-
ется военного джихада, то ислам строго определяет сущность ведения 
войны, которая сводится к следующему: война может вестись исклю-
чительно при начале агрессии со стороны, правоверным никоим образом 
не дозволено проявлять агрессию первыми. Не существует мотивов для 
начала агрессии. Территориальные притязания, экономические выгоды, 
борьба за власть – все это преходящие мирские дела, чуждые «священ-
ной войне», ведущейся с целью утверждения религии Бога единого ис-
ключительно в ответ на агрессию неверных /2, с. 116/. 
Таким образом, понятно, что в современном мире не может иметь ме-

сто джихад в том смысле, который дошел до нас через Священный Ко-
ран. Поэтому называть джихадом войну, внутренний конфликт в рамках 
одного государства ради изменения существующего государственно-
го строя на «мусульманский» изначально неверно и преступно. Никто не 
запрещает даже в светском государстве развивать и поддерживать 
ислам как религию, а наоборот, развитие правильного понимания ислама 
и его канонов только служит на благо обществу, положительно влияя на 
моральный облик современного человека, который, принимая установ-
ления Священного Корана, будет стремиться создавать рай вокруг себя, 
созидая, а не разрушая тот мир, в котором он живет, стремясь к миру, 
пониманию, гармонии и любви с окружающими, будучи не способным в силу 
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богобоязни на дела неправедные (преступления, аморальное поведение в 
обществе и т.д.). Ислам только красит человека, тогда как всякого рода 
псевдоучения, выдаваемые за ислам, его уродуют и извращают и пре-
подносят в неприглядном виде тем, кто далек от истинного понимания 
ислама в силу своей неграмотности и склонен к необдуманным и необо-
снованным обвинениям.
К сожалению, многие современные террористические организации, 

умело использующие ислам для оправдания своих преступных целей, 
не менее умело прикрываются джихадом при осуществлении своих 
преступных акций. Справедливости ради нужно отметить, что тот 
джихад, который имел место во времена Пророка Мухаммеда (с.а.с.) 
(а всего в то время было более 60 войн и военных походов, в которых 
Пророк Мухаммед (с.а.с.) осуществлял командование лично или на-
значал командующими некоторых из своих сподвижников, и ни в одной 
из этих войн он не совершал агрессии), никак нельзя сравнивать и 
уподоблять тем преступным акциям, которые сейчас имеют место 
и выдаются за джихад. Во времена Пророка Мухаммеда (с.а.с.) это 
была, в большей степени, оборонительная война за веру в тяжелые 
годы ее утверждения, когда были посягательства на ислам, как новую 
религию, со стороны многобожников и иных, не принимавших ислам как 
религию, что, в сути своей, не противоречило смыслу Корана в этой 
части. Немного истории прольет свет на истинный расклад в этом 
вопросе, а пока же еще раз обратимся к первоисточнику. В Священном 
Коране записано по этому поводу следующее (Сура 2, ст. 190-192): 

«Сражайся за Господне дело
Лишь с тем, кто борется с тобой,
Дозволенного грань не преступай.
Господь не любит тех, кто преступает.
Борьбу ведите с ними до того мгновенья,
Пока не будет больше смут и угнетенья
И правосудье воцарит и вера в Бога;
Когда же враг ваш прекратит борьбу, 
Оружие сложите и гоните тех,
Кто продолжает смуту сеять» /2, с. 116/.
Сегодня джихад – это, прежде всего и в основном, война мусульманина 

со своим «нафсом» (гордыней, мешающей ему стать настоящим мусуль-
манином и приблизиться к Богу). Каждый, если решит стать настоящим, 
искренне верующим, должен объявить самому себе джихад, дабы начать 
свой путь с главной и основной борьбы с теми личными негативными ка-
чествами и характеристиками (неверие, злость, агрессивность, алч-
ность, злословие, зависть, самовозвеличивание и др.), которые никак 
не совместимы с ценностями ислама и не позволят человеку с такими 
качествами называться мусульманином. Таким образом, джихад – это 
всевозможные усилия, старания, усердие, терпимость, прилагаемые му-
сульманами на пути к Аллаху для того, чтобы завоевать его милость 
и благосклонность. Можно ли, соответственно, называть джихадом и 
заслужить благосклонность Аллаха, убивая мирных людей (женщин, де-
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тей, стариков), взрывая жилые здания и сооружения, беря в заложники 
ни в чем не повинных людей, взрывая себя в людных местах? Это, скорее 
всего, война против веры, нежели война за веру.
И немного о самоубийцах с поясами шахидов. Ислам предоставляет 

право мусульманам защищать свою веру, жизнь, имущество, потом-
ство, честь. Как однажды сказал Пророк Мухаммед (с.а.с.): «Кто бу-
дет убит, защищая свое имущество, тот – шахид. Кто будет убит, 
защищая веру, тот – шахид. Кто будет убит, защищая свою жизнь, 
тот – шахид. Кто будет убит, защищая своих близких, тот – шахид. 
Кто будет убит, защищая свое Отечество или дом, тот - шахид» 
(Тирмизи Дият, 21; Бухари, Мазалим, 33; Муслим, Иман, 222).
В пояснении к вышеуказанному следует особо отметить, что в мир-

ное время мусульмане обязаны являть собой лучший пример миролюбия и 
великодушия, а также трудиться во имя сохранения мира и порядка (суры 
Мумтахина, 8; Джасия, 14 Священного Корана). Поэтому не может быть 
никакого оправдания убийству в мирных условиях не только гражданских 
лиц, но и военных. И уж тем более это преступно, если убийца использу-
ет средства массового уничтожения, да еще и себя подрывает /3, с. 63/.
Священный Коран, обязывающий нас проявлять миролюбие и великоду-

шие ко всем людям и ко всему живому на земле, приравнивает убийство 
одного невинного человека к убийству всего человечества (Священный 
Коран, 5:32). Ибо убийство одного человека, с одной стороны, создает 
впечатление допустимости подобного действия, а с другой – фактиче-
ски подстрекает к еще большему неуважению прав людей. И тому, кто, 
покушаясь на одно из самых ценных созданий Аллаха – человека, убивает 
его, предстоит испытать такой гнев Божий, словно он убил всех людей 
/3, с. 64/. Помимо того, что шахид представляет угрозу жизни людей, 
он еще и лишает себя жизни, что также недопустимо согласно исламу 
и рассматривается как не менее серьезный грех, то есть ислам никоим 
образом и ни под какими предлогами не приветствует факта самоу-
бийства, так как человеческая жизнь – одна из величайших ценностей. 
Шариат насчитывает пять обязательных целей – это сохранение веры, 
рода, имущества, рассудка и жизни.
Не секрет, что многих людей к совершению актов самоубийства в 

людных местах с поясами «мучеников» приводит элементарное не-
вежество, исходящее от незнания Корана и его предписаний, а также 
использование в отношении таких самоубийц специальных психологи-
ческих техник и средств, приводящих к помутнению разума и рассудка, 
когда человек уже не в состоянии отдавать отчет своим действиям 
в условиях полного отсутствия страха за возможную мучительную 
смерть и потерю жизни. Конечно же, не осознает такой человек тех 
последствий, которые может причинить этот акт окружающим лю-
дям. Шахид наивно и преступно полагает, что, взорвав себя и унеся с 
собой жизни других ни в чем не повинных людей, он становится муче-
ником, ибо делает это ради своей веры, тогда как на самом деле вера 
запрещает такого рода действия.
О том, что терроризм тесно связан с иными преступлениями, как-
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то: наркобизнес, торговля оружием и боеприпасами, торговля людь-
ми, говорить особо не стоит, так как это очевидный факт. Любой 
террористический акт для его совершения требует немалую сумму 
финансовых средств, которые, в свою очередь, можно обеспечить 
за счет перечисленных и иных видов преступной деятельности. Так 
вот особым «подспорьем» для терроризма является именно незакон-
ный оборот наркотических средств и психотропных веществ. Помимо 
своей финансовой составляющей наркобизнес «благополучно» со-
действует и практике подготовки и использования шахидов посред-
ством применения в отношении них таких известных видов нарко-
тических средств и психотропных веществ, как морфин гидрохлорид, 
таблетки «псикоделик» (ЛСД, мескалин), препарат «экстази» (МДМА 
- метилендиоксиметамфетамин) и др.
Все указанные выше препараты, как правило, временно отключа-

ют сознание человека и успокаивающе действуют на мозг, порож-
дая чувство радости и возбуждения. Как правило, эти же препараты 
обостряют религиозные ощущения и придают человеку чувство силы и 
бесстрашия. Употребление экстази, к примеру, порождает у человека 
чрезмерную уверенность и неконтролируемую храбрость, поэтому че-
ловек, принявший препарат, при этом еще испытывает чувство нена-
висти и желание мести, он готов смело идти к своей цели, невзирая на 
смертельную опасность и не отдавая отчета своим действиям в связи 
с возможными последствиями. Поэтому, подкармливая шахидов таки-
ми препаратами и проводя их психологическую обработку, организато-
ры террористических актов получают безотказного и эффективного 
убийцу-смертника, готового выполнить любое задание. 
Вот почему не желательно раздельное принятие правовых мер по 

противодействию терроризму. Борьба с терроризмом должна ве-
стись вкупе с борьбой с наркобизнесом, торговлей оружием и людь-
ми – это и есть международное противодействие транснационально 
организованной преступности.
Таким образом, главным смыслом слова «шахид» (шахады) являет-

ся подтверждение верующим мусульманином истины всей своей жизнью 
и благими поступками. Священный Коран употребляет понятие «шахид» 
(свидетель) и «шахада» (свидетельство) в смысле ощущения и пости-
жения верующим мусульманином, прежде всего, истин потустороннего 
вечного мира, так как один из столпов ислама – это вера в настоящую 
вечную жизнь после земной смерти, тогда как неверующие постигают и 
воспринимают, как правило, только мир земной. Именно в таком корани-
ческом смысле применение понятия «шахид» в отношении тех, кто отдал 
свою земную (временную) жизнь за богоугодное дело, содержит в себе 
метафорический характер, так как «шахид» - это верующий мусульма-
нин, доказывающий своей собственной жизнью искренность своей веры и 
вместе с тем безукоризненно соблюдая все коранические предписания, не 
лишающий себя жизни (так как это большой грех) и не лишающий жизни 
других людей (что также является большим грехом в исламе).
Как правило, в исламе выделяют следующие категории шахидов.
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Во-первых, шахидом может считаться тот, кто умер или был убит 
во имя цели, которая была поставлена Всевышним. Понятно, что шахид, 
публично взорвавший себя в людном месте, таковым считаться уже не 
может, так как на то была не воля Всевышнего по вышеуказанным при-
чинам, а воля отдельной преступно настроенной группы людей.
Во-вторых, выделяют категорию совершенных шахидов – людей, 

считающимися таковыми как перед Всевышним, так и перед людьми. 
Чтобы быть совершенным шахидом, нужно, как правило: 

- принадлежать к мусульманской вере; 
- обладать здравым рассудком (быть мукаллафом - совершен-

нолетним); 
- не иметь большой скверны (быть в состоянии «большого омове-

ния» (тахарат) в момент смерти); 
- быть убитым несправедливо, то есть не быть приговоренным к 

смерти по приговору суда, а именно быть убитым;
- не быть «муртасом», то есть умереть не сразу после получен-

ного удара, а гораздо позже (за исключением смерти, наступившей на 
поле боя);

- быть убитым без сомнительных на то причин и не по справед-
ливости;

- быть убитым во время нападения противника на его город, село, 
дом или место работы;

- быть убитым бандитами;
- быть убитым при исполнении своих обязанностей;
- быть убитым преднамеренно собственным отцом (Сарахси, 2/52).
В-третьих, выделяют категорию мирских шахидов – шахид людей, 

который, по смыслу ислама, шахидом являться не может. Сюда, как 
правило, относят тех, кто:

- был убит во время побега с поля боя;
- присвоил себе что-то из военных трофеев (Муслим, Иман, 182);
- воевал не во имя Аллаха, а во имя славы, мести, чести своего 

племени, во имя наживы и т.д.
Уместно, в этой связи привести слова Пророка Мухаммеда (с.а.с.) 

по этому поводу: «В Судный День первым, кому будет вынесено реше-
ние, будет мирской шахид. Его приведут давать ответ за содеянное и 
покажут все блага, которые даровал ему Аллах в мирской жизни, и он 
вспомнит об этих благах. И тогда Аллах спросит его: «Что ты сделал, 
чтобы отблагодарить меня за милости Мои?». А он ответит: «Господи, 
я воевал во славу имени Твоего и отдал за Тебя жизнь». И тогда Аллах 
скажет: «Ты лжешь! Ты воевал во имя собственной славы. И ты получил в 
мирской жизни то, чего хотел!». Потом Аллах велит с позором и униже-
ниями ввергнуть его в ад» (Муслим, Имара, 152; Джихад, 22).
Хотелось бы особо признать тот факт, что, к сожалению, неразбор-

чивость в истинных представлениях о том, кто же может называться 
истинным шахидом и за какие поступки, а также подмена человеком ис-
тинных ценностей на те, что ему самому удобны и комфортны для до-
стижения собственных целей – все это и способствует «живучести» 
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и распространенности терактов с участием шахидов-смертников. 
Поэтому, к сожалению, в наше время очень много людей, которые наивно 
относят себя к категории шахидов, утверждая, что они ведут борьбу во 
имя священных и высоких ценностей, но сами при этом не только обру-
шивают проклятия на тех, кто не мыслит так, как они, но даже обвиня-
ют последних в ереси. А это очень опасно. Ведь известно, что если один 
верующий обвиняет другого в ереси, то либо тот в действительности 
еретик, либо – если это не так – сам обвиняющий автоматически ста-
новится еретиком (Бухари, Адаб, 44). По этому поводу в Священном Ко-
ране говорится следующее: «Когда идете на войну, будьте внимательны 
и не вините в ереси тех, кто приветствует вас салямом» (Священный 
Коран, 4:94). Если аят не позволяет во время войны убивать всякого, кто 
приветствует вас по-мусульмански (хотя это может быть и не му-
сульманин), то следовало бы задуматься над тем, как несерьезно у нас 
относятся к случаям, когда смертники становятся причиной гибели лю-
дей, и мусульман в том числе /3, с. 148/.
В-четвертых, последняя категория шахидов – это шахиды ахира-

та: совершенные шахиды, о которых уже говорилось выше; те, кого 
Пророк Мухаммед (с.а.с.) сам называл шахидом; те, кто умер нена-
сильственной смертью.
Общее между всеми категориями шахидов заключается в том, что 

во всех случаях смерть шахида чаще всего осуществляется руками 
противной стороны. Таким образом, те, кто взрывают себя прилюдно 
сами, приводя намеренно в действие взрывное устройство, – обык-
новенные смертники, но никак не шахиды по смыслу Корана. И таким 
действиям, ни с религиозной, ни с иной точек зрения не может быть 
оправдания и поддержки.
Обобщая все вышеизложенное, напрашивается вопрос о том, мож-

но ли, таким образом, людей, практикующих террор и преступно 
прикрывающихся исламом, использующих для своих террористиче-
ских целей все средства, включая жизни неповинных людей, называть 
людьми верующими, религиозными? Ислам как религия, напротив, не-
сет мир и гармонию с окружающим миром, позволяя человеку открыть 
в себе возвышенные, истинные ценности, заложенные в его сущности 
и скрытые в глубине его природы и благодаря вере достичь безмер-
ного блаженства. Разве к этому приводит террор и совместимы ли 
цели и задачи террора с ценностями ислама? 
Смешивая террор как преступление с исламом, тем самым мы сами со-

вершаем преступление. Те же, кто делает это намеренно или от незна-
ния, и есть преступники, как бы не доказывали они свою веру и не оправ-
дывались священными писаниями и своими религиозными познаниями.
Террористы, таким образом, нарушают все основные предписания 

Священного Корана о том, что:
- человек является «самым драгоценным из всех созданий» (Свя-

щенный Коран, 17:70);
- человек создан Всевышним «самым лучшим сложением» (Священ-

ный Коран, 95:4);
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- лишь «Аллах оживляет и умерщвляет» (Священный Коран, 3:156);
- нельзя убивать душу, «которую запретил Аллах, иначе как по 

праву» (Священный Коран, 6:151);
- никто, кроме Аллаха не может отобрать жизнь, Им подаренную;
- «… кто убил душу не за душу или не за порчу на земле, тот как 

будто бы убил людей всех» (Священный Коран, 5:32);
- нельзя бросаться «со своими руками к гибели» (Священный Коран, 

2:195);
- у людей нет права подвергать себя опасности и лишать себя 

жизни – «… не убивайте самих себя. Поистине, Аллах к Вам милосер-
ден» (Священный Коран, 4:29). 
Преступления террористов – есть преступления против самого 

Создателя, против всего человечества независимо от вероиспо-
ведания и религиозных убеждений. Когда же эти преступления со-
вершают террористы-фанатики, то жестокость и масштабность 
терактов вовсе не поддаются никакому оправданию и снисхождению. 
Мусульмане-фанатики, ударившиеся в различные религиозные те-
чения, извращающие истинный смысл ислама, есть люди, не обладаю-
щие правильными знаниями в отношении своих верований. Они не мо-
гут установить верное соотношение между ценностями, в которые 
верят, и жизнью, которой живут. В такой ситуации они отдаляют-
ся от реальности и начинают совершать действия, не подвластные 
разуму, либо полностью презрев ценности, которыми располагают, 
приобретают комплекс неполноценности. И то и другое – ни что иное, 
как отклонения от нормы /3, с. 101/.
Понимая, что в моих суждениях, возможно, прослеживается и то-

лика субъективизма, вместе с тем, опираясь на первоисточники, 
собственное видение и определенные познания ислама, предпринята 
попытка определить наиболее проблемные, на мой взгляд, позиции, 
которые для многих из нас до сих пор остаются до конца не уяснен-
ными. В этой связи, резюмируя все вышесказанное, особо хотелось бы 
обратить внимание на некоторые моменты, сформулированные мною 
в виде собственных предложений.
Так, в практическом плане, в целях большей информированности об-

щественности об истинном характере и содержании некоторых религи-
озных течений и вероучений нетрадиционного толка необходимо и далее 
поддерживать, прежде всего, на государственном уровне проведение 
различных социальных исследований по проблемам роли религии в со-
временном казахстанском обществе в целом. Проекты, подобные про-
екту Института социальных исследований при финансовой поддержке 
Управления внутренней политики города Астана, крайне важны и имеют 
право на дальнейшее развитие. Необходимо заручиться поддержкой как 
государственных, так и негосударственных структур для реализации 
серии подобных проектов с определением целевой аудитории, начиная, 
прежде всего, со средних школ (проведение встреч с учениками сред-
них школ, подготовка специальных брошюр, книг, социальных плакатов), 
студенческой аудитории и работающей молодежи. В эту общегосудар-
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ственную акцию необходимо включиться и всем представителям при-
знанных религиозных конфессий Казахстана, так как важно и их авто-
ритетное мнение и поддержка.
Ощущается потребность в фундаментальных исследованиях по про-

блемным вопросам соотношения религии и политики светского государ-
ства. К сожалению, пока большую активность проявляют именно те, 
кто сбивает с толку, прежде всего, молодежь, призывая к вступлению 
в различные сомнительные по своему характеру деятельности религи-
озные секты и объединения, распространяя всякого рода сомнительную 
и опасную по своему содержанию информацию. С подобной литературой 
свободно можно познакомиться и во всемирной сети Интернет. Учиты-
вая всеобщую информатизацию нашей жизни и доступность Интернета 
практически уже для каждого казахстанца, очень кстати были бы раз-
личные официальные социальные веб-сайты, на которых содержалась 
бы вся информация, касающаяся поднимаемых проблемных вопросов, а 
также о деятельности различных исследовательских институтов и 
результатах их работы в этом направлении.
В средствах массовой информации и в особенности на телевидении 

можно было бы запустить целые серии социальных роликов, преду-
преждающих о реальной угрозе со стороны различных псевдоучений 
религиозного толка.
И применительно к объекту настоящей статьи хотелось бы от-

метить следующее. Для недопущения распространения, прежде все-
го, в молодежной среде информации о «ложном» исламе, преступно 
извращающей ислам и призывающей к вступлению в сомнительные 
мусульманские секты и течения, к примеру, ваххабитского толка и 
иных подобных ему опас-ных течений, для большей защищенности и 
правильной информированности молодежи (учитывая, что не все мо-
лодые люди готовы получать правильную информацию в мечетях по 
определенным причинам), необходимо продумать вопрос о возможном 
включении в учебно-образовательные программы среднеспециальных 
и высших учебных заведений республики специального учебного курса 
«Исламоведение» и приглашать для чтения такого курса преподава-
телей по рекомендации и согласованию с Духовным управлением му-
сульман Казахстана либо известных ученых-теологов Казахстана и 
зарубежных государств.
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Саркытбек Молдабаев 
 

 ШТРАФ КАК ВИД УГОЛОВНОГО НАКАЗАНИЯ 
 В МУСУЛЬМАНСКОМ ПРАВЕ АРАБСКИХ СТРАН

На современном этапе развития института наказания в отече-
ственном уголовном праве становится все более очевидной не-

обходимость его модернизации. Чрезмерно высокий уровень приме-
нения такой меры наказания как лишение свободы на определенный 
срок (47,2% от общего количества осужденных в 2008 году ) связан с 
целым рядом негативных последствий, среди которых можно назвать 
десоциализацию осужденного и высокий процент рецидива, колос-
сальные затраты на исполнение данного вида наказания и существу-
ющие тем не менее неблагоприятные условия содержания осужденных. 
Между тем Генеральной Ассамблеей ООН ещё в 1990 году были ре-

комендованы к применению Минимальные стандартные правила в от-
ношении мер, не связанных с тюремным заключением (Токийские пра-
вила), которые предусматривают сокращение применения тюремного 
заключения «с целью рационализации политики в области уголовно-
го правосудия с учетом необходимости соблюдения прав человека, 
требований социальной справедливости и потребностей правонару-
шителя в отношении возвращения к нормальной жизни в обществе» . 
Безусловно, Токийские правила носят лишь рекомендательный ха-

рактер. Однако здесь не лишним будет указать на закрепленное в ст. 
8 Конституции Республики Казахстан положение о том, что «Респу-
блика Казахстан уважает принципы и нормы международного права». 
С другой стороны, ещё более часто применяемое условное осуж-

дение (37 % от общего числа осужденных в 2008 году ) наоборот не 
способно во многих случаях достичь целей наказания в связи с недо-
статочной строгостью этой меры карательной реакции государства. 
Наиболее реальной альтернативной названным санкциям во многих 
случаях мог бы стать штраф, обладающий рядом преимуществ как по 
отношению к лишению свободы, с одной стороны, так и по отношению 
к условному осуждению, с другой стороны. 
Вместе с тем в Казахстане невысок удельный вес назначаемых 

штрафов. Так, если в 1996 году частота применения судами этого 
вида наказания достигала до 14,9 %, то в 2008 году штраф был на-
значен 1559 лицам, или 4,2% от общего числа осужденных. 
Между тем на рубеже ХХ-ХXI веков практически во всем цивилизо-

ванном мире наблюдается тенденция к широкому применению штра-
фа как вида уголовного наказания. В таких странах, как США, Испа-
ния, Франция, Германия, Чехия, Словакия, Польша, Австралия, Япония, к 
штрафу приговариваются от 40 до 90 % осужденных. 
Международные документы об обращении с правонарушителями 

упоминают штрафы в числе возможных альтернатив лишению сво-
боды, в том числе сочетаемых с «надзором», «помощью» и привле-



Институт социальных исследований

50

чением к работе с осужденными общественности («добровольцев»). 
Почти во всех зарубежных странах штраф считается наименее 
строгим наказанием и может исчисляться в абсолютных денежных 
единицах (что редко), в условных единицах либо кратно к причи-
ненному ущербу или преступному доходу. В то же время в правовом 
регулировании штрафа между странами континентальной и англо-
саксонской правовых систем различия не столь велики. Как между 
странами дальнего и ближнего (СНГ) зарубежья.
Анализ уголовного законодательства зарубежных стран показал, 

что применение штрафа широко распространено. То есть экономи-
чески развитые страны предпочитают наказывать лиц, совершив-
ших преступление, чаще материально, чем лишением свободы. На-
пример, в уголовных законодательствах стран СНГ наказание в виде 
штрафа ничем не отличаются. Во всех указанных уголовных кодек-
сах штраф применяется в основном в качестве основного наказания 
за преступления небольшой и/или средней тяжести. Также он может 
быть применен как дополнительное наказание. 
Так, в действующем УК РК 1997 года система наказаний достаточ-

но широка и позволяет дифференцированно определить параметры 
наказания в зависимости от категории преступления, признаков 
субъекта, иных обстоятельств. Система наказания построена по 
принципу - от менее тяжкого наказания к более тяжкому. Это на-
ходит свое соответствие с принципом уголовного права- экономного 
использования карательных средств при наказании преступника.
Так, штраф в ст. 39 УК РК находится на первом по мягкости месте. 

Штраф является одним из видов наказания, которое есть государ-
ственная реакция, направленная против преступления, в лице его ви-
новника. 
Штраф и лишение права занимать определенную должность или 

заниматься определенной деятельностью, и привлечение к обще-
ственным работам могут применяться в качестве как основных, так 
и дополнительных видов наказаний.
Согласно ст. 40 УК Республики Казахстан, «штраф есть денеж-

ное взыскание, назначаемое в пределах, предусмотренных настоящим 
Кодексом, в размере, соответствующем определенному количеству 
месячных расчетных показателей, установленных законодатель-
ством и действующих на момент назначения наказания, либо в раз-
мере заработной платы или иного дохода осужденного за определен-
ный период на момент совершения им преступления.
Штраф назначается в пределах от двадцати пяти до двадцати 

тысяч месячных расчетных показателей, установленных законода-
тельством Республики Казахстан, или в размере заработной пла-
ты или иного дохода осужденного за период от двух недель до одного 
года. Размер штрафа определяется судом с учетом тяжести совер-
шенного преступления и имущественного положения осужденного.
Основным карательным элементом в содержании штрафа высту-

пает денежное взыскание, размер штрафа, порицание государства 
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и судимость. Чем выше размер назначаемого штрафа, тем больше 
карательная сила этого наказания.
Штраф в качестве дополнительного вида наказания может на-

значаться только в случаях, предусмотренных соответствующими 
статьями Особенной части настоящего Кодекса.
В случае злостного уклонения от уплаты штрафа, назначенного в 

качестве основного вида наказания, он заменяется привлечением к 
общественным работам, исправительным работам или арестом из 
расчета соответственно одного месяца исправительных работ, или 
восьмидесяти часов привлечения к общественным работам, или де-
сяти дней ареста за сумму штрафа соответственно трехкратно-
му размеру месячного расчетного показателя с соблюдением правил, 
предусмотренных статьями 42, 43 и 46 настоящего Кодекса».
Исходя из того, что законодатель поместил штраф на первое ме-

сто в перечне видов наказаний, следует считать его наименее стро-
гим видом наказания и в то же время одним из эффективных средств 
воздействия на лицо, совершившее преступление, не относящееся к 
категории тяжких и особо тяжких. 
Если же взять мусульманское право арабских стран, то практи-

чески все уголовные кодексы этих стран предусматривают штраф 
в качестве альтернативных наказаний. Штраф является одним из 
самых старых известных уголовному праву наказаний. До колониаль-
ного периода штраф, помимо карательного значения, содержал в себе 
элемент компенсации. 
Однако в настоящее время штраф рассматривается как чисто 

уголовное наказание. В арабских странах штраф (наряду с лишени-
ем свободы) является одним из самых распространенных видов уго-
ловного наказания. В некоторых из них штраф занимает преобла-
дающее место в структуре применяемых мер уголовного наказания. 
Так, в Египте примерно в 90% всех рассматриваемых дел в качестве 
основного наказания суды назначают штраф,  а в УК Палестины су-
ществует общая норма о штрафе как о дополнительном наказании. 
Ст. 41. (п. б) гласит: суд имеет право назначить штраф как допол-
нительное наказание, если основным наказанием является заточение.
Ст. 22 Уголовного кодекса Египта определяет штраф как «обя-

занность приговоренного уплатить в государственную казну сумму, 
указанную в приговоре» .
Следует отметить, что в УК Иордании нет общей нормы о штра-

фе как о дополнительном наказании. Несмотря на отсутствие общей 
нормы, УК Иордании предусматривает широкое применение штрафа 
как дополнительного наказания. Например, в Особенной части кодекса 
в ст. 181. (п. 1.) говорится, что каждый государственный служащий, 
проникающий в чужое жилище, используя свои полномочия в преступ-
ных целях, наказывается заточением на срок от трех месяцев до трех 
лет и штрафом от 20 до 100 динаров. Также в ст. 306 УК Иордании 
говорится, что каждый, кто привлекает девочку или мальчика, не до-
стигших 15 лет, к действиям сексуального характера или каким-то 
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образом выражает намерение к таким действиям, то он наказывает-
ся заточением до шести месяцев или штрафом не более 25 динаров.
В соответствии со ст. 56 УК Бахрейна и ст. 71 УК ОАЭ штраф 

определяется, как обязанность осужденного уплатить в доход госу-
дарства установленную приговором суда определенную сумму денег.
В арабских странах штраф представляет собой уплату осужден-

ным в соответствии с приговором суда определенной суммы денег в 
казну государства. Штраф применяется за все виды уголовно на-
казуемых деяний, он может быть наказанием за общеуголовные и по-
литические преступления. 
Преимущество штрафа по сравнению с лишением свободы состоит 

прежде всего в том, что штраф, в отличие от тюремного заключе-
ния не деморализует, «не портит» осужденного. Далее штраф по-
зволяет более четко реализовать принцип соразмерности сурово-
сти наказания тяжести совершенного уголовно наказуемого деяния.
Штраф может быть как основным, так и дополнительным наказа-

нием. Как основное наказание штраф применяется за совершение про-
ступков и нарушений. Он может также назначаться в качестве до-
полнительного наказания, например, наряду с тюремным заключением. У 
наказания в виде штрафа есть плюсы и минусы. Достоинства наказа-
ния в виде штрафа состоят в следующем: обязанность правонаруши-
теля уплатить определенную сумму денег, установленную приговором 
суда, более выгодна, чем применение санкции в виде лишения свободы; 
средства, полученные в результате уплаты штрафа, идут в доход 
государства, а в случае лишения свободы государство, наоборот, обя-
зано расходовать денежные средства на содержание заключенных. 
Штраф имеет превентивное значение, содействует предупре-

ждению, исправлению и воспитанию осужденного. Он не деморали-
зует осужденного, так как он не будет жить в среде преступников 
по сравнению с лишением свободы. Штрафные наказания позволяют 
более четко реализовать принцип соразмерности суровости нака-
зания тяжести совершенного уголовно наказуемого деяния. 
Отмечая достоинства штрафа как уголовного наказания, необходимо 

отметить, что штраф не вызывает негативной реакции общества по 
отношению к осужденному. С другой стороны, штраф имеет опреде-
ленные недостатки, т.к. нарушаются некоторые принципы, например:

1) принцип равенства всех перед законом;
2) принцип индивидуальности наказания.
Принцип равенства всех перед законом нарушается в том случае, 

если два человека совершают одинаковое или сходное деяние. Но их 
финансовое положение оказывается различным, а судья назначает 
одинаковую сумму штрафа, исходя из принципа равенства всех перед 
законом. В этом случае богатый человек легко перенесет наказание, 
а для бедного или вообще лишенного средств существования - это 
тяжелое, быть может, непосильное наказание.
Страдания, которые причиняются богатым, не соответствуют 

тем страданиям, которые причиняются малообеспеченным или во-
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обще лишенным средств к существованию. 
Правда, законодательство некоторых государств, прежде всего 

развитых стран, пытается устранить этот недостаток. Так, со-
гласно § 40 УК ФРГ штраф назначается в дневных ставках: размер 
одной ставки «определяет суд с учетом личности и материального 
положения лица». При этом «суд, как правило, исходит из чистого до-
хода, который лицо имеет или могло бы иметь в среднем в день». 
Для того чтобы наказание достигло своей цели, судья должен учи-

тывать личность и материальное положение осужденного и, исходя из 
этого, назначить то наказание, которое окажется более справед-
ливым. Но попытки устранить этот недостаток не всегда удаются, 
так как в случае, если судья назначает сумму штрафа, имея в виду 
легальный (известный государству) доход осужденного, то здесь 
надо иметь в виду, что не всегда и не все люди честно сообщают об 
источниках их дохода. Доход рабочего установить легко, а реальный 
доход бизнесмена нередко определить очень трудно. 
Другой недостаток штрафа состоит в том, что применение этого 

вида наказания не всегда согласуется с принципом личной уголовной 
ответственности за содеянное, т. к. штраф часто затрагивает не 
столько материальное положение осужденного, сколько его близких, 
прежде всего членов его семьи. Если несовершеннолетний совершил 
какое-либо уголовно наказуемое деяние, то он не несет непосред-
ственной ответственности. В этом случае ответственность не-
сут его родители. Другими словами, при назначении наказания в виде 
штрафа не подросток будет платить штраф, а его родители.
Размер штрафа зависит от вида уголовно наказуемого деяния. По 

УК ОАЭ минимальный размер штрафа - 100 дирхемов, а максималь-
ный - 100 тысяч дирхемов за преступление и 30 тысяч дирхемов за 
проступок, если иное не предусмотрено в законе (ст. 71).
В соответствии с ч. 2 ст. 56 УК Бахрейна минимальный размер 

штрафа -один динар, а максимальный размер штрафа - 1000 ди-
наров за преступления и 500 динаров - за проступки. Однако су-
дья имеет право удвоить максимальный размер штрафа (ч. 3 ст. 56). 
Кроме того, следует отметить, что в некоторых статьях Особенной 
части максимальные размеры штрафа намного превышают размеры, 
указанные выше. т. е. определенные в Общей части УК. Так, например, 
в ст. 131 предусматривается штраф в размере от 1000 динаров до 
10000 динаров в отношении всякого, кто в военное время занима-
ется коммерческой деятельностью с гражданами враждебного госу-
дарства. В ст. 130 за экспорт товаров в военное время враждебно-
му государству предусмотрен штраф (в качестве дополнительного 
наказания) в размере до половины стоимости конфискованного то-
вара. Но, как правило, бахрейнский законодатель придерживается 
тех размеров штрафа, которые предусматриваются ст. 56.
Суд имеет право предоставить возможность виновному уплатить 

штраф по частям, что должно быть указано в приговоре. При этом 
каждая часть штрафа приравнивается к минимальному пределу на-
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казания. Срок выплаты всей суммы штрафа не должен превышать 
одного года, а в некоторых случаях, когда штраф является непомерно 
большим для осужденного, то срок его выплаты может быть два года. 
Однако если осужденный не осуществил выплату хотя бы одной из 
частей штрафа, то он должен взять на себя обязательство упла-
тить весь штраф полностью.
Согласно ст. 64 УК Сирии и Ливана судья назначает размер штрафа 

исходя из минимального и максимального пределов, указанных в законе 
(от 50 до трех тысяч лир).
В ст. 41 УК Палестины говорится, что если в законе отсутствует 

указание на размер штрафа, то в таком случае действуют следую-
щие правила:

- если не определен максимальный размер штрафа, то он не дол-
жен превышать 200 фунтов;

- если наказание за преступление предусматривается в виде 
штрафа или тюремного заключения, то суду принадлежит право вы-
бора между этими наказаниями или же право назначить оба эти на-
казания. 
Штраф по ст. 22 УК Иордании означает, что осужденный выпла-

чивает государству сумму денег от пяти до 200 динаров. Уголов-
ное законодательство многих арабских стран в случаях неуплаты 
штрафа предусматривает его замену тюремным заключением или 
заточением.
В соответствии со ст. 62 УК Сирии, за неуплату штрафа наказа-

ние заменяется заточением по следующим правилам:
- за неуплату штрафа, назначенного за преступление или про-

ступок, каждые пять лир заменяются лишением свободы сроком на 
один день;

- за неуплату штрафа, назначенного за совершение нарушения,  
каждые две лиры заменяются одним днем лишения свободы.
Во всех случаях срок заточения, заменяющего штраф, не должен 

превышать одного года. А если заключенный в течение отбывания 
срока желает уплатить штраф, то его освобождают после уплаты.
В соответствии со ст. 22 УК Иордании за неуплату штрафа каж-

дые два динара заменяются одним днем лишения свободы при условии, 
что общий срок не должен превышать одного года.
Согласно ст. 53 УК Иордании суд имеет право предоставить воз-

можность виновному уплатить штраф по частям, что должно быть 
указано в приговоре. При этом каждая часть штрафа должна быть 
равна размеру минимального предела наказания. Срок выплаты всей 
суммы штрафа не должен превышать одного года.
В УК Палестины ст. 42 (п. 2) говорится, что если суд назначает 

наказание в виде штрафа и осужденный не исполняет приговор, то 
штраф заменяется заточением.
В случае неуплаты штрафа суд определяет срок заточения, исходя 

из следующего соотношения: 
1) семь дней заточения назначаются за 500 мель (полфунта);
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2) 14 дней лишение свободы, если штраф более 500 мель и менее 
одного фунта;

3) 15 дней лишение свободы на один месяц, если штраф составляет 
от одного до пяти фунтов;

4) лишение свободы на два месяца, если штраф составляет от 
пяти до 20 фунтов;

5) три месяца заточения заменяют 20 фунтов штрафа и более.
Следует подчеркнуть, что в настоящее время денежной единицей 

в Палестине является «шекель». Каждые 400 шекелей равняются 
одному фунту, т.е. 80 долларам США.
Пропорциональный штраф - это относительное наказание, т.к. 

размер его заранее в законе не определяется, а зависит от размера 
причиненного ущерба или от выгоды, полученной преступником. 
Согласно ст. 342 УК Сирии, лицо, осужденное за взяточничество, 

может быть наказано временной каторгой и штрафом, размер ко-
торого не может быть менее трех кратной суммы от полученной 
взятки. 
Действующее уголовное законодательство Сирии предусматривает 

правила на случай уклонения от уплаты штрафа. Такая регламентация 
содержится в ст. 62 УК. В соответствии с этой статьей, если осуж-
денный в течение 30 дней с момента вынесения приговора не уплачива-
ет штраф, то последний заменяется лишением свободы (аль хабс аль-
такдири). В этом случае суд определяет срок лишения свободы, исходя 
из соотношения; один день лишения свободы назначается за 2-5 лир 
штрафа; максимальный срок не должен превышать 10 дней.
Если правонарушение было совершено несколькими лицами, штраф 

назначается каждому из них в отдельности, т.к. солидарной ответ-
ственности применительно к штрафу как уголовному наказанию в УК 
Сирии не предусматривается. В данном случае штраф является пер-
сональным или индивидуальным наказанием. 
В заключение хотелось бы отметить, что штраф по своей природе 

является высокоэффективным видом наказания, так как при его назна-
чении осужденный подвергается определенным материальным лишениям, 
выраженным в денежной форме. Но вместе с тем, как свидетельствует 
судебная практика арабских стран, положение закона о замене штра-
фа лишением свободы часто позволяет лицам, наиболее обеспеченным 
и состоятельным, по существу откупиться от реальной ответствен-
ности за совершенные ими уголовно наказуемые деяния, тогда как ма-
лоимущие могут оказаться за тюремной решеткой даже в случае со-
вершения малозначительных посягательств
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Гульнара Жунусова

ФАКТОРЫ РАСПРОСТРАНЕНИЯ НЕТРАДИЦИОННЫХ
РЕЛИГИОЗНЫХ ТЕЧЕНИЙ НА ТЕРРИТОРИИ КАЗАХСТАНА

Казахстан, расположенный на стыке Азии и Европы, традиционно 
мультинационален, что, в свою очередь, определяет его поликон-

фессиональность. Помимо мировых и традиционных религий в республике 
функционируют многочисленные нетрадиционные верования, среди ко-
торых особую активность проявляют неопротестанские религиозные 
течения и религиозные направления, возникшие в 60-70-е годы XX в. 
(«нетрадиционные культы», «религии Нового века», «неорелигии», «мо-
лодежные религии» и т. д.), что подтверждает тенденцию возрастания 
роли религии как в общественном, так и в личностном плане [11]. 
Как утверждает казахстанский профессор Е. Бурова, несмотря на 

то, что ислам и христианство (Русская православная церковь) са-
мые многочисленные религии в Казахстане, не следует пренебрегать 
религиозными новообразованиями. Их деятельность внешне более 
активна, и это означает, что за мировоззрение сограждан ведутся 
нешуточные баталии» [3]. 
По словам профессора, возникает потребность в изучении изме-

нений, происходящих в массовом религиозном сознании людей, и важ-
ная роль при разработке приемлемых для казахстанского общества 
программ духовности с целью интеграции, обеспечения мира и ста-
бильности казахстанского социума отводится мероприятиям науч-
ного сообщества и государственных органов [3].
К нетрадиционным религиям обычно относят религии, возникшие 

сравнительно недавно, в XX или XIX вв., не связанные четко с опре-
деленной этнической группой. Их вероучение, как правило, не имеет 
глубоких связей с историей и культурой государства или отдельных 
этносов. Религиозные догматы подобных учений, согласно широко-
му распространенному мнению, находятся в глубоком противоречии с 
каноническими доктринами [10]. Собственно пришествие новых те-
чений началось еще в советские времена, когда благодаря активной 
миссионерской деятельности на территории СССР стало заметным 
влияние ряда различных учений ориенталистской направленности 
(кришнаиты, бахаи, общество «Трансцендентальная медитация»), 
харизматические ответвления протестантизма, «Свидетели Иего-
вы», общество «Дианетика» и многие другие [10]. 
При этом необходимо правильно идентифицировать религиозные 

организации и течения, оценивать их характер и деятельность, учи-
тывая, что не все нетрадиционное есть деструктивное.
Анализ религиозной ситуации, сложившийся в стране после обретения 

суверенитета, когда в государстве к общественно-политическим про-
блемам прибавился еще экономический упадок, исследователи находят, 
что население страны пребывало в эмоциональном расстройстве в связи 
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с вспыхнувшими социальными проблемами и общественными потрясения-
ми, что способствовало распространению новых религиозных течений.
По данным Комитета по делам религий Министерства юстиции Ре-

спублики Казахстан (КДР МЮ), на территории республики начиная с 
1990 года по 1 апреля 2009 года наблюдалась следующая динамика 
роста численности нетрадиционных и протестантских религиозных 
объединений (см. диаграммы 1 и 2).

Диаграмма 1. Динамика роста численности религиозных объедине-
ний в Казахстане в 1990-2008 гг. Новообразования 
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Статистические данные КДР МЮ РК от 1 июля 2009 года пред-
ставляют на следующей таблице количество зарегистрированных 
традиционных религиозных объединений (ислам, Русская православ-
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ная церковь, Римско-католическая церковь). Здесь следует отме-
тить, что в числе действующих религиозных организаций есть также 
группы и течения религиозного толка, действующие без регистрации 
в соответствующих государственных органах, и общее количество 
миссионеров (таблица 1), среди которых есть и представители но-
вых нетрадиционных и неопротестантских религиозных течений. 

Таблица 1

№ 
п/п

Всего 
религ. 
объед. и 
групп

в том числе: Дейст-
вую-
щие без 
реги-
страции

мусуль-
манские

право-
славные

като-
лические

протес-
тантские

иудей-
ские 

нетра-
дицион -
ные

буд-
дист-
ские

4362 2640 296 85 1264 28 44 5 150

Нетрадиционные религии отличаются от традиционных чаще все-
го беспрекословным подчинением лидерам, интенсивностью воздей-
ствия на личность человека, отстаиванием исключительности своих 
культов и вероучений, самоизоляцией, соблюдением сторогой дисци-
плины, активной миссионерской деятельностью членов и др. [1].
Учитывая неоднородность нетрадиционных религий в современном 

мире, неодинаковость сроков их существования, резкое возникнове-
ние и такое же исчезновение, географическую и историческую раз-
общенность, существование в доктринах нескольких основополага-
ющих постулатов, относящихся к различным религиозным течениям, 
становится сложным выработать единую классификацию, которая 
работала бы для всех стран и регионов [1]. 
При рассмотрении различных классификаций нетрадиционных религий 

можно сделать обобщение, что учеными-религиоведами вырабатыва-
ются в мире новые классификации, которые сформированы на основе 
характерных черт вероучений, обрядов, богослужений, организационных 
форм (классификации нетрадиционных религий в России Л. А. Дворкина, 
Д. Таевского, Е. Г. Балагушкина, Я. И. Здоровеца) [12, 14, 9, 13]. 
В то же время, учитывая всю сложность деления и отнесения того 

или иного нетрадиционного религиозного течения к определенному типу, 
ввиду различного отношения общества к деятельности разнообразных 
течений, толерантного отношения к одним и нетерпимости к другим, 
регистрации в одной стране и запрету в другой, можно предположить, 
что выработка единой типологии может стать нерешаемой задачей. 
Анализ причин и условий появления и развития нетрадиционных ре-

лигиозных объединений показывает, что влияние на динамику роста 
численности оказывают основные и переменные факторы.

1. Обеспечение свободы вероисповедания в стране.
Эксперты в области религиоведения отмечают, что религиозный 

плюрализм связан в первую очередь с обретением свободы верои-
споведания в суверенном Казахстане [3]. В прошлом и текущем го-
дах казахстанские и мировые СМИ пестрили публикациями различ-
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ного оценочного характера относительно выработанного проекта и 
поправок в действующий закон, подчеркивающих несостоятельность 
его в плане несоответствия Конституции РК. Жесткость предло-
женных мер в поправках к закону стала причиной критичных заяв-
лений европейских наблюдателей и экспертов. В то же время чрез-
мерная либеральность закона может стать источником дальнейшего 
увеличения численности религиозных новообразований. 
Поэтому содержание нового закона будет в определенной мере 

определять удельный вес нетрадиционных религиозных организаций, 
их деятельность на территории РК, влияние на массовое сознание 
адептов в целом, на религиозную ситуацию в стране. А пока в стране 
отсутствует действенный механизм, регулирующий деятельность 
религиозных объединений и групп, порождая рост [2].

2. Социально-экономический фактор.
Как выше упоминалось, материальное благополучие казахстанцев 

становится основой морального и душевного спокойствия. На сайте 
www.nomad.su были представлены результаты исследования службы 
Gallup [6]. Исследование проводилось в 143 странах мира и показало, что 
чем беднее страна, тем более религиозно ее население. Рост неопроте-
стантских течений в бедных странах Африки, в странах нестабильного 
в экономическом плане Центрально-Азиатского региона и, в частности, 
в Казахстане, сопровождается непростыми экономическими условия-
ми. Благополучное экономическое развитие РК по сравнению с другими 
странами Центральной Азии не может быть показателем материаль-
ной стабильности и обеспеченности отдельного гражданина, отдельной 
семьи и отдельных регионов республики. Поэтому нередко религиозные 
новообразования служат «рукой помощи» и предлагают нуждающимся 
программы социальных преобразований, которые в итоге не что иное, 
как социально-утопические эксперименты.
Кроме этого, обращение к религии «провоцируется» и другими со-

циальными трудностями, когда определенная часть населения, разо-
чаровавшись в возможности собственными силами урегулировать 
ситуацию, обращается к различного рода религиям и религиозным 
лидерам. При возникновении острого дефицита коллективных форм 
общения церковь или молитвенный дом образуют основу коллекти-
визма, где нуждающийся находит понимание и окружение любовью [4]. 
Религия, таким образом, становится своеобразной «компенсирую-

щей идеологией».
Рост безработицы, инфляции, стоимости жизни, широкое распро-

странение преступности, алкоголизма, наркомании, наличие экстре-
мистских настроений и идей – все это вызывает сдвиги в общественном 
сознании, порождая представление о том, что обществом распоря-
жаются какие-то иррациональные силы. На этой почве происходит 
оживление богоискательских настроений. Ему способствует растущая 
неудовлетворенность духовной атмосферой в обществе, в кото-
ром преобладает культ потребительства и «сладкой жизни». В этих 
условиях растет число богоискателей, считающих, что традиционные 
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церкви не только не в силах противостоять социальным противоречиям 
и культурному упадку общества, но даже потворствуют им [15]. 
В связи с перечисленными причинами можно предположить, что 

социально-экономическая нестабильность в казахстанском обще-
стве может вести к процветанию нетрадиционных религиозных те-
чений и организаций.

3. Ставка на привлечение молодежи.
Как показывает анализ деятельности неопротестантских и иных 

нетрадиционных организаций, им удается расширить свое влияние за 
счет использования современных технологий и различных методов 
привлечения граждан, в особенности молодежи, женщин и лиц, обла-
дающих умением убеждать и располагать к диалогу [16]. 
К мероприятиям с молодежью можно отнести проведение специаль-

ных молодежных фестивалей, конференций, имеющих выход на между-
народный уровень и посвященных определенной тематике (например, 
семье, заботе о подрастающем поколении), бесед с пропагандой личных 
успехов в предпринимательстве, внедрение в сознание молодых людей 
идей стать миллионерами, пасторами, оставаясь в рамках церкви, орга-
низацию альтернативных религиозных центров с упрощенными прави-
лами приема, а также модернизацию богослужений музыкой, приближен-
ной к эстраде и джазу, экстатическими танцевальными программами, 
углубленной индивидуальной работой с верующими.
Мероприятия, нацеленные на организацию религиозно-

просветительской деятельности, включают развитие воскресных 
школ, открытие международных каналов как СNL (New Life Channel) 
для течений протестантского харизматического направления, мо-
литвенных центров с «телефоном доверия» (неотложная молитвен-
ная помощь), тюремного служения для отбывающих наказание и для 
освободившихся из мест заключения, служение «торговец» для рабо-
тающих в воскресенье, служение семейным парам, для зрелых людей 
и пенсионеров, молодежное, детское, рукоговорящих (люди с дефек-
тами речи, слуха – всего более 50 служений).
Благотворительная и оздоровительная помощь оказывается по-

средством привлечения и оказания моральной и материальной под-
держки инвалидам и больным, объединенным верой в чудо исцеления 
в псевдонаучной трактовке эзотерических культов, открытия цен-
тров, действующих под вывеской оздоровительных, экологических 
и культурно-досуговых – библейские курсы (бесплатное обучение 
основам библейского учения); служения милосердия, кормления и ле-
чения голодных, создания общественных организаций по реабилита-
ции наркоманов и алкоголиков, для получения международных грантов 
на реализацию социальных проектов и расширения деятельности [15, 
16]; 
Религиозная необразованность молодых людей выступает при этом 

следующей причиной их заинтересованности и доверчивости [15, 16]. 
- толерантные межконфессиональные и межэтнические взаимо-

отношения.
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Как отмечает казахстанский профессор А. Косиченко, распро-
странение нетрадиционных религий во многом связано с позитивным и 
толерантным отношением казахстанского общества и государства 
к вопросам религии [3]. 
Данные социологических опросов, проанализированных КДР МЮ РК, 

показывают весьма высокий уровень толерантности в межэтниче-
ских и межконфессиональных отношениях казахстанцев во всех ре-
гионах республики [15]. 
Российский религиовед В.И. Гараджа утверждает, что в обществах 

современного типа складывается организованная солидарность, где 
способность совместно уживаться с инаковерующими, несмотря на их 
различия, должна крепнуть, и необходим поиск таких способов. Ученый 
ставит в пример развитые страны мира, которые тоже отличаются 
своим религиозным и этническим многообразием и стремятся созда-
вать единство, находя общую силу в уникальности каждого. Он под-
черкивает, что палитра интересов различных групп способствует 
толерантности и веротерпимости. Можно в современном мире на-
блюдать изменение сознания населения, также и религиозного со-
знания казахстанцев, проявляющееся в привыкании населения к не-
традиционному и новому. 
При рассмотрении данного пункта нельзя не упомянуть влияние 

прозелитистской деятельности приверженцев нетрадиционных ре-
лигиозных общин, основной целью которой является привлечение ве-
рующих из одной религии в другую. Осуществление такой деятель-
ности имеет место быть, в особенности среди этнических казахов, 
а также нередки случаи перехода верующих из традиционных религий 
в нетрадиционные (на территории Южно-Казахстанской области 
(Шымкент, Аксу, Сарыагаш)) [4]. 
Некоторые религиоведы отмечают, что рост популярности не-

традиционных религий можно рассматривать как культурный фено-
мен, т.е. переход от традиционного к нетрадиционному, как проявле-
ние сдвига культурных предпочтений человека, процесса переоценки 
ценностей, происходящего в его внутреннем мире, стремление к мо-
дерну и постмодерну [7].

4. Миссионерская деятельность членов нетрадиционных религиоз-
ных объединений – как главный инструмент распространения нетра-
диционных религий [10].
Сопоставление статистических данных КДР МЮ РК в период с 1 

июля 2008 г. по 1 июля 2009 г. о количестве зарубежных миссионе-
ров, проповедующих на территории РК, показывает некоторый от-
ток миссионеров (см. табл. 2), но в то же время, коли существуют 
действующие без регистрации религиозные объединения, то можно 
предположить и наличие действующих без регистрации миссионеров, 
учитывая также, что они могут иметь разные причины для пребыва-
ния в Казахстане. 

Таблица 2
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1 июля 2008 г. 1 апреля 2009 г. 1 июля 2009 г.

362 359 341

Основная масса протестантских объединений и миссионеров сосре-
доточена в городах (в том числе 60 % в Актобе и Уральске) [15]. На 
Акмолинскую, Восточно-Казахстанскую, Костанайскую, Павлодарскую 
и Северо-Казахстанскую области приходится треть всех миссионеров 
Казахстана. Миссионерская деятельность иностранных религиозных 
объединений, подкрепленная солидными финансовыми вливаниями, дает 
свои результаты в плане увеличения численности последователей. 
Эксперт информационно-аналитического центра «Сухбат» В. Жа-

ринов указывает на непредсказуемость геополитических последствий 
успешной деятельности различных религиозных миссий. Так, им приво-
дится пример Южной Кореи, население которой изменило свою истори-
ческую конфессиональную ориентацию за несколько десятилетий и, как 
следствие, приоритеты внутреннего и внешнего развития [4]. 
В казахстанском обществе функционирование нетрадиционных ре-

лигиозных организаций вызывает среди политиков, представителей 
научного сообщества и правоохранительных органов, а также обыч-
ных граждан обеспокоенность в случаях, если оно несет опасность на 
4 уровнях [1], как в приведенных ниже примерах в мире.
а) На уровне личности, при ущемлении прав человека на свободу, при 

его порабощении и жестокой эксплуатации, нанесении непоправимого 
урона его психическому и физическому здоровью. Так, агентством «Ин-
терфакс – Религия» практически ежедневно публикуются сообщения о 
подобных случаях, зафиксированных в странах мира. Например, в Туль-
ской области (Российская Федерация) больная раком верующая одного из 
новых религиозных движений умерла из-за отказа от своевременной 
медицинской помощи по религиозным соображениям [5]. 
А в нашей стране Комитетом Госсанэпиднадзора Министерства 

здравоохранения за период 2007 – 2008 гг. было зарегистрировано 
1952 случая отказа от прививок. Причинами отказа являются опять-
таки религиозные убеждения верующих родителей, ставящих под 
угрозу здоровье детей.
б) На уровне семьи, при разрушении семейных отношений, нанесе-

нии вреда членам семьи как в материальном, так и в моральном пла-
не. Агентство «Интерфакс – Религия» представило общественно-
сти вопиющий случай приношения родителями-верующими детей в 
жертву (Уганда), который подтверждает беспрекословное следо-
вание взрослых людей тоталитарному сатанистскому культу. По 
приведенным данным того же сайта, в 2008 году в Уганде подобных 
случаев было 318, в 2006 – 270, из 40 зафиксированных случаев в 
2009 году лишь 15 расследовались и только 5 были раскрыты [5].
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в) На уровне общества при провоцировании разногласий с пред-
ставителями других религиозных организаций в ходе своей религиоз-
ной деятельности и путем личного влияния на членов общества.
Как в РК, так и за рубежом эксперты заявляют о проводимой в об-

щественных местах лидерами нетрадиционных религиозных течений 
пропаганде исключительности и превосходства вероучений своей 
религии над всеми остальными: призыв отказываться от выполнения 
гражданского долга, не голосовать на выборах и не проходить служ-
бу в армии. Постепенно адепты подпадают в зависимость к лидерам 
деструктивных культов и превращаются в своего рода «биоробо-
тов», запрограммированных на беспрекословное выполнение любых 
приказов лидера, фанатично преданных ему и готовых отдать свою 
жизнь во имя достижения целей культа и его лидеров [15]. 
г) На уровне государства. Пагубно может воздействовать религиоз-

ное объединение, не зарегистрированное, но функционирующее по соб-
ственным негласным правилам, часто противоречащим государствен-
ным законам и по своим морально-этическим принципам, расходящимся с 
принципами традиционных религий. При этом зарегистрированные не-
традиционные религиозные объединения действуют на территории 
определенного государства, чьи религиозные принципы в целом соот-
ветствуют законодательным нормам, но, как правило, в итоге правоо-
хранительными органами раскрываются факты явных нарушений закона.
Осуществлением мероприятий относительно профилактической ра-

боты с функционирующими новыми религиозными образованиями должны 
быть заняты не только законодательные и правоохранительные ор-
ганы, но и отдельная личность должна быть нацелена и иметь условия 
для решения материальных и социальных проблем, повышения своего 
образовательного уровня в целом, на определение своих ценностных 
ориентиров, в том числе духовных. Необходимым видится также боль-
шее привлечение представителей неправительственных организаций 
по вопросам религий, молодежных организаций, учреждений среднего и 
высшего образования и журналистов на конференции, «круглые столы», 
диспуты по вопросам развития религиозной сферы в Казахстане, при-
чем их участие не должно ограничиваться выведением общих деклара-
ций об угрожающе растущем количестве нетрадиционных религий, об их 
негативном влиянии на общество и тому подобное, что в принципе уже 
известно, а нести более предметные предложения.
Роль традиционных религиозных деятелей при этом может проявлять-

ся и на уровне государства, и на уровне общения верующих в каждом кон-
кретном населенном пункте. При этом у представителей духовенства 
есть свои преимущества перед остальными деятелями. Именно призыв 
традиционных религиозных лидеров, гласящий о доброте, взаимопони-
мании, мире, правде, гуманизме, великодушии, располагающий глубиной 
проповедуемой ими веры, открытостью в общении с прихожанами, своим 
спокойствием души и равным подходом к каждому, умением уделять время 
на всех и вся, может обратить и вести далее верующих к нравственному 
совершенствованию. Т.е. в этом плане можно поддержать существу-
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ющие инициативы традиционных духовных деятелей, в особенности их 
работу с детьми, молодежью и взрослым населением во избежание про-
зелитизма (и его последствий) со стороны нетрадиционных религий.
Фактор поликонфессиональности и полиэтничности, условия уси-

ленных миграционных процессов внутри страны и в страну позволя-
ют сделать предположительный вывод о неизбежности дальнейшего 
существования религиозного плюрализма в перспективе. Далее, из 
соображений о необходимости соблюдения демократичных принципов 
государственного законодательства можно согласиться с профес-
сором А. Косиченко, что «новым религиям нужно давать развиваться, 
и в то же время не дать им захватить все идеологическое простран-
ство». Основополагающим должно быть одно: вражда – это наруше-
ние моральных, нравственных и этических норм, а толерантность и 
взаимопонимание – залог обеспечения свободы вероисповедания.
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Сўлтанмўрат Абжалов

ИСЛАМДАЄЫ ХАРИЖИТТІК АЄЫМНЫЅ ЌАЛЫПТАСУЫ 
ЖƏНЕ НЕГІЗГІ ТАРМАЌТАРЫ

Харижиттер – Ислам тарихында ортаєа шыќќан алєашќы сая-
си баєыт болып табылады. Харижиттер сґзініѕ маєынасы араб 

тілінде «бґлінушілер» дегенді білдіреді. Халифа Хз. Османныѕ 656 
жылы Мəдинада, ґз їйінде ґлтірілуі – ислам ойшылдыєында кґрініс 
берген дїниетанымдыќ мектептерді, əсіресе харижиттерді зерт-
теуде бастапќы нїкте əрі ыѕєайлы кезеѕ. Хз. Алиге халифа Хз. 
Османныѕ ґліміне ќатысты адамдарды (бїлікшілерді) жазаламады 
деген сылтаумен ґзіне баєынудан бас тартќан Муавия бин Əбу Су-
фян оєан ќарсы Сыффин деген жерде соєысады. Соєыстыѕ нəтижесі 
Алидіѕ пайдасына шешілгелі тўрєанда Муавия əскері найза ўшына 
Ќўран параќтарын іліп, «арамызда Алланыѕ кітабы тґрелік етсін» 
деген келіссґзге шаќырады [1]. Бўл бір саяси айла еді. Али мўны білді 
жəне əскеріне алданбастан соєысты жалєастыра беруді бўйырды. 
Алайда əскерініѕ ішінде басымдыќты ќўрайтын бір топ «біз Алланыѕ 
кітабына ќарсы соєыспаймыз» деп, Алиді тґрешілердіѕ шешіміне 
кґндіреді. Екі жаќтан тґрешілер сайланады. Бўл тґрешілердіѕ міндеті 
халифалыќќа кімді сайлау керектігін аныќтау болатын. Алидіѕ та-
рапынан сайланєан тґреші ќарсы жаќтыѕ алдауына тїсіп ќалады. 
Алынєан шешім кґпшіліктіѕ алдында келісілгеннен басќаша болып 
оќылады. Ол бойынша, Муавия халифалыќќа Алиден лайыќты болып 
шыєады. Осы шешім оќылєан сəтте Тамим тайпасынан кейбір адамдар 
«Алланыѕ еркіндегі мəселеде адамдардыѕ еркіне жїгініп їкім бердіѕдер. 
Їкім беру Аллаєа тəн. Алланыѕ їкімімен їкім бермегендер – кəпір» [2] 
деген ўранмен жоєарыда айтылєан келіссґзге ќарсы шыєады. Басында 
осы келіссґзге Алиді еріксіз мəжбїрлеген бўл топ енді ќайтадан бўл 
келіссґзден оныѕ бас тартуын талап етеді. Мўныѕ ґзіндік себептері 
бар еді. Аталєан топ негізінен Али мен Муавияныѕ жеме-жемге кел-
генде келісіп, ауызбіршілік жасай алатынын жəне Осман халифтіѕ 
ґліміне ќатысты айыптыларды жазалайтынын тїсініп, ќатты абыр-
жып, шыєар жол іздей бастайды. Дереу соєыс майданынан бґлініп, ґз 
алдарына ўйым ќўрып, Али мен Муавияєа ќарсы соєысуды жоспарла-
ды. Бўл əрекеттерін, тарихтан белгілі болєандай, діни бір себеп-
ке негіздеді. Осылайша, Али əскерінен бґлініп, Харура деген аймаќта, 
одан кейін Нəхрауан деген жерде жиналып, жеке бір їкімет ќўрады. 
Харижиттер халифа сайлау мўсылмандар їшін парыз емес, яєни 

мемлекет басшысыз да басќарыла береді дегенді алєа тартады. Кїнə 
жасаєан мемлекет басшысын дереу тґѕкеріп тастау керек дейді. 
Ондай басшыєа баєынуєа болмайды. Бўл кґзќарас ислам ќоєамындаєы 
анархияныѕ алєашќы кґрінісі еді. Таєы да осы топ амалды иманныѕ 
бір бґлігі деп санап, Алланыѕ алдындаєы міндетін (ќўлшылыєын) 
орындамаєан, їлкен кїнə жасаєан адамды мўсылмандыќтан шыќќан 
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кəпір деп санады. Мўндай адамдарды ґлтіру дін бойынша рўќсат деп, 
тарихта белгілі болєандай, ґз кґзќарастарын ќабылдамаєан ќара 
халыќты ќырєынєа ўшыратќан. Харижиттер осы пікірлерімен ислам 
сенім жїйесінде жаѕа бір арнаны ќалыптастырды. Басќаша айтќанда, 
енді саяси ќаќтыєыстардыѕ жанында сенімдік, догматикалыќ 
ќаќтыєыстар бой кґрсетіп, Ќўран мен Сїннет бойынша ќалыптасќан 
сенім жїйесі (аќаид) мўсылмандар арасында пікірталас нысанына ай-
налды. Ќўран жəне Сїннетте мїлдем кґрсетілмеген кейбір мəселелер 
ислам сенімініѕ аясында талќыєа салынды.
Харижиттер бойынша, еркін сайлау арќылы билік басына келген Əбу 

Бəкір мен Омар халифтердіѕ билігі заѕды болып табылады. Осман ибн 
Аффанныѕ халифалыєы дўрыс болєанымен, халифалыєыныѕ алєашќы 
алты жылынан кейінгі кезеѕдерінде аймаќтарєа əкім етіп ґз туыс-
тарын ќою, ґзінен бўрынєы екі халифтіѕ жолымен жїрмей, лайыќсыз 
іс-əрекеттерге бару арќылы їлкен кїнə жасаєан жəне осы кїнəні 
арќалаєан кїйі ґлген. Алидіѕ халифалыєы Муавиямен Сыффиндаєы 
соєысќа дейін заѕды даєы, Муавияныѕ тґрешілер таєайындау тура-
лы пікірін ќабылдаєаннан кейінгі билігі заѕсыз жəне їлкен кїнə істеу 
арќылы діннен шыєып, кəпір болєан. Муавия болса, ґзіне тиесілі емес 
билікті алу арќылы кїпірлікке кіріп, діннен шыќќан. Бўл бойынша, Осман 
жəне одан алшаќ тўрмаєандар, Али мен жаќтастары, Муавия мен 
оныѕ адамдары, барлыєы да – харижиттердіѕ назарында кəпір, оларды 
ґлтіру дін бойынша рўќсат етілген.
Харижиттер неге мўндай кґзќараста бірікті деген сўраќќа жау-

ап іздеп кґрейік. Кґшпенді арабтар ислам келместен бўрын ґте 
кедейшілік ішінде ґмір сїрді. Шґлдегі шатырларынан тек ќана сауда 
керуендерін тонау їшін єана шыєатын жəне ќолєа тїскен дїниелерімен 
кїнелтуге тырысатын. Ислам олардыѕ ґмір салттарына аз не кґп 
мґлшерде ґзгеріс əкелгенімен, тўрмыстыќ жаєдайларын, əл-ауќатын 
тїзей алмады. Бўрынєысынша кґшпенді ґмір кешетін, шґлдіѕ ќытымыр, 
ќатал шарттарына тґтеп беруге тырысатын. Исламєа сенгендерімен 
жаѕа дін жайлы толыќќанды білімдері, тїсініктері жоќ болатын. Ара-
ларында Ќўран мен Сїннетті жаќсы білетін, сауатты адам жоќ десе 
де болады. Али мен Муавияныѕ арасында туєан соєысќа бўл кґшпенді 
арабтар осындай білімсіз, надан кїйде ќатысты. Ислам тура-
лы таяз білімдері мен фанатизмдері кішкентай бір кемшіліктіѕ ґзіне 
тґзімсіздікпен ќарсы шыєуларына жол ашып берді. Ґз тїсініктеріне 
ќайшы əрекеттердіѕ барлыєын кїпірлік деп санады.
Харижиттердіѕ арасында Ќўран мен Сїннетті дўрыс їйрететін 

біреудіѕ болмауы оларды Ќўран аяттары мен пайєамбар хадистерін ґз 
шама-шарќынша тїсіндірмелеуге итермелейтін. Ќўран аяттарыныѕ 
кімдер туралы жəне ќандай маќсатпен тїскенін, хадистердіѕ ќандай 
жаєдайларєа байланысты айтылєанын іздестіріп, зерттеп жатпай-
тын. Тіпті, Ќўран аяттарыныѕ тїсуінде немесе хадистердіѕ айты-
луында ќандай да бір себептіѕ болатындыєын жəне бўл себепті білу 
ќажет екендігін білмейтін де. Білімсіздіктері оларды кґбіне дінсіздер 
жайлы айтылєан Ќўран аяттарыныѕ сыртќы маєынасына ќарап їкім 
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беруге баєыттайтын. Ќўранды тастап, ґз кґзќарасына сїйеніп шешім 
айтушылар еѕ їлкен кїнə жасаєан болып саналды. Оларєа кəпір деу-
ден басќа ештеѕе ќалмайды. Харижиттердіѕ бўл кґзќарасы амалды 
сенімніѕ (иман) бір бґлігі ретінде ќабылдауларына жол ашып берді. 
Бір адам тілімен Аллаєа сенетіндігін айтып, намаз, зекет, ќажылыќ 
жəне ораза секілді дінніѕ шарттарын орындамайтын болса, иманныѕ 
бір бґлігі жїзеге аспаєан болып саналды жəне тілімен айтуы оны 
ќўтќармайды. Осыныѕ нəтижесінде ол дінсіздер ќатарына ќосылады.
Харижиттер шыќќанєа дейін мўсылмандар арасында кїнə жасаєан адамныѕ 

діннен шыєатындыєына байланысты бір сенім жоќ болатын. Олардыѕ Али, 
Осман жəне Муавиямен олардыѕ артынан ерген бїкіл мўсылмандарды, кїнə 
жасаєандарды, тіпті, ґздеріне ќарсы келгендерді діннен шыќќандар деп, 
кїпірлікпен айыптаулары Ислам ойшылдыќ тарихында їлкен ќозєалыс ту-
дырды. «Їлкен Кїнə» мəселесі кїн тəртібінен орын алып, мўсылмандар ара-
сында талќыєа салына басталды. Їлкен кїнə жасаєан адам кəпір ма, жоќ 
па деген сўраќ ортаєа шыќты. Одан əріде осы мəселе тґѕірегінде əртїрлі 
дїниетанымдыќ мектептер бой кґрсете бастады.
Жалпы, бўл аєым дінніѕ їкімдерініѕ сыртќы жїзіне ќарап, ішкі тереѕ 

мəніне бойлай алмаєандыќтан жаѕашылдыќќа ќарсы болєан. Хари-
життер ґз ішінде бірнеше топќа бґлініп кеткен. Еѕ бастылары мы-
налар: Мухаккиматул-ула, Азарика, Суфрия, Ажарида жəне Ибазия. 
Мухаккиматул-ула: Сыффин соєысыныѕ соѕында тараптар арадаєы 

даудыѕ Ќўран їкімдерін тґрелікке ала отырып шешілуін маќўлдаєан 
кезде, істіѕ тґрешілерге беріліп шешілуіне ќарсы болєан жəне «їкім 
беру Аллаєа тəн» деген ўранмен Алиге ќарсы шыќќан алєашќы хари-
життер осы есіммен аталєан. Бўл топтыѕ кґшбасшылары: Абдуллах 
бин əл-Кəууа, Аттаб бин əл-Аъуар, Абдуллах бин Уахб əр-Расиби 
жəне т.б. Бўлардыѕ жалпы саны Нəхрауан соєысы кезінде он екі мыѕ 
болатын. Билік басына Ќўрайшќа ќатысы жоќ жəне халыќќа əділ, 
зўлымдыќтан ќашатын кез келген адам басшы болып отыра алады. 
Осындай ќасиеттегі басшыєа ќарсы шыќќандармен соєысу, егер басшы 
жолдан тайып, əділдіктен алшаќтар болса, онда оны орнынан тїсіріп, 
ґлтіру діни парыз деген кґзќарасты ўстанды. Дінде салыстырма-
лы əдіспен (ќияс) амал етуге тїбегейлі ќарсы шыќќан бўл топ, əлемде 
ешбір басшы, билеуші болмаса да болады деген пікірді алєа тартќан [3].
Азарика: Əбу Рашид Нафи бин əл-Азрактыѕ есімімен байланысты-

рылып осы атауды алєан. Ибн Азрак Ахуаз деген жердегі шайќаста 
Басра əмірініѕ кїштерімен соєыс кезінде ґлтіріледі. Харижиттердіѕ 
ішіндегі мейлінше тґзімсіз, радикалды баєытты ўстанатын топ. Шах-
ристани Азариканыѕ басты ўстанымдарын былай ќорытындылайды:

- Алла Али бин Əбу Талиб туралы мына Ќўран аятын тїсірген: «Ей 
Мўхаммед! Дїние тіршілігі жайлы судырап сґйлегенде, ґзіѕді жаѕылдыратын 
(еліктіріп əкететін) адамдар да бар. Олар айтайын дегеніне Алланыѕ ґзін 
кепіл ете сґйлейді. Біраќ ол сеніѕ ќас дўшпаныѕ (Баќара 204)». Али кəпір жəне 
(оны ґлтірген) Ибн Мулжам дўрыс жəне орынды əрекет еткен. Алланыѕ 
Ќўрандаєы мына аяты оныѕ əрекетіне сəйкесуде: «Енді Ќўдай жолында жа-
нын пида ететіндер де бар. Ондай пенделерге Алла раќыммен ќарайды 
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(Баќара 207)». Əуелі Алиді кїпірлікпен айыптаєан Азарика, кезегімен Осман 
бин Аффан, Талха, Зубайр, Абдуллах бин Аббас, Пайєамбардыѕ əйелі Айша 
мен олардыѕ ќасындаєы барлыќ мўсылмандарды дінсіз деген. Олардыѕ 
ойынша, бўл адамдар тозаќта мəѕгілік ќалатын болады.

- Соєыстарєа (ґздері бастаєан бїлікке) ќатыспай, шетте ќалып 
ќойєандар да – кəпір. 

- Ґздеріне ќосылмаєандардыѕ əйел, бала-шаєаларын ґлтіру ерікті 
(мубах) іс-əрекет саналады. Кəпірлердіѕ балалары да əкелерімен 
бірге тозаќта мəѕгілік ќалатын болады. 

- Сґз жəне іс-əрекетте ќауіпсіздікті ойлап, саќтыќ жасау 
(таќийа) мїлдем дўрыс емес. Ґзініѕ пікірін, сенімін ќажет болєанда 
жасыру шииттікте мїлдем басќа маєынада ќолданылады. Азарикалар 
мўндайды ќабылдамайды.

- Їлкен кїнəлардыѕ бірін жасаєан адам дінін жоќќа шыєарумен Ислам 
шеѕберінен шыќќан болып саналады. Осыєан байланысты ол да басќа 
кəпірлермен бірге тозаќта мəѕгілікке ќалатын болады [4]. 
Суфрия: Зияд бин Асфардыѕ артынан ерген бўл топ Азарикаларєа 

ќараєанда аздап тґзімді. Їлкен кїнə жасаєан адамныѕ жаєдайы мəселесінде 
де Азарикадан басќаша кґзќарасты ўстанады. Шариєат бойынша, жа-
засы белгілі кїнəларды жасаєандарды да кїпірлікпен айыптамайды.
Язид бин Муавия заманында билікке ќарсы шыќќан Əбу Билал Мир-

дас, Суфрия аєымыныѕ мїшесі болатын. Соєыс пен кїш ќолдануды 
ќўптай бермейтін жəне халыќќа зиянын тигізбеген бўл адам ќолына 
тїскен мемлекет байлыєынан ќанаєатпен пайдаланатындыєымен та-
нымал болатын. Абдуллах бин Зиядтыѕ жіберген əскері тарапынан 
жойылады. Бўл аєым Əбу Билалдан кейін аќындыќ ќасиеті бар Имран 
бин Хаттаб деген кісіні басшы етіп сайлайды. Зиядия деп те атала-
тын бўл аєым басќалар секілді ґз ішінде кґптеген тармаќтарєа бґлініп 
кеткен. Негізгі ўстанымдары тґмендегідей:

- Ќарсыластардыѕ əйелдері мен балалары ґлтірілмейді.
- Харижи бола тўра, соєысќа ќатыспаєандар кəпір саналмайды.
- Ґз сенімі мен пікірлерін жасыру (таќийя) сґзде рўќсат етілгенмен, 

амалда дўрыс емес.
Ажарида: Абдулкарим бин Ажрадќа баєынышты болєан бўл топ 

Нежедат аєымынан бґлініп, Сижистан аймаєына кеткен болатын. 
Ажарида аєымы ґзініѕ кґзќарастары жаєынан Нежедатќа жаќын. 
Араларындаєы кґзќарас ерекшеліктері мен тїсініспеушіліктердіѕ сал-
дарынан ґз ішінде Маймуния, Харамия, Халафия жəне Салабия секілді 
тармаќтарєа бґлініп кетеді. Басты пікірлері мынадай:

- Таќуа болєан харижиттер соєысќа ќатыспауларына байланысты 
діннен шыќќан (кəпір) болып саналмайды.

- Ќарсыластарыныѕ дїние-мїлкін тек ќана олар ґлтірілгеннен 
кейін єана пайдалануєа болады.

- Билеушініѕ їкіміне риза болєан ќарсыластарды ґлтіруге болады.
- Кəмелетке толып, Исламды ќабылдаєанєа дейін балаларєа тиіспеу 

шарт (уəжіп).
- Осы аєымныѕ бір тармаєы саналатын Маймуния бойынша, ќыздыѕ 
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ќызы жəне ўлдыѕ ќызымен їйленуге болады (жаиз). 
Ибазия: Ќазіргі кезге дейін ґз болмысын саќтай алєан жалєыз Харижиттік 

аєым саналатын Ибазия – Абдуллах бин Ибазаны ќолдап, соныѕ арты-
нан ергендерге берілген атау. Ќарсыластарына мейлінше тґзімділікпен 
ќарайтын бўл аєым шектен тыс пікірлер мен кїш ќолдану тўрєысынан 
харижиттік ўстанымнан алыс жатыр. Ґздерін «тура жолдаєылар» са-
найтын Ибазия аєымы пікірлері мен іс-əрекеттері тўрєысынан Ислам 
ќоєамына еѕ жаќын аєым болєандыќтан болар, осы кїнге дейін келіп жет-
кен. Жаќсы ќалыптасќан ќўќыќтыќ жїйесі (фиќћ) мен танымал єалымдары 
бар. Оман, Йемен жəне Солтїстік Африка берберлерініѕ арасында 
тараєан. Ќазіргі кезде Марокко тґѕірегін мекендейді. Дїниетанымдыќ 
ерекшеліктерін былай ќорытындылауєа болады:

- Ґздерінен емес мўсылмандар дінсіз (кəпір) де, мўсылман да емес. 
Мўндайлар Алланы жоќќа шыєармаєандыќтан, сенімдік маєынада дінсіз 
емес, Алланыѕ берген игілігіне ќарсы дінсіз (кəпір) саналады.

- Ќарсыластарыныѕ мемлекеті «Алланыѕ бірлігі їстемдік ететін 
їй (тəухид їйі)» болып есептеледі. Яєни соєысуєа болмайды. Алайда 
билеушініѕ (сўлтан) ордасы бїлікшілер мекені саналады. 

- Ќарсыластарды ескертусіз ґлтіру жəне тўтќынєа алуєа ты-
йым салынады (харам). Алайда ґз сенімдерін ўсынып, ќабылданбаєан 
жаєдайда ґлтіруге жəне тўтќынєа алуєа болады (жаиз).

- Ќарсыластармен болєан соєыста ќолєа тїскен дїние-мїліктерден 
тек ќана жылќылар, ќару-жараќтар жəне соєыста пайдалануєа бо-
латын заттарды алуєа болады (халал), ќалєандарын ќолдануєа бол-
майды (харам).

- Їлкен кїнə жасаєандар Алланыѕ бірлігін ќабылдаєандар ќатарына 
жатќанымен, иман еткен мўсылман болып саналмайды.

- Ќарсыластарымен некелесуге, мирастарын алуєа болады.
- Дінсіздердіѕ (кəпір) балаларыныѕ дінсіздігі (кəпірлігі) туралы пікір 

білдірмеген дўрыс деп санайды. Ќўран жəне сїннетті мойындайды. Ис-
лам єўламаларыныѕ ауызбіршілікпен ќабылдаєан шешімдерін (ижма) 
жəне салыстырмалы əдіс арќылы діни їкімі белгіленген шешімдерді (ќияс) 
ќабылдамайды. Шариєат негіздері (фиќћ) Шафи мазћабына жаќын.
Əдебиеттер:
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Шəмсия Рысбекова

МЕТОДИЗМ ІЛІМІ ЖƏНЕ ОНЫЅ ЕРЕКШЕЛІКТЕРІ

Методизм (методистік шіркеу) – АЌШ-та, Англияда тараєан 
протестанттыќ шіркеу. XVIII є. Англикандыќ шіркеуден діни жаз-

баларда жїйелілік пен əдістемелікті ќолдануды талап ету арќылы 
бґлініп шыќќан. Методистер діни тґзімділік пен мойынсўнушылыќты 
уаєыздайды. Англикандыќ шіркеуден 1720 ж. Оксфорд ќаласында 
бґлінгенімен, бґлек деноминация болып бірден ќалыптаса ќойєан жоќ.
Ќозєалыс негізін ќалаушылар Оксфорд университетінде шаєын 

студенттер тобын басќарєан Джон Уэсли (1703-1791 жж.) мен 
Чарльз Джон Уэсли (1707-1788 жж.) болып табылады. Топ жеке 
тўлєаныѕ діндарлыєы мен жаќындарына ќызмет етудіѕ маѕыздылыєына 
баса назар аударды. Біріншісі, яєни діндарлыќ дўєаларды оќу мен 
Інжілді зерттеуден кґрінсе, екіншісі ќайырымдылыќ, тїрмедегілерге 
бару, кедейшілікке ќарсы кїрес сияќты əрекеттерден кґрінді. Бўл 
əрекеттердіѕ бəрі белгілі бір тəртіппен жїзеге асырылып отырды, 
сондыќтан олар «методистер» деп аталынды. 1729 жылы біріккен 
студенттер ґздерін «ќасиеттілер клубы» деп атаса, ал оларды 
мысќылдаушылар «Інжілдік ќўрттар» деп атады. 
Методизм – кґптеген протестанттыќ конфессиялар сияќты барлыќ 

сенушілердіѕ ќасиеттілігін уаєыздайды, біраќ солардыѕ кейбіреуін Ізгі 
хабарды уаєыздау, ќўпиялылыќты орындау, Христосќа деген ру-
хани жетекшілік сияќты рухани міндеттемелерді насихаттауєа 
шаќырылєан жəне таєайындалєан деп їйретеді. 
Мўндай рухани тўлєалар Шіркеуде ќызмет етуге тек жетекшілер 

жəне уаєыздаушылар ретінде таєайындалєан, олар жіктерді ќўрмайды. 
Мəртебесі бойынша барлыќ нəрсе ґзара теѕ, олар ќўдай алдында 
ґздеріне жоєарыдан берілген ќўќыќтармен жəне сый-тартулармен 
еш ерекшеленбейді, бірдей ќызметтік лауазымєа ие жəне басќа 
сенушілерден айырмашылыєы ќызметі мен лауазымында єана. Ме-
тодистер епископ дəрежесін, оныѕ мистикалыќ тїсінік болмай 
ќалєанына ќарамастан саќтап ќалды. Уэсли ќасиеттілікті саќтап 
ќалудыѕ ќажеттілігін тїсінді, ол Англикандыќ Шіркеуден діни ќызмет 
алєан ќызметшілерін – ќўпиялылыќты орындаушыларды, алуды та-
лап етті, əйтсе де, оєан кесімді тїрде ќарсылыќ білдірілгенде, Уэсли 
ґз ізбасарларынан біреуін епископ ќўќыєымен «суперинтендент» етіп 
таєайындады. Ґз бастауын Методистік ќасиеттілік осы арадан алады. 
Шіркеу ќызметшілері екі дəрежеге бґлінеді: дьякондарєа жəне пре-

свитерлерге. Бўл атау Апостолдыќ Шіркеуден келген «Дьяконос» 
грек сґзінен алєанда «ќызметші» немесе «пастор» дегенді білдіреді 
жəне бўл сґз Методистік Шіркеуде де дəл осындай маєынаєа ие. 
Бўл белгілі бір тиісінше єылыми курстан ґткеннен кейін епископ бо-
лып таєайындалатын тўлєаларєа арналєан. Дьякон неке ќиюєа, 
шоќындыруєа ќўќылы жəне сонымен ќатар Ќасиетті Ќўпияшылдыќ 
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Причастие ќўпиясы кґмектеседі. Шіркеудегі еѕ жоєарєы мəртебе – 
Пресветериандыќ... Аймаќтыќ Пресветериандар немесе суперин-
тенданттар, бўл – белгілі аймаќтаєы Шіркеу жўмысын баќылауєа 
алу жїктелген тўлєалар. Бўл орынєа епископ Шіркеу ќызметшілерініѕ 
ішіндегі біреуін таєайындайды, олар округтер бойынша аманат етілген 
жўмыстарды орындайды, епископтыѕ орнына əкімшілік жўмыстарды 
атќарады, пасторларды таєайындау ќызметіне кґмектеседі. 
Аймаќтыќ пресвитерлер епископтыѕ «кабинетін» ќўрайды. 
Əрбір органда, конференцияларда, комитеттерде, дін ќыз ме-

т шілерімен теѕ кґлемде тўрєындар кґрсетілген, олар Шіркеулік 
басќаруда маѕызды рґл атќарады. Белгілі бір дайындыќтан ґткеннен 
кейін тўрєындар діни уаєыздар, ќўдайєа ќўлшылыќ жасауєа, ќўпияшылдыќ 
орындауєа жіберіледі. Əйелдер діни ќызметшілікке жəне сонымен ќатар 
кез келген ќызмет ету саласына ќабылданады. «Шешуші жасќа» жеткен 
жəне Иса Мəсіхті Ќўдай жəне Ќўтќарушым деп санайтын, сонымен ќатар 
шіркеудіѕ ережелеріне баєынатын кез келген адам Методистік шіркеудіѕ 
мїшесі бола алады. Басќа шіркеуге берілген уəделер де заѕды деп мой-
ындалады (методизмге ґту туралы хат арќылы). Шіркеулік заѕнамада 
шіркеуге барлыќ нəсіл жəне ўлт ґкілдері кіре алады деп аныќ кґрсетілген. 
ХХ єасырдыѕ аяєында методистердіѕ жалпы саны, бўрынєы 

аєылшындыќ колонияларда,  кґбінесе АЌШ-та (мўнда методизм 18 
єасырдыѕ 60-шы жылдарында таратыла бастады), Ўлыбританияда, 
Австралиялыќ Одаќта, ОАР-да, Канадада жалпы саны 40 миллион 
адамєа жетті.
Ресейде Ќазан кґтерілісіне дейін методистер ќоєамы Санкт-

Петербургте жəне Эстонияда болды. Эстондыќ Методистік Шіркеу 
ќудалаулар мен жазалау жылдарын бастан ґткізді жəне əлі кїнге 
дейін жўмыс істейді. Ресейде методизмніѕ ќайта жандануы 90-шы 
жылдардыѕ басында болды. Кґбінесе ХХ єасырда кəріс ўлт ґкілдерінде 
евангелизациялаумен басталды. 

20-шы єасырдыѕ 70-ші жылдарыныѕ басында Методистер саны 40 
млн. адамєа жуыќ деп есептелген. Ќазіргі таѕда методистер саныныѕ 
ґсуіне байланысты 31-32 млн. жан. Кґбінесе аты аталєан методистік 
баєыттардыѕ айырмашылыєы олардыѕ атауларында немесе ме-
тодистер тарихы туралы жазылєан жазбаларда кґрінеді. Ал баспа 
əдебиеттерінде бўл туралы мїлдем жоќ немесе тїсіндірілмеген, мы-
салы: ќара нəсілді методистер шіркеуі епископалдыќ еркін методи-
стер шіркеуінен айырмашылыєы сол – кґптеген американдыќтар ќара 
нəсілділермен бірге бір театрда немесе бір кїймеде бірге отырєысы 
келмейтіні сияќты, бір шіркеуде дўєа оќыєылары да келмейді. Про-
ториерей Е.К. Смирнов методизмді зерттеген орыс зерттеушісі, 
1872 жылєа келесі цифр ларды ўсынады: Ќўрама Штаттардаєы 
Методистік ќауымдар – 25278, олардаєы храмдар – 21337, шіркеу 
мїлігін доллармен есептегенде 69854121 доллар, методистердіѕ 
белсенді мїшелері (конференцияларєа ќатысатын методистер саны) 
– 2060000. Шіркеудегі отырєыштар саны – 6528209. 20-жыл-
да методистік храмдар саны 8000-єа ґсті. Бўл кґрсеткіштерді 
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назарєа ала отырып, ќазіргі таѕдаєы Ќўрама Штаттардаєы Мето-
дистер саны 15 млн-єа жуыќ жан деп айтуєа болады. Методистік 
шіркеу ќызметкерлері келушілердіѕ санын наќты тіркеп отырмай-
тын болєандыќтан жəне їкіметке əртїрлі жаєдайларєа байланыс-
ты, келушілер туралы мəліметті кемітіп немесе асыра беретін 
болєандыќтан, Методистердіѕ наќты санын айту ќиынєа тїсіп отыр.
Ќазаќстандаєы методизм тарихымен танысу їшін, алдымен Ре-

сей методизмініѕ тарихымен танысу ќажет. Санкт-Петербургтіѕ 
Шведтік кішкене ќауымына Швециядан пастор Карл Линдборг келеді. 
Бўл 1882 жылы болды, ал 1889 жылы Санкт-Петербургте бірінші орыс 
методистік приходы пайда болды. Онда Швециядан жəне Финляндия-
дан келген адамдар ќызмет етті. Методистік Шіркеуді ресми мойын-
дау кезеѕі əлі алыста болды. 

1905 жылдыѕ сəуірі протестанттармен ќатар методистердіѕ 
ґміріне де ґзгеріс алып келді. Ресейде «діни тґзімділік туралы мани-
фест» жарияланды. Бўл ќўжат методистерге еркін жўмыс жасауєа 
мїмкіндік берді. 1906 жылы пастор Санкт-Петербургте туылєан 
Сальми Хьялмар Ф. ресми таєайындалуєа ие болды. Оныѕ орыс тілі, фин 
жəне швед тілдерін жаќсы білуі, діни білімініѕ бар болуы методизмніѕ 
Санкт-Петербургте жəне басќа аймаќтарда таралуы мен дамуы-
на кґп əсер етті.1907 жылдыѕ наурызында ол їкіметтен методистік 
шіркеудіѕ ќоєамдыќ əрекеттеріне ресми рўќсат алды. Осы жылдыѕ 
ќазан айында оєан Финдік жəне Петербургтік Миссияныѕ Методистік 
Шіркеудіѕ пасторы болып таєайындалєан американдыќ А. Джордж Си-
монс ќосылды. Бўл екі тўлєа методизмніѕ Ресейдегі дамуыныѕ жаѕа 
баєыттарын ќалыптастырды. Джордж Симонстыѕ жетекшілігімен 
методистік шіркеудіѕ жарияланымдарыныѕ ќарќынды баспалары 
шыєарыла бастады: «Ресейдегі Методизм» (аєылшын тілінде) жəне 
«Христиан жаќтаушы (Ќорєаушы)». Сонымен ќатар кейбір методистік 
басылымдар да жарияланды: «Канондыќ катахизис», «Методистік 
Епископалдыќ шіркеудіѕ ілімі жəне шіркеу тəртіптері», «Методистер: 
олар кімдер жəне нені ќалайды?». Жəне де Джон Уэслидіѕ «Методистіѕ 
мінез-ќўлќы» атты кітапшасы да жарияланды. 
Санкт-Петербургтік «Христиан жаќтаушысы» журналы – Методистік 

Шіркеудіѕ бірінші баспа органы. 10 беттен тўратын бўл журнал 1909 
жылдыѕ ќаѕтар айынан бастап орыс тілінде ай сайын жарыќ кґріп от-
ырды. Оныѕ бір жылдыќ тиражы 15 мыѕ данаєа дейін жетті. Санкт-
Петербург ќаласыныѕ Ресей ўлттыќ кітапханасыныѕ жылнамаларында 
бўл журналдардыѕ кґшірмелері əлі кїнге дейін саќталуы – керемет жайт! 
Бўл журналдарды параќтай отырып, Ресейде бірінші методистік ќўдайєа 
ќызмет етулер ќалай ґткенін, олардыѕ неге сенгендігін, олар ќауымдаєы 
ґз миссиясын ќалай елестеткенін, олардыѕ кїнделікті адамдарєа ќызмет 
ету кезіндегі ќуаныштары мен ќиындыќтарын сезінуге болады. 
Бірінші ресейлік методистердіѕ ґмірі жарќын болды. Жексенбі сайын 

олар 6 тілде ќызмет етті: орыс, неміс, аєылшын, швед, финдыќ жəне 
эстон тілдерінде. Оларда балаларєа арналєан жексенбілік мектеп те 
болды. Інжілді ересектерге їйрету їшін апта бойына əр тілде сабаќтар 
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жїргізілді. 1909 жыл ресей методистерініѕ тарихы їшін таєы бір се-
беп бойынша ерекше жыл болды – наќ осы жылда Ресейде Епископалдыќ 
Методистік Шіркеу ресми мойындалды. Ол «Бірінші Петербургтік 
Епископалдыќ Методистік Шіркеу» деп аталды. Ќауым пастор Д.А. 
Симонстыѕ жетекшілігімен 9 ўлттан ќўрылєан 132 адамнан тўрды. 
Жалєа алынєан, ќалалыќ тўрєындарды ќызыќтыратын Васильевтік 
аралдыѕ оныншы сызыєындаєы мекеме №37-ші їйде кїнделікті жина-
лыстар ґткізіліп тўрды. 1910 жылдыѕ ґзінде-аќ методистік ќауымныѕ 
тїрлі ўлттардан ќўралєан 500 тўраќты мїшелері болды.
Əрине, методизмніѕ мўндай тез таралуына себеп болєан олардыѕ 

ќызметтерініѕ басым баєыттары тґмендегілер болєаны айќын: 
- əлеуметтік кґмек;
- миссионерлік жўмыс;
- білім.
Алєашќы Ресейлік методистер кез келген елдегі методизмді си-

паттайтын осы їш белгіні саќтап ќалды, ал оныѕ ізбасарлары мўны 
бізге жеткізді. Əуел бастан-аќ мїсəпірлерге, аурулар мен кґмекке 
мўќтаждарєа ќамќор болу олардыѕ ќызметтерініѕ маѕызды бґлігі 
болып саналды. 1908 жылы ќыркїйекте Васильевтік аралдыѕ їшінші 
сызыєындаєы мекеме № 44-ші їйде тырысќаќ індеті басталєан 
уаќытта Анна Эклундтыѕ жетекшілігімен жəне басќаруымен диако-
нис «Вифания» ќауымы жўмысын бастады. Санкт-Петербургтік ах-
римандрит Августинаныѕ (Никитин) айтуы бойынша, бўл ќауымныѕ 
ашылуы солтїстік астана ґмірінде байќаулы ќўбылыс болды. Бїгінде 
Ленинградтыќ Біріккен Шіркеулердіѕ бірі «Вифания» есімімен аталады. 
Алєашќы Ресей методистері сонымен ќатар миссионерлік ќызметке 
де ерекше назар аударды. Бўєан олардыѕ кішкене єана ќауым бола 
тўрып, Ќытайда жəне Маринск ќаласында миссионерлік жўмыс їшін 
175 сом жинаулары дəлел. Методистіктіѕ тез таралуына жаєдай 
жасаєан таєы бір себеп: ол тəжірибелі ќызметшілердіѕ жетекшілігімен 
адамдардыѕ Інжілді їйренуі болып табылады.

1911 жылы ќаѕтарда Ковно ќаласында (1917 жыл Каунас ќ. деп атал-
ды) методистік дўєа жалбарыну їйі ашылды. Онда 1912 жылы шілдеде 
Ресей миссионерлік аймаєыныѕ бірінші отырысы ґтті. Осы кезден ба-
стап орыстыќ миссия Епископалдыќ Методистік Шіркеудіѕ дербес 
бўтаєына айналды. Сол уаќыттарда Ресейдіѕ солтїстік бґлігінде 13 
уаєыздаушы, 15 методистік ќауым, 9 жексенбілік мектеп (онда 700-
ден аса бала оќыды), 2 кішкентай шіркеу жəне 2 ќўрылысын бастаєан 
жалбарыну їйлері болды. Алєашќы Ресейлік уаєыздаушылар: А.И. Ива-
нов жəне Н.П. Смородиндер пайда болды. Санкт-Петербургте 1914 
жылы 58 їй їлкен даѕєыл мекенжайы бойындаєы єимарат сатылып 
алынды. Мўнда Ресейдегі методистер Бюросыныѕ орталыєы жəне 
«Христиан жаќтаушысы» журналыныѕ редакциясы орналасты. 
Методизм Ресейдіѕ басќа да аймаќтарына таралды. 1921 жылы 

кїзде Владивостокта методистік шіркеудіѕ єимараты ашылды. Ус-
сурийск Никольскі ќаласында приход кезінде балаларєа жəне ќыздарєа 
мектеп ашылды. Латвия жəне Эстонияда да методистік приход-
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тар ашылды. 1906 жылы Литвада алєашќы приход ресми тіркеуден 
ґтті. Осылайша Ресейде Методизмніѕ екі жаќтан – батыстан жəне 
шыєыстан таралуы басталды. 
Кґтеріліс методистер ґмірін тїгелдей ґзгертті. 1931 жылы 25 

желтоќсанда жаѕа ґкімет тарапынан ќуєынєа ўшыраєан. Їлкен 
даѕєылда, 58 їйде орналасќан Шіркеу ґз жўмысын тоќтатты. 
1917 жылдан кейін «Христиан жаќтаушысы» журналыныѕ кґшірмесі 
саќталынбады, сондыќтан да осы уаќыттаєы методизм тарихы ту-
ралы мəліметтер де жоќ. Уссурийск ќаласындаєы Никольск Шіркеуі 
де жер бетінен жойылып кетті. Біраќ бїгінде Уссурийск ќаласында 
бірнеше методистік ќауым ќызмет атќарады жəне солардыѕ ішінде 
баяєы шіркеуге ќайта аталєан «Никольск» шіркеуі де бар. 1924 жылы 
«Христиан жаќтаушысы» журналыныѕ баспасы Выборг ќаласында 
«Епископалдыќ Методистік Шіркеу салты» атты кітап шыєарды. Орыс 
тілінде шыєарылєан бўл кітап келесі тараулардан тўрды: «Шоќындыру 
ќўпиялыєы», «Ќасиетті причастие ќўпиялыєы», «Ќауымєа жаѕа 
мїшелерді ќабылдау», «Неке ќию», «Жерлеу», «Арнау жəне басќару», 
«Сала бастау жəне шіркеуді ќўрметтеу», «Ќўдайєа ќўлшылыќ ету». 

1935 жылы Эстондыќ Методистік Шіркеу дербес шіркеу дəрежесіне 
ие болды. 1943-тен 1973 жылєа дейінгі аралыќта Эстония КСРО-
ныѕ ќўрамына кіргеннен кейін методистік ќауымдар саны 1242 адам-
нан 2300 адамєа дейін артты. 1991 жылы одаќтас Республикалар 
тəуелсіздігін алды, біраќ Методистік Шіркеулер бўл мемлекеттерде 
əлі кїнге дейін жўмыстарын жалєастырып келеді. 
Кеѕес їкіметі ќўлаєаннан кейін, 80-90 жылдары Ресейдегі Методистік 

Шіркеу барлыќ ќиындыќтарєа ќарамастан жаѕа кїшпен дами бастады. 
Осы жолы бўл Америка Ќўрама Штаттарынан, Германиядан, Кореядан, 
Либериден келген миссионерлердіѕ арќасында іске асты. Олар Кристина 
Хена, Енг Чхоль Чо жəне Сюзанна Чо, Уильям жəне Грейс Уорнок, Том жəне 
Нэнси Хоффманн, Теренс жəне Эвлин Ербели, Сон Лэ Ким, Джерал жəне 
Натали Тайсон, Джун Сон Пак жəне Хелен Пак, Уильям жəне Хелен Лав-
лейс болды. Ресейдегі методизмніѕ екінші даму толќынына їлкен əсерін 
тигізген Эстониялыќ Методистік Шіркеуі болды. Мəскеу, Самара жəне 
Екатеринбург Методизмніѕ ќайта ґрлеу орталыєы болды. Мəскеуде па-
стор Енг Чхоль Чо Біріккен Методистік Шіркеудіѕ Орталыєыныѕ негізін 
салды жəне ол Мəскеудегі бірінші Методистік Шіркеулердіѕ бастауы 
болды – Мытыщиндыќ, Внуковстыќ, Перовстік. Людмила Гарбузованыѕ 
ќызмет етуімен «Əн шырќаушы христиандар» шіркеуі ќўрылды. Самара-
да Біріккен Методистік Шіркеудіѕ негізін салушы жəне бірінші ќызметшісі 
Эстондыќ Методистік Семинардыѕ тїлегі Владислав Спекторов бол-
ды. Дуайт Рэмси Екатеринбург ќаласындаєы Бірінші Біріккен Методистік 
Шіркеуді басќарды, кейіннен мўны Лидия Истомина жалєастырды. 

1922 жылы пастор Чо басќа конфессияныѕ миссионерлерімен бірге 
Біріккен Дін ілімдік Семинары жўмысын ўйымдастырды, мўнда ќазіргі 
заманєы Ресей методизмініѕ ќызметшілері білім алды: Гарбузова 
Людмила, Ия Ли, Пронина Лидия, Покровская Ольга, Щепак Вера, Ан-
дрей Ким, Вячеслав Ким, Дмитрий Ли, Владимир Макаров, Эдуард Хе-
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гай. Кристина Хена Біріккен Методистік Ресей Шіркеуініѕ медициналыќ 
баєдарламасын басќарды. 

1993 жылы Біріккен Методистік Ресей Шіркеуі 1999 жылы Ре-
сей Федерациясыныѕ Əділет Министрлігінде бекітіліп, мемлекеттік 
мойындауєа ие болды. Шіркеуге «Орталыќ діни ќауым» деген дəреже 
берілді. Біріккен Методистік Ресей Шіркеуініѕ Бірінші Епископы Рюдигер 
Минор болды. 

1995 жылы Біріккен Методистік Ресей Шіркеуініѕ Дін істері Семина-
ры шіркеу їшін пасторлар мен ќызметшілерді дайындайтын жўмысын 
бас тады. 1997 жылдан бастап семинар тїлектері бїкіл бўрынєы Кеѕес 
Одаєыныѕ территориясында пасторлыќ ќызмет атќаруєа міндет 
алады да, сол бойынша ќызмет атќарады. 

1999 жылы БМРШ Дін істері Семинариясыныѕ сырттай бґлімі ашыл-
ды. Оны Семинария ректоры Андрей Ким басќарды. 
Біріккен Методистік Ресей Шіркеуінде таєы да тўраќты баспа жўмыс 

істей бастады жəне орыс тілінде методистік кітаптар шыєару ќайта 
жанданды.
Жўмыс бўрынєы Кеѕес Одаєыныѕ территориясыныѕ батыс 

бґлігінен бастап (Калининград), Тыныќ мўхитќа дейін (Владивосток), 
солтїстіктен (Архангельск) Ќазаќстанєа дейін, Украинада жəне Мол-
довада жїргізілді. 15 жылєы жўмыстан кейін Біріккен Методистік Ресей 
Шіркеуінде 12 аймаќ ќўрылды: Волгалыќ, Оѕтїстік Мəскеу, Солтїстік 
Мəскеу, Санкт-Петербургтік, Батыстыќ, Новгородтыќ, Оралдыќ, 
Сібірлік – Ќиыр Шыєыстыќ, Орталыќ Азия, Солтїстік – Кавказдыќ, 
Орталыќ – Черноземный, Украина жəне Молдова.
БМРШ ќўрамына 100-ден аса шіркеу жəне інжілдік топтар кіреді. 

Шіркеуде 70 таєайындалєан пастор ќызмет етеді, оныѕ ішінде, 30-ы 
сынаќтан ґтілген пресвитерлер. Біріккен Методистік Шіркеудіѕ 
ўстанымына сəйкес жыл сайынєы Ресейлік Біріккен Методистік Шіркеуініѕ 
конференциясы ґткізілді. Ќазаќстанда кішігірім бес методистік ќауым 
жўмыс істейді (олардыѕ ішінде їшеуі Алматыда – «Те Синг», «Чонг Донг» 
жəне т.б.), Ќазаќстандыќ Біріккен Методистік Шіркеу Павлодарда, оныѕ 
пайда болуына шетелдік, əсіресе, корейлік уаєыздаушылардыѕ ќызметі 
жаєдай жасады. Сенушілер саны – 300-ге жуыќ адам. 

2007 ж. 10.08-де Ќазаќстанда Алматы ќаласында Біріккен 
Методистік Інжілдік колледжі ашылды. Алєашќы 12 студент бір жыл 
ішінде 8 ай бойы кґрсеткіштеріне жəне нəтижесіне ќарай, сəрсенбі 
жəне бейсенбі кїндері оќитын болады. 
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стианская бибилиотека», 2007. – 815 б. 
3. http://www.sarap.kz/rus/religiya.php
4. http://yandex.ru/yandsearch?text 



Əлеуметтік зерттеулер институты

76

Наєима Байтенова

МУТАЗИЛИТТІК ДОКТРИНАНЫЅ ЕРЕКШЕЛІГІ
 МЕН ДАМУ ТАРИХЫ

Ислам ойшылдыќ тарихында тереѕ із ќалдырєан жəне Аббасид-
тер халифатыныѕ діни-саяси ґмірінде маѕызды орынєа ие болєан 

Мутазилиттер, исламдаєы діни-философиялыќ баєыт каламныѕ 
еѕ алєашќы ірі ґкілдері болып саналады. Ќолда бар деректер 
Мутазилиттердіѕ пайда болуын Хасан əл-Басридіѕ мəжілісін їлкен 
кїнə жасаєан адамныѕ жаєдайына байланысты туындаєан пікірталас 
нəтижесінде Уасыл бин Ата деген адамныѕ тастап, бґлініп кетуімен 
байланыстырады. 
Уасыл бин Ата (748 ж.) мен Амр бин Убайд (761 ж.)  Басрада Хасан 

Басридіѕ (728 ж.)  єылыми мəжілісінде їлкен кїнə жасаєан адамныѕ сенуші 
де (мумин), кəпір де емес, осы екі жаєдайдыѕ (иман мен кїпірліктіѕ) 
арасындаєы бір жерде болатындыєын айтып, одан бґлініп кетеді. 
Бґлінгендер деген маєынаєа келетін «Мутазила» атауы осылардыѕ 
артынан ергендерге кейіннен берілген.
Бўєан дейін Хасан Басри їлкен кїнə жасаєанды екі жїзді (мунафыќ), 

Муржииттер сенуші (мумин), Харижиттер діннен шыќќан кəпір деп 
есептейтін еді. Уасыл бин Ата осы кґзќарастардыѕ барлыєын жоќќа 
шыєарып, ґз пікірін ортаєа ќояды. Əл-Баєдади бўл туралы мыналарды 
айтады: «Уасыл, Хасан Басридіѕ мəжілісінен бґлініп кеткеннен кейін оєан 
досы Амр бин Убайд ќосылады. Ол кезде халыќ олар жайлы былай дейді: 
«Бўл екеуі кґпшіліктіѕ (їмметтіѕ) ўстанєан сенімінен, жолынан бґлінді». 
Сол сəттен бастап оларєа ергендер Мутазила деп аталды» [1].
Мутазилиттер бір жаєынан Харижиттерге, екінші жаєынан Мур-

жииттерге оппозициялыќ баєытты ўстанды. Харижиттер Алланыѕ 
бўйрыќтары мен бекіткен амалдарын иманныѕ бір бґлшегі деп санай-
тын. Аллаєа сеніп, оныѕ бірлігін (Тəухид) мойындаєан адам, дін бойынша 
орындалуы міндетті амалдарды орындамаса жəне їлкен кїнəлардан 
біреуін жасаса, ондай адам Харижиттердіѕ ойынша, діннен шыќќан 
(кəпір) болып саналады.
Муржииттер болса иман ўєымын абстрактыланєан сенім 

халіне əкеліп, дінніѕ шарттарыныѕ иманныѕ бір бґлшегі болып 
саналмайтындыєын айтты. Бўл бойынша Харижиттер тґзімсіздік 
жолын ўстанса, Муржия барлыєын біріктіруші орта жолды ўстанып, 
Шииттерді де, Харижиттерді де жəне сол кездегі билік басындаєы 
Омейядтарды да мўсылман санады.
Мутазилиттерге келетін болсаќ, олар Харижиттер мен 

Муржииттердіѕ арасындаєы бір жолды таѕдады. Мутазиланыѕ 
ўстанымында Харижиттік тґзімсіздік пен Муржииттердіѕ 
жўмсаќтыєы, енжарлыєы жоќ. Олар їлкен кїнə жасаєан адамды «екі 
аралыќтаєы бір жерде (əл-манзилу байнал манзилатайн)» деп 
есептеді.
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Муржииттер, Харижиттер, Шииттер жəне Мутазилиттерді їлкен 
кїнə мəселесінде əртїрлі кґзќарастарєа итермелеген себеп, негізінде 
сахбалардыѕ арасында орын алєан оќиєалар еді. Олар бір-бірімен 
соєысу їшін майданда бетпе-бет келді. Екі тарап та – мўсылмандар. 
Сонда бўлардан ќай тарап аќиќат жолында деген сўраќ туындады. 
Али ма немесе пайєамбардыѕ əйелі Айша ма? Сирияныѕ əкімі Муавияныѕ 
заѕды халиф Алидіѕ билігін мойындаудан бас тартып, оєан ќарсы 
Сыффин деген жердегі ашќан соєысы туралы ќандай пікір айтуєа 
болады? Бўл ќаќтыєыстарєа ќатысќан мўсылмандардыѕ жаєдайы не 
болмаќ? Ґйткені соєысып, ќан тґгіп отырєан екі жаќ та – мўсылмандар. 
Мўсылманныѕ мўсылманды ґлтіруі – дін бойынша айќын тїрде тый-
ым салынєан əрекет. Олардыѕ барлыєы сонда їлкен кїнə жасаєан ба? 
Міне, талас-тартыстардыѕ дені осы сўраќтарєа жауап іздеу бары-
сында туындаєан болатын.
Бўл мəселеде бїкіл сахабаларды сынєа алєан Мутазилиттер бол-

ды. Харижиттер сахабалардыѕ бір бґлігін, Али, Муавия жəне Сыффин 
соєысына ќатысќандарды, сондай-аќ Осман халифті сынады. Шиит-
тер болса, Али мен жаќтастарын ўлыќтап, басќаларды ќатаѕ тїрде 
айыптады.
Жалпы алєанда Мутазилиттер сол кездегі мўсылман ќауымыныѕ 

ортаќ сенімінен ерекше бір ўстанымда болєандыќтан, жоєарыда 
айтќанымыздай, бґлінгендер маєынасындаєы осы атауды алды. Алайда, 
Мутазилиттер ґздеріне таѕылєан бўл атауды ќабылдамайды. Олар 
ґздерін «Тəухид пен Əділет (əћлул адл уəт-Тəухид)» жолындаєылар 
деп кґрсетеді.
Мутазилиттердіѕ діни ілімдері бес негізде жинаќталєан. Олар: 
1) Алланыѕ бірлігі (Тəухид).
2) Əділеттілік (əл-Адл).
3) Уəде жəне Ќорќыту (əл-уаад уал-уаид).
4) Екі аралыќтаєы жаєдай (əл-манзилу бəйнəл мəнзилəтəйн).
5) Жаќсылыќты бўйыру, жамандыќтан тыю (əл-амр бил-маруф 

уəн-нахйи анил-мункар) [2].
«Тəухид» – Мутазилиттердіѕ еѕ басты ўстанымдарынан сана-

лады. Олар Алланыѕ бірлігі мəселесіне ерекше мəн береді. Ґйткені 
мўсылмандардыѕ тазалыєы мен артыќшылыєы Тəухид сенімі арќылы 
кґрініс табады деп біледі. Бўл «Алладан басќа Тəѕір жоќ» деген тіркес 
арќылы айќындалады. Мутазилиттердіѕ ойынша, Алла бір, жалєыз, 
ўќсасы жəне теѕі жоќ. Алланыѕ жалєыз жəне мəѕгілік болуы оныѕ ґзіне 
єана тəн ерекше атрибуты болып табылады. Егер Аллаєа мəѕгілік 
сипатынан басќа атрибуттар телінер болса, онда бірнеше мəѕгілік 
болмыстыѕ бар екендігі мəселесі ортаєа шыєады. «Мəѕгіліктердіѕ» 
кґбеюі Алланыѕ бірлігіне, Тəухид негізіне ќайшы келеді. Ґйткені Алла еѕ 
«Алєашќы». Ол бўл əлемді жоќтан бар еткен. Оныѕ бар болуы міндетті 
(уажибул ужуд). Оныѕ сипаттары адамдардікіне ўќсамайды. 
Мутазилиттер Тəухид мəселесінде рационалдыќ əдісті 

ќолданєандыќтан, Ќўран аяттарына тїсіндірмелер жасайтын болєан. 
Олар тек ќана Алланыѕ мəѕгілік екенін ќабылдап, басќа сипаттарын 
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(білуші, сґйлеуші, ќўдірет иесі т.б.) «мəѕгіліктердіѕ» кґбейіп кетуінен 
саќтанып, интерпретациялаумен шектелген. Əрбірін жеке атрибут 
ретінде мойындамаєан. Осы тўрєыдан алєанда, Мутазилиттердіѕ 
Тəухид туралы пайымдары ислам теологиясы тарихында маѕызды 
орынєа ие [3]. 

«Əділеттілік» – Мутазилиттердіѕ ілімінде ерекше орында тўрєан 
мəселелердіѕ бірінен саналады. Олардыѕ «əділеттілік» туралы 
пайымдарыныѕ негізінде Алланыѕ «жаман, жаєымсыз» болєанды жа-
самау тїсінігі жатыр. Мутазилиттердіѕ ойынша, Алла тек «жаќсы» 
болєанды жасайды. Зўлымдыќ, əділетсіздік секілді іс-əрекеттер Ал-
ладан туындамайды. Бўл секілді іс-əрекеттердіѕ бастауы адам ба-
ласы болып табылады. Негізінде Мутазилиттер адамныѕ бїкіл іс-
əрекеттерінде ерікті екендігін айтады. Адам баласы не істесе де ґз 
ќалауымен, таѕдауымен жасайды. Егер адамда ерік, ќалау жоќ бол-
са, жасаєандарынан жауапќа тартылмайды. Бўл жаєдайда жаман іс-
əрекеттердіѕ ќайнар кґзі  – Алла емес, Адам. Адам бїкіл іс-əрекетін 
ґз ќалауымен, таѕдауымен жасаєандыќтан да істегендерінен жау-
апты болып табылады. Əділеттілік мəселесінде Мутазилиттер-
ге ќарсы баєытты Жабрия аєымы ўстанды. Жабрия адам баласыныѕ 
ерік-бостандыєын тїбегейлі жоќќа шыєарды.

«Уəде жəне Ќорќыту» принципіне келетін болсаќ, бўл жердегі 
уəде – дїниеде ізгі амал істегендердіѕ жўмаќќа баратындыєына 
Алланыѕ берген кепілдігін білдірсе, ќорќыту – дїниедегі амалда-
ры жаман болєандардыѕ жазаланатындыєын кґрсетеді. Бўл тїсінік 
Мутазилиттердіѕ жоєарыдаєы əділеттілік туралы пайымдарыныѕ бір 
нəтижесі болып табылады. Адам баласы дїниелік єўмырында їнемі ізгі 
амалдар жасау їшін талпынуы ќажет. Мўндай адамды Алла міндетті 
тїрде марапаттайтын болады. Керісінше іс-əрекет жасаєандарды 
жазалайды. Алланыѕ əділеттілігі мўны ќажет етеді. Ќўранда жаман 
амал істегендердіѕ жазаланатындыєы белгілі. Олай болса, адам ба-
ласы келесі ґмірдегі жаєдайын їнемі есепке ала отырып, бїкіл ќам-
харекетін соєан ќарай баєдарлауы ќажет. Жалпы алєанда, адам Ќўран 
бўйрыќтарына ќарай амал етуі керек.

«Екі аралыќтаєы жаєдай» – тек Мутазилиттерге єана тəн тїсінік 
болып табылады. Мутазилиттер мўнымен їлкен кїнə жасаєан адамныѕ 
жаєдайына байланысты ґз ўстанымдарын кґрсетеді. Олардыѕ ойын-
ша, їлкен кїнə жасаєан біреу кəпір болып, діннен шыќпаєанымен, 
толыќќанды сенуші (мумин) де емес. Осы екеуініѕ арасындаєы бір жер-
де. Жасаєан кїнəларына тəубе етіп, Алладан кешірім сўрамаса мəѕгілік 
тозаќта ќалатын болады.

«Жаќсылыќты бўйыру, жамандыќтан тыюды» Мутазилиттер 
ґздерініѕ бесінші принциптері ретінде ќабылдаєан. Бўл мəселеге 
ќатысты Ќўранда жаќсы болєанды, яєни «Алла мен пайєамбарыныѕ 
маќўл кґріп бўйырєандарын жасауды», жаман болєандарды, яєни 
«Алла мен пайєамбарыныѕ ќўп кґрмеген іс-əрекеттеріне тыйым са-
луды» айтады. Адамныѕ аќылы діни бўйрыќтардаєы жаќсылыќ пен 
жамандыќтарды пайымдай алады. Ќўран: «Сендерден жаќсылыќќа 



Ќазаќстандаєы діндердіѕ ынтымаќтастыќ əрекеттері

79

шаќыратын, сондай-аќ дўрыстыќќа ќосып, бўрыстыќтан тоса-
тын бір топ болсын (Əли Єымран /104)» аяты жəне осыєан ўќсас 
басќа да аяттарда бўл мəселеге назар аударады. Ќорыта келгенде, 
мўсылман ќауымыныѕ ауызбіршілікпен ќабылдаєан жаќсылыєын бўйыру, 
жамандыќтарынан тыю мəселесі Мутазилиттердіѕ ерекше мəн беріп, 
басшылыќќа алєан ўстанымдарыныѕ бірі болып табылады.

VIII єасырдыѕ басында ортаєа шыєып, X єасырдыѕ аяєына дейін 
ґмір сїрген исламдаєы Мутазилиттік баєыт туралы єалымдар 
əртїрлі пікірлер білдірген. Кейбір зерттеушілер бўл аєымныѕ Ис-
лам ойшылдыєындаєы ыќпалын жоєары баєаласа, кейбіреулері теріс 
пікір білдіріп жатады. Дегенмен, басым бґлігі бўл аєымныѕ Ислам сенім 
негіздерін бекітіп, сырттан келген сан тїрлі діни-философиялыќ 
баєыттардан ќорєауда ерен еѕбек атќарєандарын жоќќа шыєармайды. 
Калам єылымыныѕ ќалыптасуына, соныѕ ішінде сунниттік каламныѕ 
ќалыптасуына да ыќпалдары зор болды. 
Ислам єалымдарынан Мухаммед Захид əл-Кəусари (ґлімі 1952 ж.) 

алєашќы Мутазилиттердіѕ бір жаќтан ислам əлеміне сырттан кіре 
бастаєан əртїрлі мəдениеттер мен дінге ќарсы баєыттарєа, əсіресе 
иудаизм ґкілдері жəне христиандармен табысты тїрде кїрес жїргізсе, 
екінші жаєынан исламныѕ ґз ішінен шыќќан Мушаббиха, Мужассима, 
Шеткі шиитер секілді аєымдармен де пікірталасќа тїскендерін ай-
тады. Таєы да осы єалым, пайєамбарлыќ ќўрылымыныѕ саќталуында 
Мутазила єалымдарыныѕ жазєан еѕбектерін жоєары баєалайды жəне 
ислам əлемінде мўндай мəселе туындаєан жылдарда ортодоксал-
ды салафилік əдісті ўстанатын фиќћ (шариєат) єалымдары мен ха-
дисшы єалымдардыѕ ислам сенім негіздерін ќорєау жолында дəрменсіз 
болып ќалєандарын, мутазилиттердіѕ жїргізген кїресін жїргізуге 
деѕгейлерініѕ жетпегенін кґрсетеді [4].
Мутазилиттердіѕ калам əдісі, яєни сенім негіздеріне ќатысты 

мəселелерде діни мəтіндерге арќа сїйеумен ќатар аќылєа да маѕызды 
орын беріп, діни мəтіндерді рационалистік баєытта интерпрета-
ция жасау əдісі, сунниттік калам єалымдарына да ыќпал еткен жəне 
сунниттік калам єылымыныѕ ќалыптасуына да пайдасы тиген. Батыс 
єалымдары Мутазилиттерге тəн Алланыѕ атрибуттарына ќатысты 
кґзќарастардыѕ Спиноза (1632-1677 жж.) арќылы Европаєа əсер 
еткенін мойындайды. Батыстыќ шыєыстанушы єалым Вилцердіѕ (Wilzer) 
ойынша, Мутазилиттер, христиан схоластикасына жəне иудаизмніѕ 
діни философиясына ыќпал еткен, тіпті кейде иудаизмніѕ діни фило-
софиясы тїгелдей Мутазилиттерге, əсіресе Жуббаи (ґлімі 916 ж.) 
мен оныѕ ўлы Əбу Хашимніѕ (ґлімі 933 ж.) пікірлеріне баєытталєан [5].
Мутазилиттердіѕ кґркейіп, дамыєан «Алтын кезеѕдері» Аббаси ха-

лифалары əл-Мамун (ґ. 833 ж.), əл-Мутасым (ґ. 841ж.) жəне əл-
Уасыќтардыѕ (ґ. 847 ж.) билігі тўсында болды. Халиф Мутаваккил 
тўсында (ґ. 861ж.) ќатты соќќы алып, бəсеѕсіп ќалады, біраќ Ши-
иттермен біріккеннен кейін Буидтер билігі тўсында (945-1055 жж. ) 
ќайта жанданады. Х єасырдыѕ аяєында дербес бір баєыт ретінде ґз 
болмысын жоєалтады.
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Мутазилиттердіѕ жойылып кетуін əртїрлі себептерге байла-
ныстырады. Олар, ислам єалымдарыныѕ сенім негіздері (аќида) са-
ласында аќылєа, рационалистік пайымдауєа ешќандай рґл бермеген 
кезеѕінде ортаєа шыќты. Рационалистік пайымдауды алдыѕєы орынєа 
шыєарып, діни мəселелерді аќылдыѕ, жеке кґзќарастыѕ елегінен 
ґткізіп тїсіндіру əдісін ўсынды. Жалпы, ол кездегі єалымдар мўндай 
ќўбылысќа дайын емес болатын. Эсхатологиялыќ мəселелерді осы 
дїниеніѕ табиєат заѕдарына ыѕєайлап тїсіндірмелеуге кірісулерін 
жəне кґп жаєдайда бўл əрекеттерініѕ ќарсылыќтарєа тап болула-
рын олардыѕ ќўлауындаєы басты себептердіѕ бірі ретінде кґрсетуге 
болады. Келесі бір себеп, Мутазилиттер єалымдар арасында єана 
жїргізілуі керек пікірталастарды ќара халыќтыѕ ішіне де алып кірді. 
Ой еркіндігін жаќтаушылар бола тўра, ґз пікірлерін мойындату їшін 
мемлекет адамдары мен биліктіѕ кїшінен де пайдаланды. Мысалы, 
«Ќўранныѕ жаратылуына» ќатысты кґзќарастарын ќабылдамаєан 
єалымдарєа Аббаси халифаларын айдап салып, ќатаѕ тїрде жаза-
латып отырєан. 
Мутазилиттік пікірлерді ќазіргі таѕда Шииттік ислам ўстанады. 

Ирак, Иран, Сирия, Їндістан шииттері, Йемендегі Зайдиттер 
Мутазилиттердіѕ аќаид (сенім негіздері) принциптерін ўстанады. 
Тек имамдыќ, рухани кґсем секілді кейбір мəселелерде кґзќарас 
ерекшеліктері бар. 
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Ќарлыєаш Борбасова

ВАЙШНАВТАРДЫЅ ҐЗ МИССИОНЕРЛІК ЌЫЗМЕТІНДЕ 
ИСЛАМ ИДЕЯЛАРЫН ЌОЛДАНУЫ

Ислам діні – бір єана Ќўдайдыѕ ќўлы болып, оєан махаббатпен беріліп 
бас ию туралы ілім, сондыќтан «Ислам – бўл да вайшнавизм», – деп 

тўжырым жасаєан Ш. Прабћупаданыѕ сґзі – барлыќ вайшнавтардыѕ 
ќазіргі миссионерлік жўмыстарындаєы басшылыќќа алатын тезистері. 
Кришна санасын тарату їшін, вайшнавтар еѕ алєашќы маќсат – 
мўсылмандармен тіл табысу деп есептейді. Себебі бўл дін дїние 
жїзінде бірінші орында тўр. Əсіресе, Веда дəстїрініѕ отаны болєан 
Їндістандаєы халыќтыѕ жартысына жуыєыныѕ исламды ќабылдауын 
Веда дəстїрі мен ислам дəстїрініѕ принциптерініѕ ортаќ болуы деп 
тїсіндіреді.

«Дін деген Ќўдайєа берілуді білдіреді. Адамныѕ ќай дінді мойын-
дайтындыєында тўрєан еш нəрсе жоќ. Біраќ, адам ќалай ќўдайєа 
берілу керектігін їйренуі керек. Дін деген – осы. Адамдар діндар 
болєысы келіп, ґздерін индус, христиан, буддист т.б. деп жария-
лайды. Ал ќўдай деген не екенін тїсіндіре алмайды. Ќўдай – олар їшін 
бўлыѕєыр бір идея» /1/. Дінге кґптеген аныќтамалар беруге болады 
біраќ, оныѕ еѕ ќарапыйым аныќтамасы – Ќўдайєа баєыну. Егер адам 
Ќўдайєа баєынса, онда оныѕ ќай дінге жататындыєыныѕ ќажеті бол-
май ќалады. Ислам да осыны їйретеді. Мўхаммед пайєамбар «əрбір 
адам Алланыѕ ќўлы, сондыќтан да оныѕ бўйрыќтарына баєыну керек. 
Адам ґзініѕ бастапќы орнын осылай тїсінгенде ол біртіндеп Ќўдайдыѕ 
бўйрыќтарын орындай отырып, онымен мəѕгілік махаббаттыќ ќарым-
ќатынас орнатады» деген. Бўл ислам мен вайшнавизмдегі еѕ негізгі 
ортаќ тўжырым деп ќарастырылады. «Жер бетінде ќўдайсыздыќ 
дамып, дін тоќырауєа келгенде мен ґзім жерге тїсемін, бхараттар 
əулеті. Таќуаларды ќўтќарып, зўлымдарды ќўртып, діни тəртіпті 
ќайта орнату їшін єасырлар арасында мен ґзім келіп отырамын» де-
ген Бћагават-Гитадаєы (4.7-8) жолдар бар. Осыдан 5 мыѕ жыл бўрын 
санкиртана ќозєалысын жандандырєан Ч. Маћапрабхуды вайшнавтар 
Бћагават-Гитада айтылєан Ќўдай деп ќабылдайды. Əйтсе де, Ќўдай 
ґзі ґте сирек тїседі. Кґбінесе ол ґзініѕ пайєамбарларын жібереді. Олар 
діни заѕдарды жандандырып, адамдардыѕ есіне Ќўдайды тїсіреді. 
Ќўдайдыѕ елшілері əр уаќытта əртїрлі жаєдайда, халыќќа Ќўдайдыѕ 
їндеуін əртїрлі тілде береді. Біраќ бўл їндеулердіѕ маєынасы бір. Ол 
– Ќўдайды мойындау, онымен ўмыт болєан ќарым-ќатынасты ќалыпќа 
келтіру. Оєан ќызмет жасау, рухани əлемге ќайта ќайту. Бўл ту-
ралы Ќўранда былай айтылады: «Əй мїміндер! Аллаєа, Пайєамбарына 
жəне оєан тїсірілген Ќўранєа, сондай-аќ одан бўрынєы тїсірілген 
кітапќа иман келтіріѕдер. Ал кім Аллаєа, періштелеріне, кітаптарына, 
елшілеріне жəне ахирет кїніне ќарсы шыќса, сонда тым ўзаќ адасты» 
/Ќўран Кəрім. 4.136/
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Мўхаммед (є.с.) Ќўдайдан тїскен кітаптардыѕ, оныѕ елшілерініѕ 
маќсаттарыныѕ бірлігі туралы ойды маќўлдайды. Сондыќтан ол адам-
дарды барлыќ жазбаларды, пайєамбарларды ќабылдауєа шаќырады. 
«Аллаєа, пайєамбарларына ќарсы, олар Алла мен пайєамбарларыныѕ 
арасын айыруды ќалайды. Жəне де олар (Пайєамбарлардыѕ) кейбіріне 
сенеміз, кейбіріне ќарсы келеміз дейді; сґйтіп олар екі ортадан жол 
табуды ќалайды» / Ќўран Кəрім. 4.150/. «Аллаєа, пайєамбарларына иман 
келтіргендер, олардыѕ ешбіреуініѕ арасын айырмайды; міне солардыѕ 
сыйлыќтары тезінен беріледі. Сондай-аќ Алла ґте жарылќаушы, 
ерекше мейірімді» / Ќўран Кəрім. 4.152/.
Бўл жерде Ќўдай мен оныѕ елшілерініѕ жəне жазбаларыныѕ ара-

сында айырмашылыќ жасайтындарды, бірінен-бірін жоєары 
ќоятындарды кəпір атап, оларды їлкен азап кїтіп тўрєаны ашыќ ай-
тылады. Шындыєына келсек, ќазір адамдар бір дінді мадаќтап, оныѕ 
артыќшылыєын кґрсету арќылы басќа діндерге ќарсы ќояды. Бўныѕ 
арты фанатизмге əкеліп соєып, нəтижесінде бір дінніѕ ґз ішінде 
секталардыѕ пайда болып, ґзара келісімге келмей ќан тґгістердіѕ 
болуы да тарихта жаѕалыќ емес. Бўныѕ бəрі адамдарда руха-
ни білімніѕ жетіспегендігінен болады деп тїсіндіреді вайшнавтар: 
«Барлыќ Ќасиетті жазбалардыѕ беретін білімініѕ негізі бір. Ол Ќўдай 
– біреу, əркім Ќўдайдыѕ ќўлы болып есептеледі, біз Ќўдайєа ќызмет 
етуіміз жəне оны сїюіміз керек, ол їшін біз оныѕ Ќасиетті аттарын 
мадаќтауымыз керек» /2. /.

«Əр їмбеттіѕ бір пайєамбары бар. Оларєа пайєамбарлары келген за-
ман, араларына туралыќпен їкім болады. Сондай-аќ олар зўлымдыќќа 
ўшырамайды» / Ќўран Кəрім. 10.47/.
Ќўранда айтылєан, келетін пайєамбардыѕ бірі Кришна деп 

ќабылданады. «Тарихќа Хамданныѕ «Бабул Каф» тарауында Мўхаммед 
Пайєамбар (є.с.) Їндістанєа тїскен Ќўдай туралы айтады. Ол оныѕ 
сырт бейнесін суреттеп, атын атайды. Мўхаммедтіѕ «Їндістанєа бір 
Нəби тїсті, оныѕ тїсі ќара болды, ал есімі Кахан» деген сґзіне байла-
нысты мўсылман єалымы Алхау Ахмад Тафика бўл Тарихќа Хамданада 
айтылєан «Кришна Їндістанєа 5 мыѕ жыл бўрын адамдарєа «Бћагавад-
Гита» атпен белгілі Ќўдайдыѕ їндеуін əкелген» /3. /.
Осы кітапта автор 1809 жылы Калькуттада шыќќан «Мишкат-

ўл-Масабих» деген кітапќа сїйеніп Мўхаммед пайєамбардыѕ (є.с.) 
жаќын досы болєан Абухураихтыѕ айтќан сґздерін келтіреді. Оныѕ 
айтуы бойынша, Мўхаммед пайєамбар (є.с.) «əрбір єасырдыѕ соѕында 
Ќўдай міндетті тїрде меніѕ дінімді жандандыру їшін бір тўлєаны 
жібереді» дейді. Вайшнавтар 15-ші єасырда бћахти ќозєалысын та-
ратушы Чайтанйа Маћапрабхудыѕ ґмірі мен ќызметін осыєан дəлел 
ретінде мысалєа келтіреді.

«Діни принциптердіѕ жандануыныѕ бір їлгісі Чайтанйа Маћапрабхудыѕ 
Абдулла Патанмен болєан ќасиетті Ќўран туралы əѕгімесі», – дейді 
вайшнавтар. Бўл əѕгіме осыдан 500 жыл бўрын болєан. Əѕгіме ба-
рысында Чайтанйа Ќўдайєа ќызмет ету жолдарыныѕ Ќўранда 
ќалай берілгендігі туралы жəне осы Ќўран таєылымдарыныѕ бəрі 
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вайшнавтардыѕ дəстїрлерімен тыєыз їндестік табатынын айта-
ды. Бўл əѕгіме туралы Акиф Манаф Джабирдіѕ «Ќўранныѕ жасырын 
ќазынасы»/4/ еѕбегін ќарауєа болады.
Таєы бір вайшнавтардыѕ аѕызєа айналєан мысалы бўл Чайта-

нйа Маћапрабхудыѕ Чханд Казимен пікір таласы. Чханд Кази ислам 
дінініѕ Навадвипадаєы сот басшысы ќызметін атќарушы. Чайта-
нйамен болєан əѕгімеден соѕ ол бћахти ќозєалысын ќабылдаєан екен. 
Себебі Чайтанйа Казиге Ќўран арќылы Ќўдайєа ќўлшылыќ ету жолын 
дəлелдеп берген. Мысалы, пікір таласта Ќўдайдыѕ бейнесі туралы, 
оєан ќызмет ету жолдары туралы, ќўмарлыќтан ќалай бас тартуєа 
болатындыєы туралы философиялыќ мəселелер кґтеріледі. «Ќўдайєа 
ќўлшылыќ оны сїюден басталады», – деп дəлелдей отырып, Чайта-
нйа Чханд Казиді ґз дініне кіргізген екен. Жалпы, Орта Азия елдеріндегі 
жəне ќазаќ жеріндегі де «Кришна Санасы» ќоєамыныѕ мїшелері осы 
Акиф Манаф Джабирдіѕ жазєандарына сїйенеді. Себебі бўл автор 
ґзі əзербайжан ўлтынан (біраќ автордыѕ ґзі їшін ўлт деген ўєым 
адам дегенмен єана бірдей) бола тўра араб, аєылшын, парсы, орыс 
тілдерін таза меѕгерген, мўсылмандыќ ортадан шыќќан, сондыќтан 
ол еѕбектерін тїп негіздерге жїгініп ќана жазады деген сенімде. 
Аталєан автордыѕ еѕбектерімен танысып, оныѕ оќыєан дəрістерін 
тыѕдадым. Акиф Манаф Джабирдіѕ ќолданєан əдебиеттерін алып, 
оларєа вайшнавтыќ емес, єылыми кґзќараспен сараптама жасау біраз 
жўмысты ќажет етеді, əйтсе де Акиф Манаф Джабирдіѕ дəрісінен-аќ 
діндердегі жалпы Ќўдайєа ќўлшылыќ, адамгершілік, діни дəстїрлердегі 
ўќсастыќтыѕ барлыєыныѕ тїп тамырын Ведалыќ дəстїрлерге апа-
рып саяды. Сондыќтан да жер бетіндегі адамдардыѕ барлыєы Кришна 
Санасыныѕ келулері керек деп тўжырым жасайды.

«Кїдіксіз иман келтіріп, тїзу іс істегендерге Алла сїйіспеншілік 
береді» / Ќўран Кəрім. 22.96/. Бўндай сїйіспеншілікке ие болєан адамныѕ 
Ќўдаймен ќарым-ќатынасы кїшейе тїседі. Оєан шын берілгеннен кейін 
адам Ќўдайды кґре де алады. Бўл да Ќўран аяттарымен дəлелденеді. 
«Негізінен Сен ќияметтен ќорыќќан кісілерге бір ескертуші єанасыѕ 
(Б.Г.79-45), олар ќияметті кґрген кїні дїниеден бір кеш немесе бір 
сəске тўрєандай ойлайды (Б.Г.79-46). Ол кїшті елші єарышыныѕ 
иесініѕ ќасында беделді (Б.Г.81-20). Расында ол оны ашыќ кґк жиекте 
кґреді (Б.Г.81-23). Əрине кез келген адам Ќўдайды кґре алмайды, ол 
їшін ерекше Ќўдайдыѕ мейірімі тїсуі керек. «Сен мені ќазіргі кґзіѕмен 
кґре алмайсыѕ, сондыќтан Мен саєан ќўдайдыѕ кґрегендігін беремін. 
Меніѕ ерекше ќўдіретімді тїсін» (Б-Г. 11-8). Вайшнавтар осы ґмірде 
Ќўдайдыѕ ґз мейірімініѕ арќасында оны кґреді немесе таза берілу 
арќылы рухани əлемге ќайтып, Ќўдаймен бетпе-бет кездеседі.
Ќўдайдыѕ мəѕгілік бейнесі бар екендігі туралы Ќўранда да кґп айты-

лады. «Алламен бірге басќа тəѕір шаќырма! Одан басќа ешбір тəѕір 
жоќ. Оныѕ ґзінен басќа еш нəрсе жоќ болады. Їкім оєан тəн. Сондай-
аќ оєан ќайтарыласындар» (Ќўран Кəрім. 20.80).

«Бїкіл жер жїзіндегілер ќўриды. Ўлы дəрежеге ие əрі жомарт 
Раббыныѕ ґзі єана ќалады» (Ќўран Кəрім 55.27). «Оныѕ онда ешкімге 
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берер еселі сыйлыєы жоќ» (Ќўран Кəрім 92.19). Біраќ ўлы Раббыныѕ 
ризалыєын єана іздейді. Ќўдайдыѕ наќтылы бір бейнесі бар, яєни ол 
тўлєа болып есептелуі керек. Сонымен ќоса бўл жерде Ќўдайєа ќайтып 
оралу туралы айтылады. Бћагават-Гитадан да біз адамдардыѕ 
ќўдайєа ќайта ќайту жолдары туралы біле аламыз. «Кімде кім, ґмірініѕ 
соѕында ґз денелерін тастар алында мені естерінен шыєармаса, онда 
бірден меніѕ мекеніме тїседі. Бўєан ешќандай кїмəн келтіруге болмай-
ды» (Б-Г-8.5). Кімде-кім əрќашан Ќўдайды жоєары тўлєа деп ойлап, 
бїкіл ойын маєан єана арнаса, маєан сол адам єана жетеді» (Б-Г. 8-8). 
«Ќўдайєа берілу жолына тїскен адам əйтеуір бір нəтижеге жетеді... Еѕ 
соѕында мəѕгілік рухани мекенге аттанады» (Б-Г 8-28).

«Сонымен Чханд Казиге Маћапрабуху Чайтанйа Ќўдай дегеніміз 
наќтылы бейнесі бар Жоєарєы тўлєа жəне оєан беріліп сиынєандар 
сол Ќўдайдыѕ мекеніне бара алатынын дəлелдейді. Жоєарыда 
келтірілген Ќўран аяттарыныѕ маєынасы мен Бћагават-Гитаныѕ ґлеѕ 
шумаќтарыныѕ маєынасы ортаќ», – деп жазады Айравата Даса.
Бћагавад-Гитаныѕ да Ќўранныѕ да тїп маќсаты – Жаратушы-

ны танып білудіѕ, оєан ќайтып оралудыѕ жолын адамдарєа кґрсету. 
Адамдар осы екі кітаптан Ќўдайдыѕ ќамќорлыєын, ќўдіреттілігін кґреді. 
Екі кітаптан да біз Ќўдай барлыќ адамзаттыѕ, тіршілік атаулыныѕ 
Иесі болєандыќтан осы дїниеден кейін тїп Иеге ќайту керек екенін 
тїсінеміз. Оєан ќайту їшін оны танып, білу керек. Ќўран бойынша, 
Алла Таєаланы толыќ білу мїмкін емес. Себебі Ол шексіз, ал біздіѕ 
мїмкіндігіміз шектеулі. Дегенмен, ќасиетті кітаптарєа сїйене отырып, 
Жоєары Жаратушыны танып-білу деѕгейлері туралы білуге болады.
Ќўдайды танудыѕ рухани жолы – оєан таза ќызмет жасау. Ал 

оныѕ ішіндегі еѕ бірінші тəсіл – оныѕ ќасиетті есімдерін мадаќтау. 
«Əрќашан меніѕ Ќўдіретімді дəріпте, барлыќ жігеріѕді соєан баєытта, 
меніѕ алдымда басыѕды иіп, махаббатпен беріл» (Б-Г. 9-14). Егер 
олар тəкаппарланса, раббыныѕ ќасындаєылар, оны кїндіз-тїні 
дəріптеуден жалыќпайды. (Ќўран 41-38). «Еѕ жаќсы атаулар Аллаєа 
тəн. Оєан сол аттармен жалбарыныѕдар. Алланыѕ атында ќиєаштыќ 
істейтіндерді ќойып-ќойыѕдар. Олар істегендерініѕ сазайын тар-
тады» (Ќўран 7-179). «Ол Алла, жаратушы, жоќтан бар етуші жəне 
бейнелеуші. Аттардыѕ еѕ кґркемі Оєан тəн. Кґктер мен жердегі əр 
нəрсе Оны дəріптейді. Ол ґте їстем, Аса дана» (Ќўран 59-24). 
«Ол сондай Алла, Одан басќа ешбір Тəѕір жоќ. Кґмескіні де, кґрнеуді 
де біледі. Сондай-аќ Ол тым есіркеуші, ерекше мейірімді» (Ќўран 
59-22). «Ол сондай Алла, одан басќа ешбір Тəѕір жоќ. Ол патша: 
ґте пəк, есендік беруші, ќорєаушы, тым їстем, аса ґктем, ґте зор. 
Алла олардыѕ ќосќан ортаќтарынан пəк» (Ќўран 59-23). «Ертелі-
кеш Раббыныѕ атына зікір ет» (Ќўран 77-25). «Кештіѕ бір бґлімінде 
Оєан сəжде ќыл. Əрі Оны тїн бойы дəріпте» (Ќўран 77-26). Чай-
танйа Ќўдайдыѕ ќасиетті аттарын əнге ќосып айтудыѕ ќажеті 
сґзсіз екенін Ќўранныѕ осы ґлеѕдері арќылы дəлелдейді. Ведалар-
да берілген Ќўдайдыѕ аттары Оныѕ ґзінен ешќандай ґзгешелігі жоќ. 
Рухани деѕгейде Ќўдай, Оныѕ аты, оныѕ формасы, Оныѕ ќасиеттері, 
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Оныѕ ґзінен ешќандай айырмасы болмайды. Біз Оны мадаќтаєан кезде 
біз Онымен ќарым-ќатынаста боламыз. Ќўдайдыѕ атыныѕ ґзі бəрін 
жеке бірден тазартады. Еѕ кїнəхар адамныѕ ґзі Ќўдайдыѕ аттарын 
мадаќтау арќылы тазара алады. Сондыќтан да Ќўран жəне басќа 
да ќасиетті кітаптар осы тəжірбиені ўсынады», – дейді Айравата 
Даса «Бхати йога жəне Ислам» еѕбегінде./5/ Осы автордыѕ «Ќўранныѕ 
шындыєы» атты еѕбегінде Чханд Кази мен Чайтанйаныѕ арасында 
болєан əѕгімеде Ќўдайдыѕ формасы Ќўранда берілген деген тўжырым 
жасалады. «Алланыѕ рухани кґзі, ќўлаєы, аузы, беті жəне ќолы бар. 
Оныѕ денесініѕ мїшелері туралы Ќасиетті Ќўранда ашыќ айтыла-
ды. Бўл дəлелдерді ешкім жоќќа шыєара алмайды», – деп наќтылай 
тїседі. Сонымен ќоса Ќасиетті Ќўран Алланыѕ бейнесі туралы айта-
ды. Оныѕ мекенін, Оныѕ таєын, Оныѕ жасаушы ќасиетін суреттейді. 
Егер Алланыѕ рухани кґзі, ќўлаєы, аузы, беті ќолы болса, онда біз 
ќалай Оныѕ сыртќы пішінін жоќќа шыєарамыз. Біріншіден, Оныѕ дене 
мїшелері ќалай жекеше болды, егер Алла бар нəрсеніѕ Тїп Негізі болса, 
Оєан бар нəрсе тəуелді болса, Оныѕ сыртќы пішінініѕ болмауы ќалай? 
Егер Ол барлыќ нəрсеге ие болса, Ол сыртќы пішінге де ие болуы керек. 
Басќаша айтќанда, бір нəрсе жетіспей тўрып, Ол ќалай еѕ Жетілген 
болады. Əрине, Оныѕ сыртќы пішіні материалдыќ бґлшектен тўратын 
біздіѕ дененміз сияќты емес. Ол Рухани пішінге ие, ол таза рухтан 
ќўралады. Оныѕ пішіні мəѕгілік, жоєарєы, шадыманды, трансцендентті. 
Біздіѕ аќыл-ойымыздыѕ ґрісіне берілмейтін, бейнелеуге кґнбейтін 
пішін, – дейді.
Вайшнавтар осы əѕгімеде Чайтанйа жануарларды ќўрбандыќќа 

шалу, жалпы мўсылмандардыѕ етті жеуі жануарларєа жасаєан 
зорлыќ-зомбылыќ екенін дəлелдеді деп есептейді. Ќазіргі кезде 
олар ет жемеуге їгіттегенде осы əѕгімедегі Чайтанйаныѕ сґздеріне 
сїйенеді. Жануарларды ґлтіру – бўл да їлкен ќылмыс. Ведалардыѕ ай-
туы бойынша, жануарларды ґлтіру – соєыстардыѕ болуыныѕ бірден-
бір себебі. Жануарларды ґлтіретін ќоєамда соєыс ќауіпі міндетті 
тїрде болады. Зорлыќтыѕ аты – зорлыќ. Жануарларєа жаны ашымай, 
зорлыќ жасаушылардыѕ əрекеті адамдарєа да жеѕіл ауысады. Əсіресе, 
сиырды ґлтіру – їлкен кїнə. Чайтанйа бўрынєы кезде сиырларды 
Веда дəстїрі бойынша ќўрбандыќќа шалєанын жəне де бўл дəстїр 
браћмандардыѕ кїш-ќасиеттерін білу їшін жасалєанын айтады. 
Ќўрбандыќќа шалынєан сиырды браћмандар ќасиетті сґздермен дуа-
лап, жанын алдын-ала Ќўдайєа аттандырып жібереді. Ќўрбандыќќа 
разы болєан Ќўдай адамдардыѕ тірлігіне мейіріммен жауап береді. Ал 
ќазіргі кали-юга (тоќырау) єасырында бўлай жасауєа болмайды. Сиыр 
ґз сїтімен адамдарєа керек деген Чайтанйаныѕ сґзімен Чханд Кази 
келіседі. Ќўранда шынымен де сиырларды ґлтіру туралы айтылмай-
ды. Біраќ Ислам дінінде жанураларды ґлтіру тек ќўрбандыќ їшін єана 
жасалады. Бўндай ќўрбандыќ шалу мешіттіѕ ќасында жасалуы ке-
рек. Бўл дəстїрдіѕ ґзіне тəн ережелері бар, əр мўсылман ќўрбандыќ 
шалєанда бўны ќатты есте ўстаулары керек дейді. Чайтанйа болса: 
«мал етін жемеу керек, ол туралы Ќўранда жазылєан», – деп ґз сґзінен 
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ќайтпайды. Мысалєа, мына Ќўран аяттарын келтіреді. «Ол сондай 
Алла, сендерге жерді берді тґсек, аспанды тґбе етіп жаратты. Əрі 
кґктен жаѕбыр жаудырып, сол арќылы сендер їшін əртїрлі ґсімдіктен 
ризыќ шыєарды. Сондыќтан біле тўра Аллаєа серік ќоспаѕдар» (Ќўран 
2-22). Осы аятпен ќоса мал етін жеуге тиым салєан Ќўран аят-
тары бар дейді, «иман келтіріп, ізгі іс істегендерді ќуандыр! Расын-
да олар їшін астарынан ґзендер аєатын жəннəттар бар. Əрќашан 
оларєа оныѕ жемісінен бір ризыќ берілсе, олар Осы бізге бўрын да 
келтіріліпеді», – дейді. 
Жоєарыда келтірілген Баќара сїресініѕ 22-ші аятын Чайтанйа 

мысалєа алєан. Бўл аятта Алланыѕ адамдар їшін ґсімдікті жасап 
шыєарєанын, Алланыѕ жаратып берген сыйын ќабыл алу керектігі ай-
тылады. «Жерді тґсек, аспанды тґбе етіп берді. Сондыќтан біле тўра 
Аллаєа шерік ќатпаѕдар» деген соѕєы сґйлемніѕ астарлы маєынасы бар 
болса керек. Чайтанйаныѕ тїсінігі бойынша, бўл сґздердіѕ маєынасы 
Алла ґсімдікті жасады, енді адам Алланыѕ сыйлыєына разы болып, со-
нымен єана ќоректенуі керек. Бўны біле тўра жануарларды ґлтіріп, 
олардыѕ етімен ќоректеніп, Аллаєа шерік ќатпау керек.
Бірде-бір тірі жанды ґлтірмеу керек. Жануарлардыѕ да адамдар 

сияќты денесі жəне жаны бар деп тїсінетін адамєа Ќўранныѕ бўл аят-
тарын осылай талќылау, əрине, тїсінікті. Мал етін жеуге ашыќ тиым 
салынєан кґзќарас (біздіѕ ойымызша) наќтылы дəлелдерді ќажет 
етеді. 
Бўл аяттаєы Жерді тґсек, аспанды тґбе етіп, жаѕбыр жаудырып, 

ґсімдік ґсіріп, Алла адамдарєа сыйлыќ жасады. Бўны біле тўра Аллаєа 
серік ќоспау керек деген сґздерді былайша тїсінуге болады. Адамдар 
Алла сыйлаєан табиєатты саќтап, аялап, оны ќажетіне жаратулары 
керек. Табиєаттаєы ґсімдіктерді, аспанды да, жерді де ќадірлеулері 
керек, егер олардыѕ ќадірін білмесе адамдардыѕ ґздері зардап шегеді 
деген ескерту деп ќабылдауєа болады. 
Чайтанйа ілімініѕ негізі – Ќўдайды сїю. Бўл идеяны оныѕ шəкірттері 

жалєастырып, кейін бўл їлкен ќозєалысќа айналады. Вайшнавтар 
Чайтанйаныѕ бћахти ќозєалысын жандандырып, ўрпаќтан-ўрпаќќа 
таратуды маќсат етеді. Бїкіл əлемге таратќылары келеді. Ол 
їшін бўл адамзатты біріктіретін бір идеяєа айналуы керек. Біраќ əр 
халыќтыѕ ґз сенімі, ґздерініѕ ќўрметтейтін ќасиетті кітаптары бар. 
Сондыќтан еѕ бірінші осы Ќасиетті кітаптардаєы ортаќ идеяларды 
тауып алып, сол арќылы əр сенімдегі халыќтардыѕ басын біріктіруге 
болады дейді. «Кришна Санасыныѕ Ќоєамын» ќўрєан Ш. Прабћупада: 
“Чайтанйа Маћапрабху Ќўранєа сїйеніп, Ќўдайєа беріліп ќызмет етуді 
кґрсетті. Сондыќтан да кез келген ќўдай туралы əдебиет арќылы 
Ќўдай туралы ілімді тїсіндіре алатын шын берілген адам ќажет» 
дейді. Осылайша вайшнавтар «ислам – бўл да вайшнавизм, себебі ис-
лам – бас иуші дегенді білдіреді., Мўхаммед – Ќўдайдыѕ ќызметкері, 
ол Ќўдайдыѕ санасын дəріптеген» дейді. Кґбінесе олар Чайтанйаныѕ 
Чханд Казимен болєан əѕгімесін мысалєа алады. Бўл əѕгіме туралы 
жазылєан əдебиеттер кґп емес. Біз ќолымызєа тїскен əдебиеттерді 
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оќу барысында кґптеген ќарама-ќайшылыќтарды кездестірдік. Бўл 
кітаптарда Чайтанйа айтќан деген желеумен келтірілген Ќўран 
аяттарыныѕ кґбісініѕ маєынасы айтылып жатќан мəселеге жанама 
ќатысты немесе мїлде сəйкес келмейді. Біздіѕ ойымызша, санскрит 
тілін жəне араб тілін жаќсы білетін зерттеушілер єана бўл əѕгіменіѕ 
наќтылы маєынасын бере алады. Жалпы, бўл Чханд Кази мен Чайтанйа 
арасындаєы əѕгіме оныѕ шəкірттері арќылы ауызша тараєан. Осыныѕ 
ґзі əѕгімеде кґтерілген мəселелердіѕ, ондаєы айтылєан ойлардыѕ 
ґзгеріске тїсуі əбден мїмкін деген тўжырым жасауєа негіз береді.
Кез келген ойды іске асыру їшін кїрес, ќажымас еѕбек ќажет. Жол-

да тўрєан бґгеттердіѕ бəрін жеѕген кезде єана маќсатќа жете 
аласыѕ. Чайтанйа бћакти ќозєалысын таратќан кезде їндістанда 
ислам дінініѕ ыќпалы ґте кїшті болды. Мўсылмандар Чайтанидыѕ 
ойын бґліспек тўрмаќ, оныѕ ойын мїлде ґшіргілері келеді. Сол кезде 
Чайтанйа мўсылмандарєа ќарсы ќолына Ќўран алып шыќты. Ќўранды 
оќып, ондаєы ґзініѕ ойына сəйкес келетін тўстарын мысалєа ай-
тып, мўсылмандардыѕ ґзіне ќарсы кїресін тоќтатты. Вайшнавтар 
Ќазаќстандаєы кришна Санасы ќоєамыныѕ мїшелері Чайтанйаныѕ 
осы əректін їлгі етіп, ќазіргі кезде будда, христиан діндерініѕ де 
ќасиетті кітаптарын оќиды. «Кез келген адаммен сґйлескенде оныѕ 
ґз дінініѕ тілімен сґйлесу керек» деген рухани ўстаздарыныѕ аќылын 
басшылыќќа алады.
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1КАЗАХСКИЙ КОНТЕКСТ

В статье 1 Конституции Республики Казахстан прописано, что Ка-
захстан – это, прежде всего, «светское государство»2, но означает 
ли это, что она является атеистическим государством? Нет, так как 
атеизм представляет собой одну из форм идеологии, а в Казахста-
не, согласно статьи 5 Конституции Республики Казахстан, «призна-
ется идеологическое … многообразие…» 3. 
Следовательно, человек-атеист или материалист, не имеет приви-

легий по сравнению с человеком, исповедующим ислам, иудаизм, христи-
анство, буддизм, индуизм или другую религию. В Казахстане представ-
лены все основные конфессии4: ислам, иудаизм, христианство, буддизм 
и индуизм. В Казахстане все конфессии равноправны, что обеспечивает 
свободу вероисповедания, и регулируются принципом разделения госу-
дарства и церкви. Следуя этому принципу, религия является личным де-
лом каждого. Согласно основным принципам, все конфессии равны перед 
законом. Такое положение в Казахстане обеспечивает свободу верои-
споведания. В Казахстане все конфессии обладают равными правами 
перед законом, что обеспечивает свободу вероисповедания. В Казах-
стане религиозные конфессии регулируются принципом разделения го-
сударства и церкви. Согласно этому принципу, религия является лич-
ным делом каждого. Также, согласно основным принципам, все конфессии 
равны перед законом. Такое положение в современном Казахстане обе-
спечивает свободу вероисповедания.
Наряду с официальными религиозными конфессиями пропаганду ве-

дут религиозные секты, включая секты с деструктивной направлен-
ностью, которые представляют огромную опасность для развития 
единства в обществе. Главные признаки религиозной секты и ее от-
личие от других религиозных организаций касаются не содержания их 
вероучения, а способов привлечения и удержания новых членов. Среди 
многих признаков, характерных для тоталитарных сект, наиболее 
характерны два: непрозрачность и обман.
Сектантство – это проблема мировоззренческого характера. 

Проблема сектантства существует столько же, сколько существу-
ет сама религия. Наш опыт работы по анализу работы сектантских 
организаций в Казахстане показывает, что власть не только рас-

1 Конституция Республики Казахстан. Алматы, 2004. – с. 4.
2  Там же. С.7.
3  Конфессия (лат. confessio - исповедание) - особенность вероисповедания в преде-

лах определённого религиозного учения, а также объединение верующих, придерживаю-

щихся этого вероисповедания. Например, верующие, употребляющие разные символы 

веры образуют разные конфессии. Особенность вероисповедания в пределах опреде-

лённого религиозного учения, а также объединение верующих, придерживающихся этого 

вероисповедания, называется конфессией. Верующие, употребляющие разные символы 

веры образуют разные конфессии.
4 Религиозные объединения. Свобода совести и вероисповедания. М., Юриспруденция, 

2001. С.20.
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терялась перед нашествием сект, но ей не хватило элементарных 
знаний и квалифицированных в области религиоведения, теологии, 
социологии религий, психологии религий и некоторых других специфи-
ческих знаний для выработки грамотной общественной политики в 
религиозной сфере. 
Происходит подмена понятий, когда элементарная «толерант-

ность» власти превратилась в неуправляемую вседозволенность 
со стороны религиозных сект на территории нашей страны. К со-
жалению, ни мусульманское, ни христианское сообщества не смогли 
противостоять нашествию религиозных сект, потому что они были 
обессилены гонениями и террором со стороны власти коммунистов на 
протяжении многих десятилетий.
Где начинается и завершается терпимость общества? Есть ли у 

власти право во имя свободы одних членов общества ограничивать 
свободу других членов общества? В документе «Всеобщая декларация 
прав человека», принятом и провозглашенном резолюцией Генераль-
ной ассамблеи ООН 10 декабря 1948 года, читаем: «При осущест-
влении своих прав и свобод каждый должен подвергаться только тем 
ограничениям, какие установлены законом исключительно с целью 
обеспечения должного признания и уважения прав и свобод других и 
удовлетворения справедливых требований морали, общественного 
порядка и общего благосостояния в демократическом обществе»5. 

 «Толерантность – (от лат. tolerantia – терпение) – терпимость к 
иного рода взглядам, нравам, привычкам. Толерантность необходима 
по отношению к особенностям различных народов, наций и религий. 
Она является признаком уверенности в себе и сознания надёжности 
своих собственных позиций, признаком открытого для всех идейного 
учения, которое не боится сравнения с другими точками зрения и не 
избегает духовной конкуренции»6.
Тут-то приходит понимание того, что произошла рокировка понятий 

«свобода» и «вседозволенность». Если мы не научимся критически от-
носиться в первую очередь к себе и во вторую очередь к окружающим, 
то нас ожидает процесс деградации, который часто имеет необрати-
мые последствия. Слабостями власти пользуются религиозные секты, 
предъявляя в «удобный» для себя момент обвинение в нетолерантности 
власти или отдельных институтов общества к сектам. Толерантность 
предполагает (1)уважительное отношение к оппоненту при ведении 
диалога; (2)отказ от прессинга на оппонента; (3)умение слушать и слы-
шать оппонента; (4)соблюдение этических норм для обоснования своих 
взглядов, не допускающих искажения фактов, их подтасовки и умыш-
ленного введения в заблуждение оппонента и третьих лиц.
Следовательно, уважение точки зрения оппонента не предполагает 

отказа от собственных убеждений и собственного мнения. Если одна 
из сторон имеет отличную от другой стороны точку зрения, то никто 
не наделяет ни одну из сторон правом искажать позицию оппонента. 

5 Краткая философская энциклопедия. М.,А/О Издательская группа «Прогресс», 1994.
6  Приводится по http://www.mirotver.ru/st1.htm. 
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Толерантность дает всем сторонам право на открытое выражение 
своей позиции и своего мнения. Только на этих паритетных началах 
мы будем иметь возможность для формирования эффективной ре-
лигиозной политики в Казахстане. Способность критически мыслить 
– это основа для формирования здорового общества. Критически 
мыслящий человек не поддается разного рода манипуляциям извне. С 
одной стороны, любая же попытка ограничения взаимных свобод не-
минуемо приведет к появлению нездоровых тенденций в социуме, к его 
развалу. С другой стороны, любой запрет на какую-либо деятель-
ность порождает сопротивление не в меньшей степени, если не ска-
зать вдвойне: любое давление вызывает сопротивление. Поэтому в 
наше время остро встал вопрос определения отношения государства 
к сектантским организациям, выработки эффективной религиозной 
политики и решения проблемы сектантства в Казахстане. 

7Общественное мнение в Казахстане за годы независимости пережи-
ло несколько трансформаций относительно вопросов религии, в неко-
торые граждане даже успели по несколько раз сменить свои религиозные 
ориентации, впадая из одной крайности в другую. В итоге, нам теперь 
сложно однозначно судить по этнической принадлежности о религиозной 
ориентации уже целых этнических групп в нашей стране. 
Однако ранняя стадия вербовки в секты началась на русском языке и 

ныне продолжается. Пропаганда сект на казахском языке, по экспертным 
данным, началась 3-4 года назад. Этнические казахи, проживающие на 
территории г.Алматы, составляют примерно половину населения ме-
гаполиса. Однако большинство казахов не владеют казахским языком в 
совершенстве, поэтому казахский язык стал для них не родным языком, а 
только лишь этническим. Особенно русскоязычные казахи стали удобной 
мишенью для рекрутинга в секты различного толка. 
Общеизвестно, что более глубокое и осознание познание мира 

происходит в детском возрасте через родной язык. Для городских 
казахов за годы Советского Союзы таким языком стал русский язык, 
хотя они не были лишены своей генетической памяти. Произошел от-
рыв от корней через неумение познать мир на казахском языке, не-
возможность читать книги на казахском языке, невосприимчивость к 
историческим истокам своего народа. Весь мир воспринимался ими че-
рез призму русского языка, русского фольклора, русской поэзии, рус-
ского искусства. Фрустрация населения в первые годы становления 
независимого Казахстана, маргинализация некоторых групп населения 
по причине затянувшегося социально-экономического кризиса ста-
ли дополнительным фоном, на котором вербовка в секты ускорилась, 
особенно населения из среды городских русскоязычных казахов.
Следовательно, массированное зомбирование населения, вклю-

чая казахское население, происходит и с экранов телевидения, и со 
страниц газет и журналов, и в общественных местах, и через ре-
кламу товаров, книг, образа жизни и т.д. Книжные полки магазинов 

7  http://psyfactor.org/sekta.htm. Молчанов И. «Секреты деструктивных культов и то-

талитарных сект. (Корпоративные тайны тех, кто любит Господа профессионально)».
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заполнены литературой эзотерического и сектантского толка на 
русском языке.

89Сектантство как образ жизни
10Итак, в чем же спорность предложенного термина? Наиболее 

полную оценку дает Кантеров И. в статье11, опубликованной на одном 
из Интернет-сайтов и посвященной проблеме классификаций сект. 
Классификация религий и религиозных течений - дело не только 
сложное, но весьма ответственное. По этой причине религиоведение 
и социология религии относят классификацию религии к важнейшим 
и в то же самое время сложнейшим проблемам названных дисциплин. 
Исследователи используют такие понятия, как «культы», «деструк-
тивный культ», «тоталитарные секты», «религиозные новообра-
зования», «нетрадиционные религии», «альтернативные верования», 
«возникающие религии», «новые религиозные движения». 
Автор небезосновательно полагает, что труды протестантских 

теологов, обильно переведенных в начале 90-х годов ХХ столетия в 
современной России, способствовал заимствованию термина «культ», 
обозначавшему религиозные объединения, отклоняющиеся от догматики 
исторического христианства. В образовавшейся затем конструкции - 
«деструктивный культ» акцент переносится на вред, приносящий куль-
тами личности, семье, обществу в целом. И поскольку термин «культ» 
и его усиленная версия - «деструктивный культ» - не имели четких и 
устойчивых признаков, то в культы с прилагательным «деструктив-
ный» заносились десятки самых различных религиозных образований.
ПРИЧИНЫ ПОПУЛЯРНОСТИ РЕЛИГИОЗНЫХ СЕКТ
(1)поиск острых ощущений и склонность к мистическим пережива-

ниям в сочетании с верой в чудеса; (2)затруднение в самовыраже-
нии; (3)желание стать «посвященным»; (4)душевная и психологическая 
неустойчивость, вызванные разводом, потерей близких, болезнями; 
(5)поиск смысла жизни; (6)трудные жизненные ситуации; (7)одино-
чество; (8)психические заболевания; (9)острые семейные и профес-
сиональные проблемы; (10)возрастные особенности в форме кризиса 
отрочества, кризис среднего возраста и кризис старчества могут 
стать причиной вовлечения в секту.
По мнению И.Молчанова, автора статьи «Секреты деструктив-

ных культов и тоталитарных сект (Корпоративные тайны тех, кто 
любит Господа профессионально)»12, считает, что «гораздо чаще 
приемы психологического кодирования сочетаются с эффективными 
маркетинговыми методами и добротной рекламой». Основные при-
чины популярности и «эффективности» работы религиозных сект, 
по мнению И.Молчанова, основаны на использовании сектами трех 
8  Дворкин А.Л. «Сектоведение. Тоталитарные секты. Опыт систематического исследо-
вания». Издание 3-е, переработанное и дополненное. Нижний Новгород: «Издательство 
братства во имя св. князя Александра Невского», 2002 г. – с. 56.
9 Там же.
10 Питанов В.Ю. «Введение в Сектоведение». – М., 2006. – с. 63-64.
11  Современный словарь иностранных слов. М., Цитадель – Трейд, 2002. - с. 511.
12  Словарь Индуизм, Джайнизм, Сикхизм. М., Республика, 1996. - с. 184. 
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основных потребностей каждого человека: потребность в общности, 
структурированности и значимости для окружающих. Этим торгуют 
все культы.

1. В современном обществе очень распространен вирус одиночества. 
Тинэйджеры, несчастливые супружеские пары, матери-одиночки, пожи-
лые люди и работники крупных корпораций - сегодня все жалуются на 
социальную изоляцию. Контакты внутри семьи стали менее прочными и 
частыми в виду занятости всех членов. Потребность в общности - это 
нечто большее, нежели обычное желание эмоциональных отношений с 
другими людьми. Она требует и крепких связей преданности между ин-
дивидуумами и организациями. Таким же образом, как человек ощущает 
дефицит дружеских отношений с другим человеком, он ощущает вле-
чение к тем социальным институтам, которые, по его мнению, достой-
ны его уважения, любви и преданности. Люди желают принадлежать 
чему-то большему и лучшему, нежели они сами. Религиозные культы, 
в первую очередь, предлагают одиноким людям безусловное принятие. 
Новичок всегда подвергается «артобстрелу любовью». Неожиданные 
сердечность и внимание так высоко ценятся, что члены культов часто 
предпочитают отказаться от контактов со своими семьями и бывшими 
друзьями, жертвуют заработанные на протяжении всей жизни деньги, 
отказываются от наркотиков и даже от секса.

2. Культ продает и нечто значительно большее, чем чувство общ-
ности. Он также предлагает структурирование окружающей дей-
ствительности. Религиозные секты налагают жесткие ограничения 
на поведение. Они требуют и создают дисциплину, а некоторые за-
ходят так далеко, что достигают нужного уровня послушания через 
побои, принудительный труд или заточение.

3. Последний жизненно важный продукт, который продают религи-
озные секты и тоталитарные секты - это «значимость», осмыслен-
ность существования. Каждый культ имеет свою собственную версию 
реальности - религиозную, политическую, культурную. Религиозная 
секта всегда претендует на обладание окончательной истиной. Те, 
кто живет во «внешнем мире» и неспособны принять ценность этой 
истины, объявляются либо заблуждающимися, либо «слугами сатаны». 
Имеет место жесткое разделение на «мы» и «они». Для религиозных 
сект «мы» - это всегда «настоящие люди» во всех смыслах, тогда как 
«они» - не совсем люди, т.е. полулюди, недочеловеки, «заблудшие», 
«слуги дьявола» и т.п.

13Методы выведения из секты
Повторимся, что многие сектанты страдают социофобией как 

очень распространенной формой социального недуга. Они сами не мо-
гут признать того, что они больны социофобией. Их близкие дума-
ют, что у них временное или затянувшееся помутнение сознания. На 
примере семьи мы видели, что была попытка обращения за помощью 
к психологам и психотерапевтам. Однако отсутствие специалистов 

13  Дьяченко М.И., Кандыбович Л.А. Психология словарь-справочник. Минск, ООО Хэлтон, 
1998. - с. 133. 
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по работе со специфическим контингентом больных как сектанты 
приводит к вакууму в этой сфере личных и семейных консультаций. 
Психологи и социальные работники, пытающиеся вытащить людей из 
порочного круга религиозных сект, называются «специалистами по 
выходу» (exit councilors)14. Этот метод не основан на методе насиль-
ственного депрограммирования, наоборот, это исключительно мяг-
кий метод работы с клиентами, помогающий им обрести способность 
критического и самостоятельного мышления.
Авторы А.Л.Дворкин15 и В.Ю.Питанов16 предлагают рассмотреть 4 

основных метода выведения из секты: депрограммирование, консуль-
тирование о выходе и «подход стратегического взаимодействия», ра-
бота с фобиями. На Западе используются следующие методы выведения 
человека из секты: «депрограммирование», консультирование о выходе 
и подход стратегического взаимодействия. Самое большое внимание 
следует обратить на работу с фобиями, потому что практически все 
сектанты запуганы и в них глубоко сидит страх. Например, кришнаиты 
боятся, что у них «отнимут» веру. Об этом говорят даже «преданные»: 
духовные учителя постоянно внушают им, что общение с верующими 
других сект или конфессий могут заронить в их ум зерна сомнения, что 
может привести к «краже» их веры, а для адептов нет ничего страшнее 
сомнений в истинности их «учения», на котором держится весь их бизнес.

17Семинары/Тренинги
Нас интересовали разные источники духовного знания и духовно-

го роста русскоязычных казахов, принадлежащих новым религиозным 
движениям. От простого знания, как часто они проходят обучающие 
семинары и тренинги, их стоимости, места их проведения до их со-
держания. В самом начале нашего исследования мы предполагали, что 
сектанты проходят целую череду обучающих мероприятий в форме 
семинаров, тренингов, совместных молитв, групповых медитаций и 
совместных поездок по святым местам и местам силы. Все эти виды 
совместной деятельности направлены на развитие групповой дина-
мики, на наполнение сектантов новыми знаниями. Благодаря им новые 
члены религиозных сект активно адаптируются в новой обстановке. 
Более того, происходит интенсивное изменение их сознания с исполь-
зованием современных инструментов воздействия на сознание че-
ловека, включая изменение содержания языка и символики, вложенной 
в их новый образ жизни.
Четкое знание того, что у «всех духовных семинаров всегда име-

ется в виду религиозная подоплека» спасло бы многих любопытных 
посетителей мероприятий подобного рода от вовлечения в новые 
религиозные движения. Только ясная формулировка собственных це-
лей и наличие определенной жизненной позиции дает человеку воз-

14  Новые религиозные организации России деструктивного, оккультного и неоязыческо-
го характера. Справочник. Том 4. Восточно-мистические группы. Часть 1. М., Паломник, 
2000. - с. 154.
15  Там же, с. 154.
16  Айенгар Б.К.С. Прояснение йоги. Йога Дипика. М., Медси XXI. 1993. С.15.
17  Димешвар Рам Авадхута. Тантра постижения высшей реальности. СПб., 1992. С.9.
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можность избежать участия в работе религиозных сект: «Я далек 
от религии, потому что хочу сохранить собственную свободу воли и 
не хочу попадать под влияние религиозных групп и течений». В дан-
ном случае в качестве доказательства мы привели цитату из отве-
тов респондента-атеиста. Даже проявляя нормальное человеческое 
любопытство, знание только того факта, что в духовные семинары 
основаны на каких-то религиозных постулатах, способствовало бы 
адекватному восприятию содержания большинства семинаров.
Мы сказали «большинства», потому что некоторые из них сопро-

вождаются достижениями современной науки, помогающие воздей-
ствовать на сознание человека помимо его воли. Практически все 
духовные семинары сопровождаются звучанием определенной музыки, 
создающей общий благожелательный фон на семинаре; зажигаются 
аромокурильницы, ароматизированные свечи и палочки; проводятся 
продажи книг, дисков с музыкой и фильмами, амулетов, фотографий 
и плакатов с изображением духовной символики или духовных пред-
водителей религиозных движений и сект и т.д.
Благодаря проведенному исследованию нам удалось выяснить, что 

семинары бывают трех основных типов:
По форме оплаты: бесплатные; платные с символической суммой 

за полученные знания; платные с высоким уровнем оплаты, носящие 
элитарный характер. По продолжительности: вводные или озна-
комительные, продолжительностью от 2-3х часов до 3-7 дней; 
семинары-инициации, на которых даются определенные практики, 
иногда даже выдаются сертификаты, неофиты часто проходят об-
ряд посвящения в ряды того или иного религиозного движения; эли-
тарные семинары продолжительностью от 5 дней до 3-х месяцев, 
иногда до 1 года, на которых даются, как правило, закрытые знания, 
или же знания, помогающие отобранным членам секты, приблизиться 
к верхушке религиозной секты или же к его основателю и вдохнови-
телю.
Постоянно действующие семинары, как правило, бесплатные или с 

символической платой, имеющие форму пожертвований, на которых 
проводятся беседы на заданные темы, и идет постоянная агитаци-
онная работа новых членов и закрепление уже действующих членов 
секты в рядах религиозной секты.
Все религиозные секты практикуют еженедельные встречи для 

проведения совместных семинаров, коллективных молитв, песнопений 
и медитаций и иных религиозных и оккультных практик. Плата прини-
мается в форме пожертвований или 10% от заработной платы (так 
называемая «десятина»).
Посещение семинаров мотивируется организаторами и апологета-

ми религиозных сект. Для посещения очередной ступени семинара или 
тренинга необходимо не только желание и наличие денежных средств 
у сектанта, но и санкция организаторов семинаров, потому что сек-
ты проводят тщательный отбор среди неофитов по специально от-
работанным внутри секты принципам и шкале оценок на пригодность 
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быть членом секты и получать знания определенного уровня. 
Медитации
Термин «медитация» «Современный словарь иностранных слов» 

определяет следующим образом: «Медитация (лат. Meditatio – раз-
мышление) – углубленное размышление, мысленное созерцание»18. 
Сектанты позаимствовали термин «медитация» из обихода Римо-
Католической Церкви, при этом полностью исказив содержание и цель 
практики. У католиков медитация - это форма молитвенного раз-
мышления без погружения в трансовое состояние и слияние с объек-
том медитации, чем грешат секты индуистского происхождения. И уж 
тем более для католиков, как и для всех остальных христиан, сама 
идея через медитацию стать Богом представляется кощунственной. 
В традиционных восточных религиях, таких как индуизм или буд-

дизм, понятие «медитация» отсутствует. В индуизме чаще всего 
употребляют термин «дхьяна»: «дхьяна – термин теории йоги как ме-
тодов работы с сознанием… . В западной культуре это соответ-
ствует неоплатоническому экстазу. Дхьяна характеризуется от-
влечением сознания от осознания процессов в организме и от данных 
органов чувств. При этом все поле сознания заполняется избранным 
объектом умозрения, который задает себя сознанию… . Самосо-
знание умозрящего остается при умозрении пассивным, а объект сам 
раскрывает перед ним свою сущность, свое содержание. Это сопро-
вождается духовным восторгом…»19.
Как было отмечено выше, понятие и практика медитации суще-

ствует в Римо-Католической Церкви, но ни в Православии, ни в про-
тестантизме, тем более в исламе этот термин не используется. 
Что касается психологии, то она не дает медитации ни однозначно 
положительной, ни однозначно отрицательной оценки: «Медитация 
– управляющее самовоздействие на свои психические состояния, на 
свои мысли и чувства. В восточных учениях Медитация является цен-
тральным методом самовнушения… . В своей развитой форме ме-
дитация предполагает не только способность удерживать сознание 
на какой-либо идее, объекте и т.д., но и умение оставлять сознание 
«пустым» от привычных мыслей. Иногда это называется «остановкой 
внутреннего диалога»20.
По мнению доктора Кристиана Шурко (Оксфорд), медитация есть 

не что иное, как техника вызывания галлюцинаций�: «В науке известен 
синдром деперсонализации, заключающийся в том, что человек не 
идентифицирует себя с собой, утрачивает свое самосознание. Рас-
творяясь в предмете медитации, упражняющийся добровольно отре-
кается от себя, разрушает цельность сознания».
Сталкиваясь с современным сектантством, мы обнаруживаем, что 

18  Там же. С. 156.
19  См.: Карл Густав Юнг. О психологии восточной религии и философии. Московский фи-
лософский фонд «Медиум», М., 1994.
20  Новые религиозные организации России деструктивного, оккультного и неоязыческо-
го характера. Справочник. Том 4. Восточно-мистические группы. Часть 1. М., Паломник, 
2000. С. 157.
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каждая секта создает свои модели духовных медитативных практик, 
чем обусловлено многообразие изобретенных сектами форм меди-
таций. Есть «пластические» медитации, практикуя которые, человек 
должен, как полагают сектанты, отключить свой разум и позволить 
телу двигаться самостоятельно. Считается, что в процессе та-
кого бессознательного движения «высшее я» человека активизиру-
ется и входит в гармоничное единство с «космосом». Существуют 
медитации перед воображаемым «божеством», перед «священными» 
символами, огнем, перед изображениями различных «духовных учите-
лей» и т.д. Все медитации, ориентированные на визуализацию, ста-
вят своей целью слияние с объектом медитации, растворение в нем. 
Йог Айенгар пишет об этом процессе следующее: «Глубокая медита-
ция приводит к единству познающего, познания и познаваемого. Со-
зерцающий, созерцание и созерцаемое не существуют отдельно друг 
от друга». Таким образом, медитация «предполагает отождествле-
ние себя с объектом медитации». Человек как бы добровольно от-
казывается от самого себя, безраздельно отдавая себя «божеству». 
Считается, что таким способом можно познать сущность объекта 
медитации, слиться с ним, стать им. Но все виды медитаций сходятся 
в одном: они вводят человека в транс. 
Профессор Ф.В. Кондратьев сравнивает состояние адепта секты, 

применявшего медитативные техники и познавшего «радость меди-
тации», но по каким-либо причинам вынужденного прекратить регу-
лярную медитативную практику, с состоянием абстинентной ломки 
наркоманов. Известный ученый Карл Юнг (который, как известно, сам 
занимался оккультизмом), проанализировав практику восточных ме-
дитаций, пришел к выводу, что медитация является неуправляемым 
процессом, который не всегда зависит от медитирующего и его на-
ставника и может приводить не только к обретению сверхспособ-
ностей, но и к психической дезорганизации, причем прогнозировать 
последствия медитации не представляется возможным.
По результатам исследований немецких ученых, опубликован-

ных в 1980 году, у людей, активно практиковавших так называемую 
«трансцендентальную медитацию», были выявлены следующие пси-
хические отклонения: «Наиболее распространенными психологиче-
скими расстройствами были усталость (63%), «состояние беспокой-
ства» (52%), депрессия (45%), нервозность (39%) и регресс (39%). У 
26% наблюдался нервный срыв, и 20% проявляли серьезные тенденции 
к самоубийству».

 -Книги, Брошюры, Журналы, Газеты, Интернет или Духовные на-
ставники?
О книгах, которые стали источником духовного знания и духовного 

роста для сектантов мы узнали из их советов. Иначе нам не удава-
лось ничего толком узнать, потому перечислялись только тексты Би-
блии, Евангелия, Бхагавадгиты, Корана и некоторых наиболее популярных 
эзотерических книг. Предлагается не просто читать духовную лите-
ратуру, а применять знания на практике! Ни больше, ни меньше! А, читая 
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Коран, Библию, Евангелие и Бхагавадгиту, можно найти все ответы на 
все интересующие человека вопросы. Очень «универсальная» рекомен-
дация. На устах практически каждого второго адепта новоиндуистских 
сект работы В.Зилата, Махариши Махеш Йоги «Наука бытия, искус-
ство житья», Дипак Чопра, «7 духовных законов» - книга для родителей; 
А.Свияш, Лазарева, Л.Хей, Н.Правдиной и некоторых других авторов.
Практически каждый книжный магазин г.Алматы имеет обширный 

выбор эзотерической, оккультной и мистической литературы. Если 
сравнить выбор эзотерической литературы с выбором книг казахских 
авторов и на казахском языке, то второй тип литературы находится 
где-то на периферии читательского интереса, а в книжных магази-
нах занимает самое непочетное место. Эзотерическая литература 
находится на самом видном месте, они бросаются в глаза не только 
своим оформлением, но и многообещающими заголовками.

- Впрочем, казахстанским властям пора отказаться от гипер-
трофированной осторожности по отношению ко всему, что связано 
с новыми религиозными культами. В Казахстане надо сформировать 
сильную школу религиоведения, начать выпуск специалистов в сфере 
теологии, а философию как науку вернуть с задворок идеологии на 
передний фронт всей системы образования. 
Таким образом, в Казахстане сейчас отсутствуют легитимные 

рычаги влияния на новые религиозные организации и секты. Некоторые 
видят в этом проявление принципов демократии. О том, что ситуация 
эта по сути - «капкан безграничной свободы», задумываются немно-
гие. В коридорах казахстанской власти были замечены представи-
тели сайентологии, приверженцы суфизма, а также представители 
некоторых христианских и псевдоиндуистских сект. Некоторые ру-
ководители крупных казахстанских корпораций и банков приглашают 
на лекции и практические занятия представителей особо «модных» 
религиозных сект, полностью или частично оплачивая их расходы. 
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