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MONOVi DOYORLORIN TOBLiGi FONDU HAQQINDA

Dini Qurumlarla Is iizro Dévlat Komitasinin tabeliyinds olan Manovi
Dayarlorin Tobligi Fondu Prezident conab Ilham Sliyevin 10 oktyabr 2017-
ci il tarixli Formani ila yaradilmigdir.Nizamnamasina asasan Fondun faaliy-
yatinin magsadi Azarbaycan Respublikasinda dini etiqad sahasinds maarif-
londirmas isinin aparilmasina, manavi dayarlorin gorunmasina vs inkisafina,
dovlot-din miinasibatlori sahasinds moagsadli programlarin hazirlanmasina
Vo hoyata kegirilmasine, dini qurumlarin vatondaslarm dini etigad azadligi-
nin tomin olunmasi sahasinds faaliyyatine, habels, bu sahads sosial layiha-
lorin reallagdirilmasina dévlot dastoyini tomin etmakdir.

Manavi Dayarlarin Tabligi Fondunun foaliyystinin asas istigamatlori
bunlardur:

* manavi dayarlarin inkisafi va tabligi istiqgamatinde mogsadli prog-
ramlarin hazirlanmasi va icrasi;

« olkamizda faaliyyat gostoran 1000 nofaradok din xadimi na ayliq
maddi dastayin gostarilmasi;

« miisalman va geyri-miisalman dini icmalar torafindon hazirlanan la-
yihalora maddi dastayin gostarilmasi;

« dini tolerantligin giiclondirilmasi sahasindos miixtalif layihslarin he-
yata kegirilmasi;

* moanavi dayarlarin qorunmasi, onlarin aragdirilib genis auditoriyaya
catdiriimasinda ganclarin rolunun artiriimast;

« doyorlorimizls bagl aktual movzulara hasr edilmis miixtalif format-
larda konfrans vo seminarlarin, o ciimlodon, taninmig ziyalilarin ganclorlo
goriislorinin taskil edilmasi;

« sagirdlor arasinda intellektual yarislarin, yazi miisabigalorinin toskil
edilmasi;

« olamotdar giinlords sohid ailalorina, miihariba veteranlarina, usaq
evlaring, alillara, aztominatl: ailalors yardimlarin verilmasi;

« Ramazan ayinda sahid ailolori, miiharibs veteranlari, qazilor va az-
tominatl ailalorin istirak ila iftar siifralorinin toskili;

« milli voa manoavi dayarlarimizin tabligi magsadils bir sira adobiyyat,
buklet va digar ¢ap mohsullarmin nagr edilmasing, sosial videogarxlarin vo
sanadli filmlorin hazirlanmasina maddi dastayin géstarilmasi.



Manavi Dayarlarin Tabligi Fondu 6z faaliyyatinin hayata kegirilma-
sindo miixtalif dvlet qurumlar, taskilatlar, o ciimlodon Azarbaycan Res-
publikast Tahsil Nazirliyi, Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi, Baki
Beynolxalg Multikulturalizm Morkazi, ASAN radio, miixtalif motbuat or-
ganlar: vo media qurumlar, Qafqaz Miisalmanlar idarasi, yerli icra haki-
miyyati organlari, ali tohsil miiassisalari, 6lkamizds foaliyyat gostoran xari-
ci 6lka safirliklori, geyri-hokumat togkilatlari, madaniyyat markazlori va s.
omokdasliq edir.



O ®OHJIE COEACTBHS PASBUTHIO
MOPAJIbHBIX HEHHOCTEN

®ounpn CopeiictBus Pazututo Mopansnbix [lennocreir npu ['ocy-
napcreenHoM Komutere mo Jemam Penwurnosnsix Opranusanuii Azep6aii-
mxaHckoi PecrryOmuku 0wt yupesxnen Pacniopsbkenuem [pesunenta Nitb-
xama Ammena ot 10 okts0ps 2017 roma. CoriacHo ero ycraBy, Ienb Jes-
tenbHOCTH DOHZA - OKa3aHHe TOCYAApPCTBEHHOM MOIIEPKKH IS MPOCBE-
IIEHUS B 00J1aCTH PENMTHO3HBIX YOexneHuil B AsepOaiipkanckoit Pecry0-
JIUKe, 3alIUTa ¥ Pa3BUTHE HPABCTBEHHBIX LIEHHOCTEH, OITOTOBKA U peau-
3alUs HAMEUEHHBIX MPOrpaMM B 00JACTU roCyAapCTBEHHO-PENTUIUO3HBIX
OTHOLICHUH, a TaKXkKe JeATEIbHOCTh PETUTHO3HBIX OpraHu3aluii B 001aCTH
obecrieyeHns: cBOOO/BI BEPOUCIIOBEIAHUS TPaXk/aH, a TaKKe peaan3aus
COLIMATEHBIX MPOEKTOB.

OcHoBHbIME LiensMu DoHJA SBISIOTCSL:

* [ToAroToBka u peanusanus HAMEYEHHbBIX IPOrPAMM IO PA3BUTHIO U
HPOJBUKEHUIO HPABCTBEHHbIX IIEHHOCTEH.

* Oka3aHue exeMecIyHoi HHHAHCOBOU MOANEPIKKU 10 OJTHOM ThICS-
YU CBALCHHOCITYKUTEIEH.

 Oxazanne (DMHAHCOBOW TMOANEPKKH TMPOEKTaM, pa3pabOTaHHBIM
MYCYJIbMaHCKMMHU U HEMYCYJIbMAHCKMMU PETUTHO3HBIMU OOLIMHAMH.

* Peanuzaius pa3nuyHbIX MPOEKTOB B chepe YKPEIIeHHUs PElTUrios3-
HOM TOJIEPAHTHOCTH.

* 3amuTa MOpaJIbHBIX LIEHHOCTEH U MOBBIIEHUE POJIU MOJIOJEKHU B
UCCIIEIOBAHUM M PACIIPOCTPAHEHUH ASTUX LEHHOCTEW Cpeau MIHMPOKOid
ay IUTOPHU.

* Opranuzanys pa3InyHbIX KOHPEPEHINH U CEMHHAPOB 110 aKTyallb-
HbIM BONPOCaM, CBS3aHHBIM C HPABCTBEHHBIMU LEHHOCTAMH, a TaKkKe
BCTPEY U3BECTHBIX MPECTABUTENECH HHTEIUTUT€HIIUH C MOJIOZIEHKBIO.

* Opranuzanys UHTEJIEKTYaIbHBIX OJUMIIMAJ, MHCATETbCKUX KOH-
KYPCOB Cpe/ CTYAEHTOB.

+ Oka3aHue MOMOIIM CeMbsIM TOTUOMINX B BOIMHAX, BETepaHaM BOM-
HbI, IETCKUM JIOMaM, MHBAJIUIaM U Manoo0ecredeHHbIM CEMbSIM B 3HaMe-
HAaTENbHBIE JTHU.

* Opranu3zanus yxXuHoB Pamanan ¢ ydactuem cemeil moruOmmx B



BOWHAX, BETEPAHOB BOIHBI, HHBAIUIOB U Mal00OECIICUCHHBIX CEMei B Te-
yeHue mecsua Pamaznan.

¢ Oxkazanue (PMHAHCOBOW TOIJICPKKH IS MyONUKAIIMH OTACTHHBIX
JIUTEPATyPHBIX MPOM3BEACHUI, OPONIIOP U APYTUX MEYaTHBIX MaTepHasoB,
TIPOM3BOJICTBO COIMAIBHBIX BHJIEO- M IOKYMEHTAIBHBIX (DHIBMOB IS IIPO-
JBIDKCHHS HALIMOHAIBHBIX M TyXOBHbIX [IEHHOCTEH.

®oHp coTpyAHMYAET ¢ Pa3IUYHBIMU TOCYIAPCTBEHHBIMU YUpexk[e-
HUSMH ¥ OpraHu3alusMM, BKIoYas MuHuctepctBo oOpazoBaHus Asep-
Oaiimpkanckoil PecryOnuku, HarmonaneHyro akagemuio Hayk AsepOaii-
mkaHa, bakuHCKui MeXTyHapOHBII EHTP MYJIbTHKYJIBTYpaIU3Ma, Paano
ASAN, paszmuuHble CpelcTBA MAaccoBOd HMH(OpMAmMM W Meaua-
opranuzanuy, YmpasieHue MycyibMaH KaBkasa, MECTHbIE OpraHbl HCIOJ-
HUTEJILHOM BIACTH, BbICIINE yueOHbIE 3aBEJIEHNUS, @ TAKXkKe JEHCTBYIOIINE B
Hallleil CTpaHe WHOCTPAHHBIE MOCONBCTBA, OOIIECTBEHHBIE OPraHU3AINUH,
KYJIbTYpHBIE LIEHTPBI U T. 1.



ABOUT THE FOUNDATION FOR THE PROMOTION OF MORAL VALUES

The Foundation for the Promotion of Moral Values subordinated to
the State Committee on Religious Associations of the Republic of Azerbai-
jan was established by the Enactment of Mr. President ilham Aliyev dated
10 October 2017. According to its charter, the purpose of the Foundation's
activities is to provide state support for the enlightenment in the field of
religious beliefs in the Republic of Azerbaijan, protection and development
of moral values, preparation and implementation of projected programs in
the field of state-religion relations, and activities of religious associations in
the field of providing freedom for religion of the citizens, as well as the im-
plementation of social projects.

The main targets of the Foundation for the Promotion of Moral Val-
ues are:

« Preparation and implementation of projected programs for the de-
velopment and promotion of the moral values

« Providing monthly financial support to up to one thousand clergy-
men

« Providing financial support to projects developed by Muslim and
non-Muslim religious communities

« Implementation of various projects in the field of strengthening re-
ligious tolerance

« Protection of moral values and increasing the role of youth in the
research and dissemination of these values to a wide audience

« Arrangement of conferences and seminars of various kinds on cur-
rent issues related to our values, as well as meetings of well-known intellec-
tuals with young people

« Arrangement of intellectual competitions, writing contests among
students.

« Providing assistance to the war dead's families, war veterans, or-
phanages, the handicapped and low-income families on significant days

« Arrangement of Ramadan dinners with the participation of war
dead's families, war veterans, disabled persons, and low-income families
during the month of Ramadan

« Providing financial support for the publication of certain literary



works, brochures, and other printed materials, the production of social vid-
eos and documentaries to promote our national and spiritual values.

The Foundation for the Promotion of Moral Values cooperates with
various government agencies and organizations, including the Ministry of
Education of the Republic of Azerbaijan, Azerbaijan National Academy of
Sciences, Baku International Multiculturalism Center, ASAN radio, various
media outlets and media-organizations, the Caucasus Muslim Board, local
executive authorities, higher education institutions, as well as the foreign
embassies that are operating in our country, non-governmental organiza-
tions, cultural centers, etc.
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Obiilhasan Abbasov

ON SOZ 9VOLZi:
Nazari va praktiki faaliyyatin intellektual asaslarinin formalasdirilmasi
prioritet vazifa kimi

Dayarli hamkarlar!

2019-cu ilds kollektiv monografiyanin novbati (onuncu) saymnin bu-
raxilis1 ilo miiasir folsafanin aktual problemlarine hasr olunmus tematik
nasrlarin birinci seriyasi tamamlanmisdir. Bu seriya asagidaki kitablari ehti-
va edir:

1. Miiasir falsafa vo Azarbaycan: tarix, nazariyys, tahsil (2011);

2. Miiasir falsafa, elm vo madaniyyat: postqeyri-klassik epistemolo-
giya (2011);

3. Milli strategiyalar, ideologiyalar va beynalxalq miinasibatlar: tarix,
Nazariyys Vo miiasir praktikalar (2012);

4. Comiyyat, din, dovlat (2013);

5. Miiasir falsafa: idrakin on yeni istigamotlori (2013);

6. Postgeyri-klassik epistemologiya va postmodernizm dovrii mada-
niyyati (2014-2015);

7. Geosiyasatin falsafasi vo milasir diinya diizoni (2016);

8. Iqtisadiyyatin falsafosi: tarix vo miiasirlik (2017);

9. Tarixin falsafasi: retrospektiv va perspektiv (2018);

10. Milli falsafa (2019).

10 ili (2010-2019) ohats edan 10 kitabda ytizlarco magals ¢ap edil-
misdir. Kitablar silsilasinds Azarbaycanla yanasi Tiirkiya, Rusiya, Qazaxis-
tan, Giirciistan, Ukrayna, Belarus, Almaniya, Yaponiya, Ozbokistan, Polsa,
Nigeriya, Niderland, Cin kimi 6lkalor da tamsil olunmuslar.

Redaksiya heyatinin gorari ils ikinci seriya 2020-ci ilds “Etika, este-
tika, aksiologiya: epistemoloji problemlar” adlanacaq kollektiv monogra-
fiya ilo nagro baglayir.

Birinci seriya buraxiliga daxil olan kitablari, onlarin mévzu ranga-
rangliyina baxmayarag, vahid elmi miistavida birlasdiron xiisusi mogsad vo
moram, yiikdastyici tomoal vardir. Bu da yeni (geyri-anoanavi) epistemologi-
yanin iglonilmasi, tabligi-tosviqi va tatbigi ilo baglid idi. Sohbat zomananin,
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miiasir elmin toloblorina cavab veran daha funksional, cevik, gergokliyin
dialektikasina adekvat olan epistemoloji paradigmadan gedir ki, biz onu el-
mi ictimaiyyato artiq qorarlasmis adla — postneoklassik epistemologiya kimi
toqdim edirik.

Bu multi dissiplinar epistemoloji paradigmanin niivasini miirokkab
sistemlar vo iimuman miirokkablik nazariyyasi, habels, yeni va an yeni elmi
sahalarin, geyri-ananavi istigamatlorin gazandigi bilgilar, irsli siirdiyii ide-
ya va prinsiplar, orijinal tassvviirlor sistemi taskil edir. Tofokkiiri asaslari
1S9, asasan, tangidi-sinergetik tofokkiir konsepsiyasindan gaynaglanir.Ho-
min miihiim qaynaq ve dasiyicilar barads ham bu silsilo magalslar toplu-
sunda, ham do ayri-ayr1 monoqrafik asarlords kifayst gadar shamiyyatli bil-
gilor ortaya qoyulmusdur. Bels ki, miirokkoblik fenomeninin mahiyyati, so-
ciyyavi xiisusiyyatlori agiglanmis, miirokkab sistemlorin toskili, faaliyysati,
funksionalliq dialektikas va idara olunmasi ilo bagli elmi yenilik element-
lori ilo zongin aragdirmalar hoyata kegirilmis, atributiv ganunauygunluglar,
aparici prinsip Va sartlor miioyyanlogdirilmis, miivafiq toklif vo tovsiyalor
irali stirtilmisdiir.

Biitiin bu islords elmi tofokkiiriin texnologiyasi, elmi rasionalliq vo
montiq sobakalarinin qurulmasi, fikir axarinin formalasmasi ve idars olun-
mas1, metodoloji tisul va yanasmalarin, qnoseoloji zeminlarin optimallasdi-
rilmast, ontoloji manzaralorin adekvat tosvirinin verilmasi, aksioloji taloblo-
rin magbullugu va 6danilmasi kimi masalalar bizim tigiin halli vacib prob-
lemlar gisminda garsimizda durmusdur. Xiisusi diggat fonlorarasi yanasma
vo bilik miibadilosi masalaloring, habels, biliklorin nizamli va Kortobii-
spontan inteqrallagmast, sistemlosmasi va sintezlasmasi problemlarins yeti-
rilmigdir. Aydindir ki, belo oldugu halda, sinergizm, 6ziiniitogkil, 6ziintiida-
ro hadisslarinin, nizam va xaos dialektikasinin, gargiligl tasir vo dialog pro-
seslorinin dyranilmasi kimi masalolor bizim todgigatlarda 6nemli yer tut-
musdur.

Bali, na godar iddial1 vo pafoslu saslonss da, baslica magsad va vaifo-
lorimiz Mana-Mahiyyati axtarib-arasdirmagdan, Ol¢iinii miioyyanlosdir-
mokdan, Tam - hissa dialektikasini dyranmakdan vo bununla da Hagigats
dogru addim-addim iralimokdan, bu zominds do ganeedici, saglam diisiinco
Vo manaviyyata séykenan Praktikaya korpii atmag, ona dastok vermokdan
ibarat olmusdur. Aydindir ki, belo oldugda, bizi fikirlorin necaliyi ilo yanast
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ifads torzi, yaz1 iislubu, matnlorin salisliyi kimi masalalar da ciddi diisiin-
diirmiigdiir vo bu baximdan da saylorimizi, bacardigimiz1 ortaya qoymaga
caligmigdiq.

Vurgulamagq istardim ki, hayata kegirilmis tadgiatlar vo onlarin noti-
calari nazariyyas sarhadlorini asaraq, konkret-praktiki monada miivafiq real
obyekt, hadisa va proseslorin amali suratds Gyranilmasina yonslmisdir. Bir
¢ox mithiim anlay1s, problem vo mévzular mohz bu idraki-instrumental zo-
minds, asasan do postneoklassik epistemoloji arsenal vasitasilo tadgiq edil-
mis va onlarin mazmun-mahiyyatina dair yeni bilgilar, ssaslandiriims torif
vo tokliflor verilmisdir. Bu sirada, masalon, xalg, millst, milli ideologiya,
milli strategiya, milli maraglar, azorbaycancilig, dovlst va comiyyat, hiiquqi
dovlat va insan haglari, ictimai taraqqi vo demokratiya, din vo madaniyyat,
sinergetik idaraetms, ictimai rekonstruksiya va islahat, ictimai va global
megatrend, milli falsofo kimi mafhumlara postneoklassik baxis fozasindan
xiisusi miinasibat sargilonmis va yekun olaraq orijinal naticalor alinmusdir.
Eyni zamanda, din, madaniyyat va idarsetmanin, geosiyasatin, tarixin, iqti-
sadiyyatin falsofasing, lokal, regional va global transformasiyalara dair ma-
raqh todgigatlar aparilmisdir ki, onlarm da mazmunu va elmi naticalari ho-
min bu silsila nasrlorda ictimailogdirilmisdir.

“Miiasir folsafo problemlori” adi altinda foaliyyat gostoran sobemizin
moagsadi, artiq yuxarida séyladiklorimdan aydin oldugu kimi, yalniz ahe-
miyyat kasb edon ayri-ayr mévzular: arasdirmagla mehdudlasmayib. icra
etdiyimiz vazifalor sirasinda miiasir elmi-falsafi diisiinconin, fikir refleksi-
yasinin inkisafi vo agilanmasi masalasi, deyardim ki, miistosna yer tutub.
Belo ki, bizim tigiin idraki va amali-praktiki faaliyystin intellektual ssaslari-
nin, rasional-mantiqi diigiinca konstruksiyalarinin dyronilmasi va iglonilmo-
si heg do kegici v tosadiifi olmayib. ©ksina, diisiince-fikir paradigmalarina
darindoan digget yetirmok, elmi va folsofi tofokkiiriin tokamiil dinamikasina
ciddi miinasibat gostarmok, idraki metod v tisullarin, islok gnoseoloji zo-
minlarin magzino varmaq vo bu asasda intellektual potensialin inkisafina 6z
torofimizdon téhfo vermak, milli falsafomizin basori niifuz vo statusunu
yiiksaltmok hayata kegirdiyimiz vazifolor kompleksinin ana xattini toskil
edib. Bu aparici istiqgamatin na godar va neca reallasmasi nosr olunmus he-
min tematik elmi toplularda, habels, ayri-ayri magalo vo miiallif kitablarin-
da 6z ifadasini tapib.
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Saxta tovazokarhigi konara ataragq deys bilorom ki, isaralodiyim bu
vazifalarin 6danilmasi cahdinds ugurlar, etiraf olunasi mahsuldarliq va elmi
yeniliklor az olmayib. Vo burada sobanin zehmat ¢okmis har bir smakda-
sinin amayi, fodakarlig: xiisusi geyd olunmalidir. Onu da vurgulayim ki, bu
ugurlar tokca s6ba amakdaslarinin zohmoti hesabina basa galmayib. Burada
bizimlo amakdasliq edan, tagabbiis va yardim gostaran har bir soxsin, dayar-
li alim hamkarlarimizin, bitiin institut kollektivinin, rahbarliyin amayi va
rolu var. ©lds olunan nailiyyatlor hamimizindir va bu sababdan do amayi va
doastayi olan har bir kasi,tasokkiiriimii bildirmakls,tobrik ediram.

Hansi xalqin falsafasinin professionalligindan sohbat gedirss, ilk
névbada bu falsafanin niiva dastyicisinin — 6ziinamaxsus epistemoloji siste-
minin olub-olmamasi va agar bu sistem varsa, hansi giica-qiidrate malik ol-
mas1 nazerds tutulur. Oz niive dastyicisi, nizamlayici va sistemlasdirici 6zol
tomali olmayan, yaxud da niiva-tamal cohatdon zosif-kévrok olan folsafa
basqa elmlar {i¢iin cozbedici birlagdirici markaz, metanazari asas rolunu oy-
naya, timumi idrak prosesine yetorli téhfa vera bilmoz. O, ham millilik te-
lablarini, ham da basari ehtiyaclari 6domakds aciz galar. Bels falsafonin no
milliliyi, na da timumbaseriliyi {izo ¢ixar, ¢linki 6z simasi, “Man”i olmaz.
Bunlarm, yani, 6ziinamaxsus “Man”in va simanin mévcudlugu iss, birinci
novhada, mohz epistemoloji salisliyin, dolgunlugun, kamilliyin hesabina
miimkiindiir. Falsofonin mohtagamliyina yol mohz bu epistemoloji zirvaden
kegir. Yalmz qidratli epistemoloji niivasi-tamali olan falsofs ali doyarlar,
etik-estetik prinsiplar, aksioloji imperativlor asilaya bilor! Belo falsafonin
olmas1 niyyatlarin aliliyina va darrakanin dorinliyina dolalst edir. Elo xos-
baxtliyin mokani olan yaxs1 zovqlii, xosniyyatli insanlardan ibarat comiyyat
ligtin do bu ciir falsafanin méveudlugu — atributiv alamat, sart v tolobdir!

Falsafanin epistemoloji ganeediciliyi o demokdir ki, tadgigatgi-falo-
sof gergokliya adekvat ontoloji menzaranin qurulmasinda, medodoloji ya-
nagma, {isul va metodlarin optimal miiayyanlosmasi v diizgiin istifadasin-
da, elmi-gnoseoloji manba va zominlordan samarali bahralonmokda, aksio-
loji talablara dogru-diizgiin amal etmoasinds yetarincas silahlidir. Bu mévae-
don miisalman Sorq falsafasinin tarixina nozar salsaq, VII-XI11 asrlori ohata
edon dovrii xiisusi memnunlugla va foxaratlo geyd etmali olariq.

Miisalman Sorq falsafosinin yaranmasinda hom daxili, ham da xarici
amillorin rolu vardir. Xarici amil: xristianligin Qarbda va xiisusilo Bizans
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imperiyasinda giiclonmasi; Antik falsafonin vo onun niimayandslorinin Sar-
0o kogmasi, burada Antik falsafanin yayilmasi. Daxili amil: Islam dininin
yaranmast va dini ehkamlarim tofsiri tigiin falsafi bazanin yaradilmasinin za-
ruriliyi. Miisalman falsafasinin struktur invariantlari, osasan, bunlar idi: arob-
miisalman ortodoksal sxolastika - kalam; Sarq peripatetizmi (massaiyys); arab-
miisalman neoplatonizmi — igragiyya; mistik panteizm — viicudiyya.

Falsofi yiiksalis vo epistemoloji mohtogomlik baximindan VII- XIlI
aSflor miisalman diinyasi Gigiin ¢ox slamatdar olmusdur. Kifayatdir ki, arag-
dirilan movzu va problemlarin rangarangliyine, sanballigina, habelo, isladi-
lon anlayislarin mona yiikiine, tosavviirlor sisteminin orijinalligina va bii-
tovliiyiina nazar yetirak.

Kalam, onun monbalari, miizakiro movzular: va prinsiplori; insan ira-
dasinin azadlig1 va etigad masalalori; Allahin yaradici va idarsedici rolu ba-
rado gortislar; “aktiv” vo “passiv” intellekt; bes onsubstansiya; Allahdan
emanasiya yolu ils yaranan va diinyanin sonunda Allaha gayidan alom; bili-
yin ti¢ asas gaynagi va elmlarin tasnifati; “zoruri varliq” vo “miimkiin var-
liq” konsepsiyast; biitiin mévcudatin ilk sababi hagqinda tolim; varligin iig
novii va universalilor problemi; falsafi ontologiya va gnoseologiya masals-
lori, mantiq elmina dair sistemli fikirlor; Allah va alom; falsafs va din; elm
va din hagqinda fundamental baxislar; oxlagi vo siyasi goriislor; hagigoto
dair konsepsiyalar vs s. Biitiin bunlar bagariyyato verilon avazsiz tohfa idi.
Bu falsafi tohfaya miigabil do tibb, fizika, riyaziyyat, astronomiya, hiiquq,
ilahiyyat, etika, sosial-siyasi elmlor, idaroetma nazariyyssi sahasinds gosto-
rilmis xidmatlor va bagariyyato baxs edilmis elmi xazina! O xazina ki, apa-
rict 8lkalordan ibarat Qarb diinyasi, ABS va Ingilteradon tutmus Yaponiya,
Conubi Koreya va Yeni Zelandiyaya (“Qorb diinyas1” mafhumunu cografi
monada iglatmok, fikrimca, diizgiin deyil!) kimi, indinin 6ziinda do, bizlor-
dan forgli olarag, yetorinca bohralanirlor. Halal-xoslar1 olsun! Biz heg diisii-
niirikmii ki, son yiiilliklords elo sivil dévlst quruculugu va hakimiyyat tos-
kilinda, mitkammal idaraetmonin formalasmasinda, insan azadliglarinin to-
min edilmasinda onlar na gadar digqgat, hassasliq va bacarigla, masalon, bé-
yiik miitafokkir Ibn Xoldunun yaradiciligindan bohralaniblar!? Man heg l-
Forabi, ©1-Kindi, Ibn Sina (Avisenna), Ibn Riisd (Averroes), Obiilhason
Bohmoanyar, Nasiraddin Tusi kimi miitafokkirlorin tasirindon danismiram.

Olbatts, demok istsmiram ki, hamin orta oasrlor dovrii geyri-miisal-
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man diinyasi tigiin, bozi adamlarin diisiindiiyl kimi, “qaranliglar asri” olub.
Xeyr, elo 0 zamanda da Qarb falsafasi parlag inkisaf yolu kegib. Burada iki
marhala xiisusan shomiyyatli olub: patristika (Kvint Septimiy FlorensTer-
tullian, Miigaddas Avqustin) va sxolastika (Akvinali Foma). i1k sistematik
xristian ilahiyyatinin yaradilmasixristian talimini nizama salmaq vo dark
olunmasini asanlagdirmaqg Kimi masalalor hamin asrlards diggoto alimib,
baxilib ki, golocok yiizilliklorda do Qorb diinyasmin inkisafinda asasli rol
oynayib.

ofsuslar ki, sonraki asrlar, ciizi istisnalar1 nazara almasaq, miisalman
Sarq falsafasi 0 daracads do parlaq dovr kimi tarixs diismayib. Falsofs 6z
epistemoloji (aksiologiya va praksiologiya da daxil!) dasiyicilarina bigans-
lik, sahlankarliq géstarmakla, aslinda, xeyli daracads 6z professionalligini,
demali, dorin diisiinmoak, yiiksok agil niimayis etdirmok vo adekvat dayar-
londirmak 6ndarliyini, méhtagamliyini itirmays baslayib. Diisiiniirom Ki, is-
lam diinyasinin son asrlor boyunca texniki-texnoloji va ictimai toraqq, mii-
fossal idarsetms formalarina sahiblonmak baximindan geri galmasinda bu
amil-sabab 6z manfi rolunu oynayib va oynamaqdadir.

Giinbagiin giiclonan hayacan haray artiq bizi mohsuldar amali islars,
hatta deyardim, fovgal fodakarliga sovq etmalidir. Basariyyatin agig-askar
suratds dorin bohranlara, xaosa va sivilizasiyalarin togqusmasina siiriiklon-
diyi bir dovrdos islam diinyasi, cavabdehlik dasiyaraq, ilk ndvbads,mohz 6z
folsafasi hesabina 6z taleyina, bugiiniina va galacayine sahib ¢ixmalidir. Bu
kontekstda diisiinarkan, aydindir ki, bizim tizorimizs do bdyiik masuliyyat
diigiir. Siibhasiz, kokli doniis vo sigrayish ugurlar falsafoys vo filosoflara
ciddi dévlet dostayindon kenarda miimkiin deyil. Umidvaram ki, dovlati-
miz, masalonin fovgal ciddiliyini nazars alarag, bu gaygi va dostayi bizdon
asirgamoayacak.“Ozlorinin isidir!” cavab: hamisa dilin ucundadir, “Bizim
timumi borcumuzdur!” cavabini iso 6domoak tiglin aliconablig, boyiik masu-
liyyat va parlaq agil talob olunur! Ustagal, agir zohmat, fadakarliq gorokdir!

Hormatli homkarlar, bacardigim qader nazarinizo gatdirdigim tale-
yiiklii vozifalarin hallinds hamimiza ugurlar sevinci arzulayir vo diggotinizo
gora dorin tosokkiiriimii bildiriram! Umidliyom ki, bu kitabla tamalini qoy-
dugumuz yeni (ikinci) seriya elmi magalalor macmuasi do milli falsafomiz,
dovlat va comiyyatimiz iigiin shamiyyatli tohfas olacaq.
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Aan AdacoB
BMECTO BBEJAEHUSA

Moworpadus «ITuKa, 3cTeTHKa, aKCHOJOTUS: SMUCTEMOJIOTHYECKHE
npoOJIEeMbD», OTKPHIBAIONIAS BTOPYIO CEPHIO MyOIMKAIHi, TOCBSAIICHHBIX
npobieMaM COBPEMEHHOM (GHUII0CO(UH, BHIXOIHUT B AMOXY IMI00ATBHOTO HC-
NbITAHKS YEI0BEYECTBA TaHIEMUeH KOPOHABUPYCA.

[Ipommeniiee Bpems BIOJHE TOCTATOYHO, YTOOBI MOJBECTH HEKOTO-
pbI€ UTOTHU IO PACIIPOCTPAHEHUSI KOPOHABHPYCA MO MHUpPY, OCBETUTh MPaK-
TUKY OOpbOBI UesIoBeYeCTBa ¢ MaHAEMUEH, TPUOTU3UTENBHO OLEHUTh KO-
HOMHYECKHE TOTEPH, OKUHYTb B3IJIAJOM TOJUTHYECKHE, COIHUAJIbHBIE,
KYJIbTYPHBIE U JlyXOBHBIE TIOCIEACTBUS U MPEAHAUEPTATh BEPOSTHBIE COObI-
THS ONIKANIIeTro W yAAIeHHOTO Oyaymero. XapakTepHo, 9T0 MHOTHE aHa-
JUTUKA OTMEYAIOT «CBEPXCBETOBYIO» CKOPOCTH COOBITHII B 3IOXY MaHje-
MUH, KOT/Ia PELICHHUS BCE BPEMs 3aIa3/IbIBaIOT.

BriBoz1 OueBH/IEH — YenOBEYECTBO HE ObLIO TOTOBO K pa3pasuBILeiics
MaHJIEMHH, KOTOpask MOpoauia OECYUCIEHHBIE BOMPOCH CTPATETUH BBIKH-
BaHusA. Ho roToBo 1M OHO ceifyac, Koraa OOpPYIIMBIIMECS MPOOIEMbI
YMHOXHIACH 3aTSOKHBIM (PUHAHCOBO-IKOHOMHYECKHM KPU3HUCOM U KPUTH-
4eCKOU HKOJIOTUUECKOM cuTyanuen?

Hexotoprle Bemymme ydeHble 1 BUPYCOIOTH TIOJAraroT, 4To 4eIoBe-
YeCTBY MPEJCTOUT NEPUOJ KAPAHTUHHBIX OTPAHUYEHUH /10 TIOSBICHUS JIeH-
CTBEHHOM BakUMHBI. [[pyras MX 4acTh HAIIOMUHAET O BTOPOW BOJIHE MaHJE-
muH (koTopas, cyas no coobmenusmM CMMU, yxe cocTosnack), Ha4ano Ko-
TOPOUM MOXKET OOPYIIUTHCSA HOBBIMU OeaMu u3-3a MyTaiuu Bupyca. [lomy-
YaeTcs, YTO HAJ0 PACCUMTHIBATH HA BHIPAOOTKY y 4elOBEYECTBA KOJIEK-
THBHOTO UMMYHUTETA, KOTOpas MOXKET 3aHATh UTUTENIbHOE Bpems. [laHme-
MUsl TIOCTaBUIA TIEpPe] JTMYHOCTHIO, OONIECTBOM U YENOBEYECTBOM CTOIb
OCTpBIE TIPOOJIEMBI, UTO HAYYHAs M JyXOBHAS JJIUTA MPEIPEKAET CHCTEMHOE
U3MEHEHHE MHpa MOCTIE €€ MPEOJONICHHS.

[Tannemus, TEHCTBUTENBHO, OTOIBHHYJIA HA BPEMS MHOTHE TIpoOIIe-
MBI [I0 BCEMY MHpY, HO OHA K€ MOXKET CIOCOOCTBOBATh Haualy UX paspe-
MIEHWs, €CIM TPEBPATUTCS, B OOIMEMHPOBYIO YIpo3y, TPEOYIOIIYIO IS
CBOET0 IMPEOJI0NICHNs COTPYAHUYECTBA BceX cTpaH miaHeTsl. [loka 3toro
HET, HO TIOJHOCTBIO MCKIIOYATh TAKyH CUTYyalusl HENb3s, MOCKOJIBKY TI0
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IPOrHO3aM HBIHEIIHSA BUPYCHAs aTaka Ha yeloBe4ecTBO Oy/IET UMETh 101
rOCpPOYHBIIl XapakTep: peub UIEeT He 0 Mecslax, a 0 rogax. Cuuraercs, 4To
KOTJ]a yrpo3a MaHAEMHH MHUHYET, CYIIECTBEHHO NpPeoOpasuTCs MHPOBas
cucreMa 0e30MacHOCTH, TpaHC(hOopMUpyeTcs riodabHas SdKOHOMHUKA, CIIO-
JKATCA HOBBIC MCIKTOCYIAPCTBCHHBIC OTHOIICHMA. B sTHx 00cTosATENRCTBAX
BA)XKHO OOBEKTHBHO 3a(UKCHPOBATh COBPEMEHHOE COCTOSIHHE MHpa U
(yHKIIMOHUPYIOIIME CETOIHS MOJIENH €ro JanbHeiimero passutus. Ho 4o
NPUHLMINAIBHO O3HAYAeT «CYIIECTBEHHOE H3MeHeHue Mupa»? OTBETOB
MHOKECTBO, HO TJIaBHBIM, HA HAI B3IJISJ, JOJKEH OBITh CBSI3aH C «CYIIE-
CTBEHHBIM M3MEHEHHEM YEJIOBEKa» - €r0 MEHTAIbHOCTH U moBeneHus. [1o-
CJIeIHEee BBOJUT B KPYyr MpoOJeM MPEACTOSIIYI0 TPaHC(HOPMAIHIO ITHKH,
HPaBCTBEHHOCTH, CHCTEMbl aKCHOJIOTHH B JIOKaJbHOM, PETHMOHAIBHOM U
riobanbHOM IiaHe. JIMYHOCTb, HajeneHHas CBOOOAOM, KOHTPOIUPYEMON
COBECTbIO, JOJDKHA HECTH OTBETCTBEHHOCTh 32 MCIOBEYEMbIE U NMPUMEHS-
CMBIC Ha IIPAKTUKE HPABCTBCHHBLIC ICHHOCTH. 9710 K€ ¢ HEOONBIIUMHU U3-
MEHEHUSIMHU KacaeTcs 00LIeCTB, FOCYIapCTB U B LI€JI0M YENOBEYeCTBa, J10-
CTUTIEM MPEICIIOB I/136paHHOFO OUBUIU3AAOHHOI0 pa3BUTUA. HPEI[CTOI/IT
TIEPEOCMBICIIUT COOTHOIIEHUE JOJDKHOTO M CYIIETO, COBPEMEHHbIX KOH-
LIENIUH JOCTOMHCTBA YENOBEKA, IPEIEIOB CBOOOBI U T. .

1 HemHoro 0 yTypucTHKe — OyayleM, KOTOpoe NpSIMO Ha HAIIMX
IJ1a3ax HaYMHAET OCYLIECTBIAThCS. 371€Ch B MEPBYIO ouepeb oOpalaeT Ha
ce0s1 BHUMaHue CTaThsl «['€0monuTHKa Mociae KOPOHABHPYCa», MPEACTaB-
nenHas B Le Temps (04.05.20) Moxamman-Maxmynom Yiapan Moxameny -
Hay4YHbIM pykoBojuTeneM JKeHeBCKOro LEHTpa MOJUTHKH 0€30MacHOCTH,
npopeccopom KeHEBCKOrO0 HMHCTUTYTa MEXAYHAPOIHBIX OTHOLIEHUH U
pa3BUTUs. ABTOp YCMaTpUBAaeT YEThIPe OCHOBHbIC TEHIEHIMH, CKIajbIBa-
IOLIMECS B MOJIUTUYECKOM MHUpE: YKPEIUICHHE 3TaTU3Ma C aBTOPUTAPHOU
TeH/ICHLMeH, YriyOleHne MITUTapH3alii MUpa, HOpMaIU3alus NPaKTHKH
Ha/130pa 3a rpakIaHaMK U Ha4allo KOHTPrIIo0aInu3aluH.

Hamyrannble Kpu3ucamMu U aHaeMuen o0IIecTBa C1al0T CBOM 1IpaBa
KPCIHYBIINM IOCyIapCTBaM, KOTOPBIC BCC Yalll€ BO BHYTPH- U BHCIIHCIIO-
JIUTUYECKOH IeATENbHOCTU NPUOETAIOT K «KYJIBTYPE BOMHBI».

«Han3op, ycTaHOBIIEHHBIN B KauecTBE BCE MEHEE MO/IBEPTatOIIErocs
COMHEHHIO T7100aJbHOTO CTaHAApTa, JOOABUT MapaMeTp HEOOXOJUMOCTH K
IIMPOKO PAcIpOCTpaHEHHOMY apryMeHTy mosie3HocTu. Bee Tpynnee mpo-
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CIIeKUBATh M KOHTPOIMPOBATh T€ MPAKTHKH, KOTOPbIC OBUTM BBEJICHHI B
ype3BblYAiHON cUTyauun U 0e3 NapaaMeHTCKUX KOHCYJIbTALUH - TaK yxe
noctynuiu Kurait, U3pauns, Poccus n FOxnas Kopes, BBens orcnexusa-
HUE TpaxiaH, UPPOBOH KOHTPOIb 32 COOMIOICHUEM OIPaHUYCHUH Ha Iie-
penBIKeHNE, TpeOOBaHNE paclio3HaBaHUs JUL, U BCE 3TO CHOBA U BCETaa
JieTIaeTCsl BO UM CBSIIEHHOM 6€30MacHOCTIY.

W, HakoHel, aKTHBU3ALMA JETI00aNi3alyy, HOPOXKACHHAsS HOBBIMH
OTPaHMYCHUSAMH B3aMMOCBS3aHHOCTH, 110 MHEHMIO aBTOpa, CO3/ACT HE
TOJIBKO 3KOHOMUYECKYIO, HO M 3K3MCTCHIHMAIBHYIO YSI3BUMOCTb B 00IIe-
CTBaX, NMPHMBEAET K YCWJICHUIO JIOTHMKM MEXIyHApOJHOTO pa3o0LIeHHUS U
HALMOHAJIBHOTO NIPOTEKIMOHN3MA. Bo Beel 3TOM Herauuu, BOpoyeM, aBTop
YCMaTpHUBAeT HEUTO MO3UTUBHOE: BO3MOXKHO, CIIyUHMBILIMIICA oOILIeyenoBe-
4eCKUI KPU3UC HAYYUT HAC JIy4Ille IOHATh KaK MUp, B KOTOPOM MBI KUBEM,
TaK M Halle MOTPeOMTENbCKOE OTHOIIEHHE K HEMY, KOTOpoe BeleT K
«OPY3JUIM3ALUHN [€0TIOTUTHKI.

Mexay TeM B MUpE CKJIaBIBAIOTCSA JIBA OLEHOYHOTO cyxaeHus. Co-
IJIaCHO MEPBOMY M3 HUX, MUP JIEMOKPATUM OKa3aics Oonee 3QPeKTUBHBIM
B OopbOe ¢ KOPOHABHPYCOM, YEM ABTOPUTAPHbBIE PEXKHMBI, YTO COIVIACHO
€ro CTOPOHHHMKaM, [I0Ka3aja IpaKTHKa POTUBOACHCTBUS MAHAEMUH TaKUX
rocynaapcts, kak Kuraii, Poccus, Mpan u 1.10. Cornacao The Washington
Post (27.02.20), rocynapctennasie CMU Poccun u Kutast cosHatenbHO ceroT
NaHUKY Cpeid MHPOBOTO COOOIIECTBA, «3amojHsAs MH(MOPMALMOHHOE MpO-
CTPaHCTBO JIOXKbIO 1 [IEPEKPBIBAst €T0 I BCEX IOJIOCOB, KPOME OJTHOTO.

Bropoe, HampoTuB, o0paiaer BHUMaHHe Ha TOT (hakT, 4TO B MUpe
elle 10 MaHAeMHH CTal 3aMETeH OTXOJ JEMOKPATHH OT MHMKa CBOEro pac-
NPOCTPAHEHH, POCT AaHTUIMOEPATbHBIX M AHTHINOOATHCTCKUX HACTpoe-
HUM, BEAYIMX K HAlMOHAJIbHOM 3aMKHYTOCTH, POCTY HAl[MOHAIM3Ma M
KCeHO(OOHH, TOYTH aBTOMATUYECKH CIIOCOOCTBYIOIIMX YKPEIICHHIO aBTO-
PUTApHBIX PEXKUMOB, POCTY UX YMCJIA B MUpE. DTH HACTPOCHHS 3aXBaTHIN
3amajiHple CTPaHbl, 0COOEHHO MO MpobJieMe PocTa MUTPALMU U pa3MbIBa-
HUIO HAI[MOHAIbHOM UACHTUYHOCTH.

OTH JIBE OLEHKU MOKAa3bIBAIOT, YTO MaHAEMHUs CIOCOOCTBOBANA MO-
JApU3aLHMU MOTMTHYECKOTO MHpA, CTONKHOBEHUIO HJEOJOTHH, KOTOpHIE
Jajee He MOTYT MHUpHO cocymiecTBoBaTh. Hanbonee pajpukaibHble Habm0-
JlaTesu TPOBOJIAT albTepHATHBY: MO0 B pe3yibTate 00pbObl ¢ MaHaeMueH
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NagyT aBTOPUTAPHBIE PEKUMBI, TMOO CTPaHbl JEMOKPATHU HAYHYT HOITall-
HBIH OTXOZ OT HeoauOepanbHOM MIEONOTHH, KOTOPbI MOAOPBET OCHOBBI
KaIlUTAJIUCTHYECKON CHCTEMBI.

IlosiBnenne Oonee cOamaHCUPOBAHHBIX IIPOTHO30B B KPH3HCHYIO
30Xy HaHJEMHUU MOKa HE MPOIVIAABIBAETCSA, HO 3TO HE O3HAYAeT, YTO B
CKOPOM BPEMEHHU OHHU HE MOSBATCH.

Llensiit psig 00CTOATENBCTB, MPEAMIECTBYOMINX TTAHAEMUH (a, MOXKET
OBbITh, U MIPEONPEEIMUBIINX €€), HA HAII B3IVIAM, CBUETEIBCTBYET O CKIa-
JBIBAHUM CUTYaLMH, TPEOYIOLIEH JUIsl CBOETO OCMBICIEHHS HOBBIX IPUHIIY-
0B INo3HaHWsA. Ham npexcraBnsgercs, 4ro peub JOJDKHA MATH O IIOCT-
MIOCTHEKJIACCUYECKOM IO3HaHUH, 3JIEMEHThl KOTOPOIO CKJIa/bIBAIOTCSA HA
HAalMX I71a3aX, [MOpoXkaas TPaHC(HOPMALUIO CUCTEMBbI AKCHOJOTHH, CIIO-
KUBILIMXCS STUKO-3CTETUUECKHUX IPHHLIUIIOB U LIEHHOCTEN.

Yactb 3TUX 1poOIEM paccCMOTpEeHa B MPEACTABICHHON MOHOTpaduH.
K coxanenunto, GOIBIIMHCTBO aBTOPOB, B TOM YHUCIIE 3apYOEKHbIX, paHee
NPUHUMABIINX YYacTHE B HAIIMX MyOJMKALMAX, O pa3HBIM NPUYMHAM HE
CMOTJIM TIPHHATH Y4acTue B HacTosmel pabore. Hecmotps Ha 310 00CTOS-
TEJIbCTBO, B LI€JI0M Mbl CMOIJIM OXBATUTh T€ TEMBI, KOTOpbIE ObLIH 3asBie-
HBI B MHQOPMAI[MOHHOM TIHCHME €IIIe 10 Hayaa aHIeMUH:

1. PasButne npoOnem 3THKH, 3CTETHKH M aKCHOJIOTHH B MHUPOBOH
¢punocodpum.

2. PasButue npo0GieM 3TUKH, 3CTETUKM M AKCHOJIOTHM B HAIUO-
HalbHOM unocoduu.

3. DTHKa, 3CTeTHKa, aKCUOJOTUs: MPEeIKIaCCHYECKUH, Kiaccuye-
CKHMI, HEKJTACCUYECKUH Y TIOCTHEKIIACCUYECKUH TIEPHO/IbI PA3BUTHSL.

4. Mug, s110c U penurus B CTPYKTYpe 3TUKHU, ICTETUKU U aKCHOJIO-
TUH.

5. CooTHOIIEHHE MOPaIU ¥ HPABCTBEHHOCTH.

6. MeTom0mOoTHs, SMUCTEMOJIOTHS ¥ OCHOBHBIE TIAPAJITMBI HCCITe-
JI0BaHUS POOIIEM ITHKH, SCTETUKU U AKCUOJIOTUH.

7. ColMOKYJbTypHbIE, AUCUUIUIMHAPHBIE M MEKIUCIUITMHAPHBIE
TNOJXO0/Ibl K M3y4EHHIO ITHKH, ICTETUKU U aKCHOJIOTHH.

8. HpaBcTBeHHBIE M ICTETHUECKHE TIPHHIUITB B CHCTEME JTYXOBHBIX
LICHHOCTEH.

9. Akcuonornyeckue KaTeropuy STHKH U ICTETHKH.

23



10. Dx3ucTeHIMaNbHbIE KATETOPHH STUKH.

11. Drtuveckue u ICTETUUECKHUE TEOPHUH.

12. Crpykrypa 1 pOpMBI ITHUECKOTO U ICTETHIECKOTO CO3HAHMSL.

13. DrHuuYeckue, HaMOHANIbHbIE, KOHPECCHOHANIBHBIE, COLUOKYIIb-
TYpHBIE U TIp. UICTOPUYECKUE MAapaUTMbl B CTPYKTYPE HALMOHAIBHOM 3TH-
KU 1 9CTETUKH.

14. OcHoBaHMS KOMIIAPaTUBHOTO HCCIENOBAHHSA TPOOJIEM ITHKH,
3CTETUKHU ¥ AKCHOJIOTHH.

15. ®emuHuCTHYECKKE U T€HAEPHBIE TEOPUU ITHKH, 3CTETHKHU U aK-
CHOJIOTHH.

16. Bocrok u 3amaj: moaxo/sl K MpoOneMaM dTHKH, ICTETHKH U aK-
CHOJIOTHH.

17. TlepcrieKkTHBbI pa3BUTUS 3TUKH, 3CTETHUKH U aKCHOJOTHHU B 3I0-
Xy NOCTYEIOBEYECKOTO PA3BUTHS.

B moHorpaduu mpeacraBneHs! cTaTbl y4eHsIX U (rocodoB Asep-
Oaitpkana, benapycu, I'epmanuu, ['pysun, larecrana (P®), Kasaxcrana,
CIIA, Typuuu, Y30ekucrana.

Kaxk u OpIBaeT 00BIYHO B CIIy4asx KOJUIEKTUBHOTO TBOPUYECTBA, HEKO-
TOpbIE CTaTbH HECKOJIBKO BBINAJIAIOT U3 3asBICHHOM TEMbl, a YPOBHU MC-
CJIeJIOBAHUS B CTAThAX 3HAYUTENBHO pasHAThCA. OTBETCTBEHHOCTD 3a MMy0-
JIMKAIHUIO 9TUX cTaTell OepyT Ha ceOs IMIaBHbIE PEAAKTOPBI H3AaHHS.

Crnezmyer OTMETUTB, UTO TEMa OCHOBHBIX MHCTEMOJOTMYECKHX MPO-
OJeM 3THKH, SCTETHKH ¥ aKCHOJIOTHU OCBELIEHAa HEJOCTATOYHO MOJPOOHO,
MIOCKOJIbKY aBTOPBI COCPEAOTOUMIIN UCCIIE0BATENIBCKOE BHUIMAHNE HA TIPO-
OnemMax MpakTUKWA W TPUKIAJHOTO aHATM3a. B 3Toi CBA3M pemKosierus
npeanonaraer B OyayuieM emie pa3 oOpaTHThCs K 3asBIEHHON TeMe, OcBe-
THB €€ C O3UIUH SMUCTEMOJIOTUH.

JltoOble KpUTHYECKHE 3aMEUaHUs M TPENTOKECHUS YMTaTeneld, Bbl-
CKa3aHHbIE B a/Ipec TPe/ICTABIEHHOI KOIEKTUBHON MOHOTpaduu, OyayT ¢
0J1ar01apHOCTBIO0 BOCHIPUHSTHI PEAKOIIETHEH.
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POSTNEOKLASSIK PRAKSIOLOGIYA VO AKSIOLOGiYA
ZORUROTI

Xiilasa

Miiasir diinya yeni bir formatlagdirma prosesini yasamaqdadir. Zaru-
ri olan bu proses ham beynalxalq miinasibatlords, ham dos 6lkadaxili ictimai
hayatda mdvcud problemlari kaskinlogdirmaklo yeni-yeni ziddiyyst vo gar-
sidurmalara sabab olmus, xalglar1 va dovlatlori goxsayli cagirislarla tizlos-
dirmigdir. Hazirda foaliyystda olan “geosiyasi realizm” doktrinasi, miialli-
fin fikrinca, yaranmis ziddiyyat vo problemlari pozitiv istiqamatda hall et-
moak igtidarinda deyil va onun inadkarcasina rahbar tutulmasi yalniz xaosun
artmasina, diinya migyasinda falakatlorin bag vermasina aparir. Geosiyasat-
do, faktiki, sosial darvinizmin ifrat doerocads goddar, geyri-insani bir forma-
st olan “geosiyasi realizm”, aparici diinya giiclorinin foaliyyat falsofasi ola-
raq, mahiyystco timumi siilh vo odalot prinsiplarine ziddir vo “imtiyazl az-
liglar” gobakasina xidmat edir. Yoni, bu doktrina tomalindan anti-bagaridir
Vva bu sababdan do miitaraqqi yeni davranis kodeksinin, yeni siyasi arxitek-
turanin, barabarhiiquglu miinasibatlorin etibarli praksioloji asas1 ola bilmaz.

Miiallifin fikrinca, etibarli vo ugurlu praksioloji osas rolunu global si-
nergizma tominat verib yol agan tam yeni bir doktrina — geyri-anonavi faa-
liyyat falsafasi ola bilor. Vo bu istigamoatds ciddi ¢alismalara va birlogmis
saylara, falsafonin xiisusi missiyasini nozoro almagla, boyiik ehtiyac var.
Oslinds, indiki sart vo miirokkab tarixi donemdos bu is — danilmaz bir zoru-
rotdir. Bu zoruratin 6danilmasi xeyli darocada postneoklassik epistimologi-
yaya Vo timumoan postneoklassik falsafoys miiracistdon asilidir. Miirakkab
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sistemlar nazariyyasina va bir ¢ox miiasir (yeni va an yeni) elmi istigamot
Vo sahalars asaslanan, onlardan tizvi surotds gidalanan, tangidi-sinergetik
tofokkiir vasitasilo funksionalligini tamin edan postneoklassik falsofa biitiin
miihiim (ontoloji, gnoseoloji, metodoloji, aksioloji) kontekstlordon yaran-
mig zarurato miinasibatds farglondirici adekvatligla farglonir. Bela ki, hom
elmi-idraki giic, hom do aksioloji imperativlorin insaniliyi, bagariliyi baxi-
mindan postneoklassik falsofa miiqayiseedilmaz boyiik potensiala malikdir.

Postneoklassik epistemologiya va postneoklassik falsafo, miiallifa
gora, adalatli nizama va timumi siilha, taraqgiys zomin olmagla, xaosa, ay-
ri-segkiliys, ifrat sosial qiitblogsmaya qarsidir. Bu status vo mahiyyatds post-
neoklassik falsafa comiyyatlorin miitaraqqi yenilogmasinds, zaruri islahatla-
rin apariimasinda, ictimai nizam va sosial adalstin tomin edilmasinds miis-
tasna rol oynaya bilar.

Acar sozlar: diinyanin yenidon formatlasmasi, geosiyasi realizm,
praksiologiya, epistemologiya, aksiologiya, postneoklassik folsafa, sinerge-
tika, nizam va xaos.
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HEOBXOJUMOCTh MOCTHEOKJIACCUYECKOM
IMPAKCHOJIOTH U AKCHOJIOT'N

Pesrome

CoBpeMeHHBII MHp TIEpEKUBAET HOBBI mporecc mepedop-
MaTUpOBaHus. Byayun HCTOpHYEcKON HEOOXOAMMOCTHIO, JTOT MpPOIEce,
KaK B MCKIYHAPOAHBIX OTHOIICHHUAX, TaK U B O6IHeCTBeHHOﬁ JKU3HU CTpaH,
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000CTpHB  CYIIECTBYIOIME MOPOOJEMbI, CTal MNPUYMHOW  HOBBIX
TIIPOTUBOPEYHI U MPOTUBOCTOAHUI. Hapobl 1 rocyapcTBa CTONKHYIUCH C
HOBBIMH  BbI30BaMM.  J[OKTpHMHA  «TEONOIMTUYECKOTO  PEalu3May,
HaxXOoJAMIAsACA U CErofiHs B JEHCTBUM, 10 MHEHHIO aBTOpaA, HE CIOCOOHA B
TMI03UTHBHOM KIIIOYE Pa3peLINTh BO3HHKIIME IIPOTUBOPEUMS U IPOOJIEMBI.
HaoGopor, ecnu 1 nanee pykoBOJCTBOBAaThCS 3TON JOKTPHHOM B Hporecce
nepe)opMaTHPOBAHUS MHPAa ¥ CO3MAHHS HOBOW T€OMOJIUTHIECKOM
ApPXUTEKTYpbl, HEU30€kKeH JalbHEHIIMH pOCT XaoTH3alMM B MHpE,
BO3HMKHOBEHHE HEMPE/ICKA3yeMbIX O4YaroB TypOYJIEHTHOCTH, BechbMa
ONacHBIX I yesnoBeuecTBAa. byayun ¢opmoil couuman-IapBUHM3MA B
MEKIYHApOJHBIX M  MEXKIOCYJapCTBEHHbIX OTHOIIEHMSX, JOKTPUHA
TeONOIUTHYECKOTO pealu3Ma HEeMpHUrojHa M HEMOIIHA Ul CO3MIaHHUs
BceoOLIEro MHpa, CIPAaBEIJIMBOTO U HAJEKHOro Muponopsaaka. OHa
M3HAyalbHO, 1O JAyXy, BKyIHe€ CO CBOMMU aKCHOJIOTMYECKUMHU
MIMIIEPAaTUBAMH, IPOTHBOPEUUT €CTECTBEHHBIM TPEOOBAHHAM PAaBHOIPABHUS
u CIIPaBe/UTMBOCTH, a  NOTOMy  HEOOXOAMMBIH nporecc
nepeopMaTHPOBAaHUS HEM30€KHO MPEBpAlIAET B HOBBIA MEpenen MHpa,
npudeM, Oosee XECTOKMH M OecyeloBeyHbIH, YTO Mbl U HaOII0/1aeM
CErofHs.

CnenoBatenbHO, YET0OBEYECTBO HYXKIAETCA B MHOM Napajurme, B
MHOH (uocoduu NeiCTBUSA — B TaKOH NMPaKCHOIOTUM, KOTOPast 10 CBOMM
AKCHOJIOTUYECKUM, B IIEJIOM, SMUCTEMOJIOTHYECKUM OCHOBaM, IPHHLUIIAM
¥ MMIEpaTiBaM HE BXOJUT B MPOTHBOPEYHE C ECTECTBEHHO-
HEOOXOIUMBIMU YasHUAMH HapoJ0B, ¢ TpeOOBaHMAMH BceoOwiero Oiaro-
noiy4us. JlaHHas cTaThsl, B OCHOBHOM, OCBSIIEHa KIMEHHO 3TOI Ipobieme
¥ Tpecieayer lenb JaTh OTBET Ha BbIIIE C(HOPMYITHPOBAHHBIH
HCTOpUYECKUH oOmieyenoBeyeckuil BbI30B. COrnacHO aBTOpY, Apyras
¢unocodus pedcTBUA (MpaKCHONOTHsA) HE TOJNBKO HEOOXOAMMa, HO
Bo3MO)kHa. M 3TO Takas mpakcuonorus, Kotopas Oasupyercs Ha
IIOCTHEOKJIACCUYECKON D3IUCTEMOJIOTMM U B ILEJIOM HAa COBOKYIHOCTH
TPECTABICHUN, WA W TPUHIMMIIOB MOCTHEOKIaccHieckon Qumocodum.
bazoBeiMu HocuTensMU 3TOH (unocodpuu SABIAIOTCA: TEOPHS CIOKHBIX
CUCTEM, B TOM YHCJI€, COBPEMEHHBIE IOCTHKEHHS B CHHEPTETHKE, B TEOPUH
Xaoca, MOpSAKa M YCTOWYMBOCTH, B TEOPHH HEPECTPOEK, KPUTUUECKUX
ABJIEHUH M KatacTpod; HOBas KOHLEMIMS IPOCTPAHCTBA-BPEMEHH U
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NPUYUHHOCTH, KOHUICHIUA KPUTHYCCKO-CUHCPICTUYCCKOIO0 MBIIIICHUA,
TEOPHUs HEYETKUX MHOKECTB U MATKUX BBIYUCIICHHIA.

[ToctHeoknaccuueckast (uIoco(us, COrTacHO aBTOPY, MOXKET
CHI'PaTh HE3aMEHHMYIO MO3MTUBHYIO DOJb TaKkKe B NPeoOpasOBaHHM
OOIIECTBEHHOM JKU3HH, B HOCTHXEHUH OOIICHAIIMOHATIBHOTO KOHCEHCYCa U
COTJIACHs, B IPOBEACHNUN HEOOXOAMMBIX PeOpM.

KawoueBble cmoBa:  HoBoe  mepedopMaTHpoBaHME — MHPA,
TEOTONUTHYCCKUN peanu3M, MPAKCHOIOTHS, SMUCTEMOJIOTHS, aKCHOJIOTHS,
MOCTHEOKIaccHYecKas punocodusi, CAHEpreTuKa, MopsaoK 1 Xaoc.
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THE NECESSITY OF THE POST-NEOCLASSIC PRAXIOLOGY
AND AXIOLOGY

Abstract

The modern world is now in the process of reformatting. As a
historical necessity, this process has aggravated existing problems in both
international relations and public life, and caused new conflicts and
oppositions. Nations and states have faced with new challenges. According
to the author, the doctrine of “geopolitical realism” in action now, is not
able to positively resolve problems and contradictions. On the contrary, if
we continue to be guided by this doctrine in the process of reformatting the
world and creating a new geopolitical architecture, further rise of
chaotization in the world will be inevitable as well as the emergence of
turbulence foci rather dangerous for mankind. As a form of social-
Darwinism in international and interstate relations, the doctrine of
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geopolitical realism is inapplicable and useless for the creation of universal
peace, equitable and reliable world order. Initially, coupled with its
axiological imperatives, it contradicts natural claim to justice and equality,
and thus the necessary process of reformatting will be inevitably
transformed into a full repartition of the world, more cruel and inhuman as
it is observed now.

Therefore, mankind is in need of another paradigm, another
philosophy of action, in such a praxiology which by its axiological, and in
general epistemological fundamentals, principles and imperatives does not
contradict  naturally necessary  people’s aspirations,  well-being
requirements. This article is mainly devoted to this problem and its aim is to
give a response to the above stated common to humanity historical
challenge. According to the author, another philosophy of action
(praxiology) is not only necessary but possible. And this is such praxiology
that is based on post-neoclassic epistemology and generally on the set of
conceptions, ideas and principles of post-neoclassic philosophy. Basic
media of this philosophy are: complex systems theory, including modern
achievements in synergetics, theory of chaos, ordering and resilience
theory, surgery theory, theory of critical phenomena and catastrophes; the
new conception of space-time and causality; conception of critical
synergetic thinking; fuzzy-set and soft computations theory.

According to the author, post-neoclassic philosophy can also play an
irreplaceable positive part in transformation of social life, in reaching
national consensus and consent, in implementing necessary reforms.

Keywords: new reformatting of the world, geopolitical realism,
praxiology, epistemology, axiology, post-neoclassic  philosophy,
synergetics, order and chaos

Giris

Problemin goyulusu. Umumdiinya tarixinin sahifalorini diggatlo vo-
ragladikca abadi bir hagigatin sahidi olurug: sart dénemlarda basariyyati xi-
las edan, onu yeni bir mévcudlug vs inkisaf istigamatine yonlondiran FOL-
SOF olub. Oz zomanasi iigiin aktual va zeruri olan hansisa falsafi biliklor
sistemi siyasi, sosial-igtisadi, hiiquqi, etik-estetik va axlagi siiura 6z tasirini
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gostarib, tofakkiiri korreksiya isini aparib, elmi refleksiyaya yenilik gatirib,
diistinca va faaliyyat miistavilorini tozaloyib, siyasst va dovlet adamlarini,
habels, insan kiitlalorini yeni bir reallasma vektoru iizra harakats sovq edib.
Basori gedisatin, ictimai tokamiiliin alt qatlarinda gizlonan sirlorin Gyranil-
moasi, tarixda ayri-ayri soxsiyyatlorin va yaxud da xalq kiitlalorinin rolu me-
salalaring galdikda, biz bu hagigsti unutmamali, onun prizmasindan hadisa
va proseslari tohlil etmoli, ayri-ayri tarixi soxsiyyatlarin, sinif va sosial toba-
golarin, imumon, xalglarin faaliyyatini giymatlondirmali va dayarlondirma-
liyik. Mahz bu prizmadan tarixa nazar salib, adekvat tohlil va imumilogdir-
molor apararaq, baglica sabab va aktorlari, harokatverici amil va qiivvalari,
inkisaf mexanizmlorini aydinlagdira, nayin va ya kimin “pis”-“yaxs1” oldu-
gunu giymaylandira bilorik. Bunun 6zii elo “falsafi yanagsma” sargilomok
demakdir. Habels, tarix falsafasinin biitiin dovrlar {i¢lin na gader miistasna
ahamiyyatli bir elm sahasi oldugunun siibutu va tosdigidir.

Koklii va sistemli islahatlar masslasing ds, ilk novbada, els bu kon-
tekstdon, yani, optimal-magbul elmi-nazari zominin, hartarafli islonilmis ic-
timai meqatrendin olub-olmamasi prizmasindan yanasmaq lazimdir. Bu,
hom do, 0 demakdir ki, s6hbat sarrast islonilmis etibarli va evristik, pragma-
tik giico malik foaliyyst falsafosindan (praksiologiyadan) gedir. Elo praksio-
logiyadan ki, onun yetkin-sanballi niivasi, kamil ontoloji, gnoseoloji, meto-
doloji, aksioloji atributlari, miitoraqqi ideya-ideallar: va imperativlari olsun.
Problematikanin darinliyina varsag, bu, ham da, 0 demokdir ki, s6hbat han-
sisa yeni, geyri-onanavi va orijinal epistemologiyadan vo onun vasitasilo
formalasan folsafadan gedir.

Maqsad va vazifalar. Belaliklo, magalonin aktualliq hissasinda agig-
ladigim fikirlarden ¢ixis etsok, tabii-mantigi olaraq garsimiza xeyli sayda,
bir-birilo ¢arpazlasan suallar (problem-masalalor) ¢ixir ki, imumilogmis ifa-
dada moagalonin baslica magsadini bildirmakls bu ciir saslonir: tarixi va icti-
mai zorurati agig-aydin goriinon, dork edilon bu geyri-ononavi praksioloji
silahin “adi-soyadi” nadir, mazmun-mahiyyati va Saciyyavi xiisusiyyatlari
nadan ibaratdir, elmi-falsafi niivasini, dayar va imperativlor sobakasini, ide-
ya-ideallar sistemini na togkil edir; nazari va praktiki faaliyyatin intellektual
asaslarini miisyyanlasdiron bu praksiologiya hansi tofokkiir texnika-texno-
logiyasinin, etik-estetik, oaxlagi-manavi, huquqi prinsiplarin dastyicisidir,
dolgun va mahsuldar reallasmasi baximindan na kimi sartlorin mévcudlugu-
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nu talob edir?

Onun lokal (yerli), regional va global tagdimatda sargilonmasi, habe-
lo, siyasi, iqtisadi, sosial vo manavi hayat sahalorinda, milli tahliikasizlik,
harbi giic va geosiyasi qazanclaq miistovisinds gorarlasib, yer tutmasi neco
miimkiindiir, bu istigamatda hansi idaroetma falsafasi rohbar tutulmals, eti-
barli islok mexanizmlor faaliyyat gostarmali, magbul dayar va tasavviirlor
sistemi tablig-tosviq edilmalidir? Umumiyyatlo, bu evristik va mohsuldar
praksiologiyanin siyasi va igtisadi idarsetmaya nozaran faaliyyatin struktur-
funksional tagkilina, demokratiya, hiiquqi dovlat vo miitaraqqi votondas co-
miyyati quruculuguna, miiasirlosma, dovlotlosma va millotlasmo prosesina
dair fundamental tokliflari nadan ibaratdir?

Toaqdim olunan magalada mohz bu aktual suallardan dogan problem-
lara cavablar axtarilir va garstya ¢ixan vazifalorin bir gisminin hallina cohd-
lor gostarilir.

Islanma daracasi. Isaraladiyim bu sual-problemlar moni indi yox, 40
il bundan avval, xiisusan da kecan asrin 80-ci illorinin axirlarindan baglaya-
raq intensiv diisiindiirmays baglayib. Lakin o zamanlar danilmaz iki fakt
monim istoklorimin, “SOS” signallarimin qarsisini alirdi: birincisi, nazariy-
yasiz-falsafasiz qaghaqagda foalliq gostorib tezliklo (“ii¢ glina™) gohroman,
“lider” olmaq istayanlor he¢ moni esitmok istoyinda belo deyildilor. Mani
anlayib —dastokloyanlor azliq toskil edirdi vo osason alim-filosoflardan
(Akademik Firudin Kogarli vo professor Comil ©hmadli basda olmagla),
habels, tok-tok jurnalistlordon (masalon, Cingiz Sultansoy) va talobalorim-
don (Ilyas ©sgerov, Ismayil ibrahimov, 6 avqust 1992-ci ildo ermanilorla
doyiisda sohid olmus Milli Qahraman Mazahir Riistamov va bagqgalart) iba-
rat idi. Onlarin da nayasa tasir etmok imkanlart yox doracasinds idi; ikinci-
si, garsimda dayanan sual-problemlari ganeedici biitovliikda, hals ki, cavab-
landira bilmamigdim va sahiblondiyim bilgi, alds etdiyim elmi mohsul ye-
torli deyildi, bu sobabdan tokidlo vacib bildiyimi siyasi aktorlara catdira bil-
mirdim. Indi, demak olar ki, bu faktorlar aradan gotiiriiliib — esidib-oxuyub
anlayanlar o kegmis illorlo miiqayisads daha goxdur, istalik, tofarriiatlar,
zoruri element va atributlari soviyyasinds biitévlesmis nazariyya, eistemolo-
ji sistem, praksiologiya v aksiologiya da vardir!

Onu da bildirmayi vacib bilirom ki, 1997-1998 ci illords asas miid-
doalar bir sira gérkamli saxsiyyatlor, masalon, yazici Cingiz Aytmatov, filo-
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sof-sosiolog Aleksandr Zinovyev, akademik Azad Mirzacanzada, professor
Rafiq oliyev tarafindan bayanilmis va yiiksok doyarlondirilmisdir.

Azarbaycan comiyyati ii¢lin miimkiin olan optimal meqatrend proble-
mini hall etmok va miivafiq foaliyyst folsafasini islomak tigiin, aydindir ki,
¢oxsaylt manba va miiallifloro miraciat tobii zarurat idi. Burada miirakkab
sistemlora, sistem yanagmaya, biitovliik nazariyyasine, nizam — xaos, opti-
mal idaroetma masalalarine, habels tarix falsafasing, siyasi sosiologiyaya,
dovlat va comiyyat qurulusuna, dévlst — hakimiyyat — xalq, oxlaq vs hiiquq
miinasibatlorina dair bilgilor xiisusi yer tutmusdur. Bu sababdan da aparilan
tadgigatda Konfutsi, Platon, Aristotel, Mark Avreliy, ©l Farabi, 9l Xaldun,
fbn Riisd, Ibn Sina, Kant, Heqel, Fixte, C. Lokk, S. Monteskyd, C.S. Mill,
K. Popper, K. Yaspers, A. Toynbi, Y. Habermas kimi miitafokkirlorin ba-
xiglarina tez-tez miiraciot edilmisdir. Mévzunun 6ziinemexsuslugu baxi-
mindan xiisusi digqot 1. Priqojin, 1. Stengers, H.Haken, Q. Nikolis, V. Hey-
zenberq, I. Smalgauzen, V. Frankl, L. Zade, P. Anoxin, A. Seroziya, Q.
Forster, K. Mayntser, V. Ebeling, M. Eygen, V. Vanyarxo, L.Karpinskiy, C.
Forrester, f. Fukuyama kimi mislliflorin yaradiciligina, onlarin irsli siirdiik-
lori ideya va prinsiplors yetirilmisdir.

Tadgigat metodlar1 vo metodologiyasi.Todgigat sistem yanasma,
sinergizm, tarixiliklo konkretliyin vohdati, struktur-funksional ve miigayise-
Ii tohlil metodlarina osaslanaraq aparilmigdir. Miilahizs va baslica miiddoa-
lar, bir gayda olarag, yeni (postneoklassik) zaman-mokan konsepsiyasi vo
sobabiyyat (determinasiya) prinsiplari zomininds irali siiriilmiigdiir. Burada
sohbat miirakkab quruluslu funksional zaman-mokan konsepsiyasindan ge-
dir ki, bir sira ilkin ideya gaynaqlar dahi filisof Hegel torafindon verilmis-
dir, xiisuson do onun “Tobistin falsofasi” [[erens I'.B.®. ®unocodus
npupogbl. T.2. MockBa: «Mbiciby. 1975]ve “Ruhun falsafoesi” [Terens
[ B.®. dunocodus ayxa. T.3. Mocksa: «Mbiciby. 1977] asarlarinda. Ost-
lor sonra bu ideyalar elm adamlar tarafindan aktuallagdirilmis vo miixtalif
kontekstlordon inkisaf etdirilmisdir. Bu monada Nobel miikafat1 laureat:
(1977), Briissel sinergetika moktabinin banisi Ilya Priqojinin, habels, Q. Ni-
kolis va 1. Stengersin rolu xiisusi vurgulanmalidir[Huxomuc I'., [puroxus
WU. Ilosnanme cnoxHoro. Mocksa: Mup. 1990: Ilpuroxmn W. Ot
CYHICCTBYIOLICTO K BO3HUKAIOMICMY: BpCMSI N CIOXHOCTH B (I)I/I3I/I‘IGCKI/IX
Haykax. Mocksa: Hayxka, 1985; Ilpuroxun U., Crenrepc 1. Iopsanok u3
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xaoca. Hosblii auanor uyenoseka ¢ mpupopoi. Mocksa: [Iporpecc, 1986].
Qeyri-tarazliq ierarxiyalarmin, fluktuasiya vo bifurkasiya hadisalarinin,
oztintitogkilatlandirma va 6ziintiidars effektlorinin, tmuman, miirokkablik
fenomeninin 6yranilmasi baximindan bir ciddi elmi gaynaq gisminds Stut-
gart sinergetika maktabinin banisi Hermann Hakenin yaradicilig1 oldugca
shomiyyatli olmusdur [Xaken I'. Cunepreruka. M.: Mup, 1980; Xaken I'.
CuHepreTvka: HepapXuy HEYCTOMUYMBOCTEH B CaMOOPTaHU3YHOLIMXCH
cuctemax u ycrpoiictsax. M.: Mup, 1985].

Elmi yenilik. Bu magalads toqdim edilon material hom problem qo-
yulusuna, ham do elmi-idraki aparatina vo tofokkiir texnologiyasina gora
yenidir. Ozlityiindo miiallifin qurx ilo yaxin miiddatde apardig: todgigatin
yalniz bir hissesi Vo ifadasidir. Ictimaiyyoto catdirilan fikirlar, iroli siiriilon
toklif va tovsiyalor do mohz bu kontekstdan doayarlondirilmalidir. Hor sey-
don 6nca bels bir fikir tagdim edilir: yalniz zomananin talablarine cavab ve-
ran, elmi meyarlarla hesablasan miikommal intelluktual zemin olduqda biz
hansisa amali (nozari va ya praktiki) faaliyyatin ugurlu naticalorindsn dani-
sa bilorik. Xiisuson da sort donamlorda, diinyanin yenidon formatlasdirildig
bir vaxtda bu hagigats riayst olunmasi vacibdir.

ofsuslar ki, gox vaxt (xiisusan da elmi-nazari cohatdon yetkin olma-
yan camiyyatlorda!) bu hagigata amal edilmir, yani, tohlil, tmumilogdirma
vo giymatlondirma, galacaya yonslik miilahizalor hansisa etibarl falsofi zo-
mina va yanasmalara soykonmir. ©ksar hallarda bels bir manzara miisahida
olunur: ya daha ¢ox hakim mdvqgeya xidmat edan, gesidli dividentlor gatiran
siyasi-politoloji miiddoalardan, ya da elo bu miiddoalara oks olan, onlarin
ziddina islayan, miitlaq tokzibetma tizarinda qurulan ideologemalardan ¢ixis
edilir. Diggatla vo konkret faktlara istinadla tohlil etsok, gorarik ki, hor iki
yanasmada heg do aparaci stimul-motiv Haqiget axtarisindan, onu agkarla-
yaraq Hagg-9dalata dogru horakatdon, hansisa yeni, 6ziindo 6z yasam
moanba vo impulslarini, yani, pozitiv dziiniitoskilatlandirma va 6ziiniidars
giictinii dagtyan sosium (ictimai sistem) insa etmakdan ibarat deyil.

Har ikisinds, faktiki, baslica olan budur — xiisusi subyektivliyi 6de-
mok, yani, saxsi vo grup maraglarini tamin etmak va bu sobabdan ds tezba-
zan dividentlor gatiran kegici diisiinco-omal konglomerantini mohtagom,
sarsilmaz, abadi bir ideoloji sistem, mafkura-maramnama toloblori kimi tag-
dim etmok, onlara sakralliq, universalliq, imummillilik donu geyindirmak,
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alilik vo miigoddaslik goriintiisii vermokdir. Adaton, aksar hallarda, bu xii-
susi subyektivlik namina milli etnikgilik va dini elementlors do mogsadli
suratda miiraciatlor edilir, hissi-emosial cahatdan giiclii tasira malik motiva-
siyalar yaradilir.

Bu maglonin mithiim elmi yeniliyi do mohz ondan ibaratdir ki, post-
neoklassik falsafi yanasma osasinda yaranmis moveud vaziyyat giymotlon-
dirilsin va comiyyatimizin optimal “reallasma kanali’nin miiayyanlosmasi
istigamotinds elmi va siyasi ictimaiyysto adekvat tasavviirlor sistemi, faa-
liyyat falsafasi, konkret toklif va tovsiyalar tagdim edilsin.

Magalanin elmi-nazari va praktiki ahamiyyati asas matnin “Nati-
Ca” basligh yekun hissasinda (asas miiddoalari, ideya va prinsiplori, toklif
Vo tovsiyalori isiglandirmagla) gostorilir.

9sas matn

Artiq yuxarida verdiyim agiglamadan ¢ixis edarak soyloya bilarik ki,
timumi ictimai prosesin (siyasat da daxil olmagla) xosagslmaz varakter al-
masmin halledici sabablori olmusdur. Bels ki, “Tam” statuslu strateji var-
liglar (xalg, millat, dovlat, comiyyat, torpaq (erazi) biitovliyt, serhad toxu-
nulmazligr) vo miivafiq hadaflor (azadlig, yenilosma, demokratiklosma,
timummilli konsolidasiya, dovlotlosmo va millatlosma) istar-istomoz,6z
pyedestallarindan, yiiksok-ali mévgelarindan endirilmis, “hissa”lorin siltag-
ligina, ayri-ayri ictimai-siyasi toskilat vo aktorlarin bir-birina garst hiyls qu-
rub divan tutmasina, onlarin populizmina, kimlorinss “lider”lik, “6ndor”lik
nafsing, hakimiyyat alda etmak va yaxud da hakimiyyati slds saxlamagq es-
gino dozmoli olmuglar. Manfi isarali-yiiklii bu sosiallasma-siyasilosms, bu
clir “miiasirlogma” va “demokratiya ugrunda miibariza” bugiin do davam
edir, balks do, daha adobsiz, amansiz va siddatli formada. Aydindir ki, belo
durum miixtolif oligarxik grup va klanlara, kriminal-mafioz qiivvalors dest-
ruktiv-dagidict faaliyyst tigiin daha da slverisli miinbit zomin yaradir vo
proseslor belo davam edarss, olduqca tohliikali, faciavi naticalor ortaya ¢ixa
bilar.

Bozan belo tosssiirat yaramir ki, bir,ox siyasi fiqurantlarin baglica
mogsadi he¢ do miiasir, giicli dovlet va sivil comiyyat qurmagdan yox,
dovlatin olub-galan aparici siitunlarini da laxlatmag, comiyyati bir daha da-
xildon pargalamaqdan, soxsi-qrup maraglari miistavisinds manfoat gétiir-
mokdoan ibarstdir. Vo bu monada “miixalifat” adi ilo foaliyyst gostaran, gu-
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ya demokratiya va insan haglari ugrunda miibarizo aparan siyasi aktor va
gruplarm, onlarim miirtace qiivvalarls (xiisusan ds 6lkads aparilan islahatla-
ra garst miiqavimat gostoran oligarxatla!) olbirliyi, gizli-askar sovdalogme-
si, manfurlugu ils farglonan faaliyyati birmenali vurgulanmalidir. Fikrimcs,
sor miistovisi tizarinds birlogmis bu qiivvalarin garsisi vaxtinda va gotiyyat-
lo alinmazsa, Azarbaycan oldugca tohliikali, hotta falakatli bir ictimai tren-
din, mohvedici yeni xaos rejiminin qurbanmna cevrila bilar.

Bir sozlo, etiraf etmaliyik ki, bu giin do “Tam”in miigoddarati, onun
taleyi “hissa”ciklorin hékmii, hoggabazligi, qarsiligh nifrat va aqgressivliyi,
durmadan artan tafokkiir, oxlaq deformasiyalar: altinda inildayir. Bunun da
adm bir ¢oxlari, masuliyyatsizcasing, zaruri-normal siyasi miibarize qoyur-
lar, hatta arabir ictimaiyyatin basin1 “siyasi dialog” va “birlasma” oyunlar
ilo gatirlar. Diinyanin gedisindan, 61ka va xalglarin tarixinden, dévlatlosma
vo millatlogma tocriibasindan, imuman, fundamental elmi, falssfi vo siyasi
biliklordon bixabarlar, diisiinco va galb tutumunda zarracik godar odalat,
morifat, vicdan hissi olmayan bazi siyasi fiqurantlar iss hotta tez-tez bu ciir
icibos, zaman-makan miistavisinds konkret ol¢iiliib-bigilmomis siiarlar sas-
londirirlor: miixalifstin olmas1 demokratik comiyyatin zaruri talobidir! Vo
yaxud, deyirlar: hakimiyysts iddia vo hakimiyysts sahiblonma har bir siyasi
partiyanin, siyasat¢inin bashica vazifasidir! Bali, mahz siyasi hakimiyyati
olda etmok masalasi aparict, an 6nomli magsed-marama gevrilir va bu gism-
do “Tam”n varligina hakim kasilir, onun mitkemmal funksionalligini, daxi-
li {izvi strukturlasmasini alt-iist edir. “Tam”, belo oldugda, nainki xarici
alomlo garsilasmada, elo comiyyatdaxili tomas va miinasibatlords da get-ge-
do daha ¢ox zaiflayir vo acizlogir. Oslinds, 0, bir yoxluga, hega ¢evrilir, for-
mal olaraq comiyyati, dovlati, xalq1 tomsil va ifads edir.

Olbatts, demak olmaz ki, bu iki yanagsma-axinlar 6z tutumu, mezmun
torkibi va tomsilgilarinin insani-saxsi keyfiyyatlori baximindan tamamila
pozitiv elementlardan, iilvi istok va arzulardan xalidir, riyaziyyateilar de-
migkon, bos coxlugdur. Yox, gatiyyan belo deyil. Lakin, masalo ondadir ki,
biitiin bu pozitiv elementlar, tabii zoglar total hokmranliga malik “bashca
olan”in diktasi, miitlog basqist altinda méveudluga macbur va mohkumdur.
Pozitiv isart1 va elementlor, neca deyarlar, domir-beton ortiiyiini desib, iizo
¢ixa bilmir. Hatta, on acinacaqglisi, bu ortiikalti miihitdo onlar (aksariyyat
monasinda) getdikcs, aylar-illor ke¢dikca daha ¢ox 6z pozitiv mahiyyat vo
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toyinatlarina deyil, giinbagiin artan vo giiclonan, hakim movgelorini barki-
dan negativlora (nafse, tamaha, acgozliiys, monfostdarliga, vazifaparastliys,
insafsizliga, makro, fiirsatcilliya, yalan vo riyakarliga) xidmat etmali olur-
lar. Psevdo-demokratiyanin ortaya qoydugu didisma-gokismenin, “sosialist
yarigmasi”nin, neobolsevikcasina modernlasmanin mahsulu bundan artiq
ola bilmaz!

Amali-ruhu isiqli, idraki alati-arsenali miiasir olan, ilahi mantiglo
yasayan belo Falsafa tomolindan Haqga-9dalata qullug etdiyindsn, Haqi-
gata aciq va hassas olur, dagiq desak, Hagigatin an yaxin dogmast, dostu va
silahdas1 gisminda faaliyyat gostorir. Vazifadon, riitbadon, maddiyyatdan
dogan ohtaliklora deyil, Hagigatin 6ziina, yoeni, flahi Olgiilorin askarlanib-
taninmasina, gdzlonilmasina vo Insan Ruhunun intibahina xidmat edir. Fal-
sofa, Hagigatlo yasayirsa, ondan nafos alirsa, demali, Boyiik Elmo girisi
var, miittasil olarag ondan gidalana bilir va 6z novhasinda, hamin Elmoa 6z
tohfasini do verir. Biitiin mithiim elmi-texniki va texnoloji toragqi do tarixon
mohz bu macrada reallasib. Sadaliyi godar do méhtasem bu dialektika hesa-
bina bagariyyat indiya goadar yasayib, falakat va tamamilo mohvolma kanal-
larina diismakdan yaynib. Ela ona gora do tarixi prosesin gedisine yardimgi
olmus, ciddi téhfo vermis miitofokkir tipli nadir soxsiyyatlor, alim va filo-
soflar, qurucu dovlst adamlart yaddaslarda galib vo rogbotlo xatirlanir. On-
larm hamisi, avvaldon axira kimi, mohz “Tam”a xidmat ediblar. Va bu he-
saba da biitiin toroflor, sosial-siyasi gruplar, ictimai hoyat istrakeilart tigiin
dolgun, monali yasamagq va faaliyyat géstormok imkani, sansi va soraiti ya-
radiblar, yani, “hisso”larin do miigoddaratina an miishot monada tosir gosto-
riblar.

Misal ¢okib, niimunalar gostarmak tigiin 6ziimiizii ¢atinliklara salma-
yaq, kifayatdir ki, parlaq folsafi qiidratindan, elmi va texniki-texnoloji yeni-
liklarindan, adabiyyat, madaniyyat va incasanat mohsulundan, 6ziimiiza he-
sabat vermadon, faydalandigimiz qabage1l Avropa 6lkalarini, ABS-1, Yapo-
niya vo Coanubi Kreyani, Singapur, Tayvan vo Yeni Zelandiyani, nahayat,
son onilliklor boyunca davamli inkisaf edon Cin Xalq Respublikasini goz
oniina gotirok. Danimarkalinin, isvecralinin, holland va finlandiyalinin, in-
gilis, alman va fransizin hansi sabablar iiziindon xosboxt yasadiglari, onlar-
da, hagigatan do, insan hiiquglarina hrmat edildiyi barada diistinok.

Bu xosboxt Allah bandalari, balka, ona gora bu saviyyaya yiiksaliblor
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ki, imid vermayan yerds diirr axtarmayiblar. Allahin bu sevimli bandalarin-
doa, “Tam”a qibtoedici sayg1, mahabbat oldugundan, kollektivds ¢alisan har
hanst bir smakdas diger hamkarmin ondan pis islomasini, gerida galmasini
istomaz, aksina, yaxst islomasinds maraql olar, imuman “Tam”a gostarilon
gaygiya, ona verilon tohfalora va alds edilon gozal naticalara sevinar, bun-
dan forahlonar. ilahi ©dalat da, bu sebobdan, belo bandalori daha cox sevar,
onlara hartorafli yardimei olar. Siyasstcilori do, bandslorin aparici keyfiyyat
xtisusiyyatlorina uygun olaraq, bu ali-miiqaddas diisturla harakat edarlor.
Siyasat¢i, onu giinbagiin Allah yolundan uzaglasdirib, deqradasiyaya moaruz
goyan, azaldon-axira daxili diismangilik, agressivlik psixozu formalasdiran
“sosialist yarig1” formulu ila foaliyyat gostormir, Hotta basqa siyasi diisar-
gada foaliyyat gostaran ragibina sohvlor buraxmasini, “brak” istehsal etmo-
sini arzulamur, ¢iinki anlayir ki, buraxilan har bir siyasi sohv, atilan yanlis
addim, son naticada, “Tam”m itkisi, faciasidir, demali, Vatonin, Dévlatin,
Millatin, Ana Torpagin yaralanmasina, sikastliyina sobab olan baglica amil-
dir. Siyasat¢i aliconabligr 6ziinii onda gostorir ki, amal-ideallarminin real-
lasmasi prosesi Kimlarinsa gabahatlori, sahvlari, talays diismasi, ¢ixdas ol-
mas1 vektoru tizorinds qurulmur, ideya-ideallarin 6z mazmun toloblori, il-
hamverici folsafi determinantlari, ali magsad va vozifalorin hokmii altinda
hayata kegirilir. Gur isiq sagan mayak rolunu hansisa “hissa”ciyin siltaglig,
safehliyi yox, “Tam”in dolgunluguna, kamilliyino xidmot edon MONAnin
o0zl oynayir. Bu, hamginin, soxsi keyfiyyatlor baximmdan siyasat¢inin kii-
barlig1, aristokratligt demokdir.

Holo da ictimai hayat tarzlorini laziminca doayarlondira bilmadiyimiz
ingilislordan bir niimunavi misal ¢gokmok istordim. Har halda, xosbaxt olub,
taraqqiys gqovusmada xalqin-millstin 6z xarakterinin na kimi giica malik ol-
masin1 daha adekvat anlayariq. Beloliklo: XVII asrds Isaak Barrou adli iste-
dadli, oldugca mashuldar riyaziyyatei, fizik, teoloq yasayib (oktyabr 1630 —
may 1677). Xarakterco hoddan ziyads tovozokar, tomonnasiz, yaradici ener-
Jili vo cosaratli bu alim, basariyyata verdiyi biitiin tohfalorindon slave, latin,
yunan va arab dilini bildiyindon, godim riyaziyyatin, demak olar ki, mii-
kammol salnamasini hazirlayib, Evklid vo Arximedin, Apolloniy va Feodo-
sinin, Yaxin va Orta Sarq riyaziyyatcilarinin slyazmalarini, kiilliyatini top-
layib, aragdirib-gesidloyib, sistemlasdirib vo 6z miilkemmol sorhila nosr
edib. Ustalik do, Isaak Nyutonun miiallimi olub, bels bir giidratli dahinin
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formalasib, ortaya ¢ixmasina hor ciir kémoklik géstorib. indi isa, dziiniiz
diggat yetirin, natica ¢ixardin: 39 yaginda olan hamin bu Miisllim (1669-c1
ildo) soxsi arzu-tokidile 6z halal yerini yetirmosi — 27 yasli Isaak Nyutona
tohfil verir!!! Budur, canablar, asl vatanparvarlik, insanliq, dovlata va xalqa,
elmo, hagga-odalots, “Tam”mn varligina va shomiyystino hérmat! Budur
milli mohtasamliyin, ingilis bayraginin yenilmazliyinin baslica sababi!

Olbotta ki, bela bir millat 6ziine heg vaxt rava bilmaz ki, “Romeo va
Ciilyetta” aSarini sahnalagdirarkan bas rollar1 ganclik toravatini itirmis, artiq
Nava-natica arzusu ils yasayan aktyorlara tapsirsin, ¢iinki Sekspirin 6zii go-
dor do ruhun miigaddasliyini, etik-estetik zovqii, mantiq qiidratini ifads
edon Manaya, Mahiyyats, Tama somimi hormat baslayir. Miimkiin deyil
ki, biz etdiyimiz kimi, Nizami va Fiizulinin misilsiz zshmat ¢akib torsnniim
etdiklari gonclik esqini, enerjisini, sevgililorin iilvi mohabbatini heg¢o endi-
rib, pesokarligdan, abir-hoyadan, yetkinlikdon dom vursunlar. Belino ko-
margalmaz gombullagmis, agirgokili aktyor-xanandslari sshnays ¢ixarib ab-
surd alqislar gurultusunda tmidlorlo yasayan istedadli yeniyetmolorin,
gonclarin ¢iragmi sondiirsiinlor, onlart gerontokratik mahabbst libidosunun
Vo diinyagoriisiiniin qurbanina, shlikef gocalarin mazalanma-sellonms isto-
yinin obyektina gevirsinlar. Madaniyyati (tokca madaniyyatimi?) “stop™u
ibtidaisindon sikast olan adamlarin @imidina buraxib, seyr¢i movqgeds gal-
sinlar.

Kegon il (2019, avqust) diinyasimi doyismis diinyasohrotli rejissor
Franko Zeffirellinin aglina galo bilordimi ki, “Leyli vo Macnun” operasinda
bizim sorgilodiyimiz badnam niimunada oldugu kimi, Romeonun rolunu
ataya, Ciillyettanin rolunu els 0 atanin qizina versin! Neca, bayam, sasi-is-
tedad, tobii toravati olan qiz, oglan gohatdir! Miitlogdir ki, gonclik esq-alo-
vunun ocagina insest garmasi tixaclayasan!? Xatirladim ki, hamin F. Zeffi-
rellinin 1968-ci ildo ekranlara ¢ixmis vo 6miirliikk diinya sedevri adini qa-
zanmug filminda Romeonu 16 yash Leonard Uayting, Ciilyettani iss 15 ya-
sina tozaco kegmis Oliviya Hassi oynayib. Bilirom, bu yerds bizim indiki
atosin monoaviyyat Kkesikgilori andisalonib, nalo qopara bilorlor. Bu ciir
“abirsizliga” ragmon ingilislors, lap Zati-alilori kraligenin 6ziina puritanlig,
sadaca desak, paklig-tomizlik darsi kegmaya girisarlar.

Bugiin bels fikir var ki, naslac bandalarin gors bilmadiklari isi Alla-
hin oarmogan etdiyi koronavirus yerina yetiracok, yani, yaslilart — bir-bir,
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kom-kom aradan gétiiracok. Oziim do, yasa gore, ¢ixdas edilmolilar siyahi-
sinda olsam da, inanin, ganclorin basladiklori timidi tam anlayiram. Agigi,
xeyli daracads da dosdoklayiram. Umumiyyatla, biz yashlarin (hansisa ve-
zifs tutmaqdan asili olmayaraq!) toratdiyimiz amallors, yaydigimiz manavi
xastaliklara, sikast etdiyimiz elmi tofokkiirs, dagitdigimiz milli-madani va
maddi Sarvats, eybacarlosdirdiyimiz idarsetmoys, addimbasi bogdugumuz
golb-ruh azadligina géra indiki va galacak nasillarin garsisina ag iizlo ¢ix-
maga, yasamaga haqqimiz varmi!? Parakonda vo “optom” gordiiyiimiiz is,
goydugumuz irs, cizdigimiz yol-iz nadan ibaratdir? Ganclors siddot yediz-
dirmak, lageydlik va dasiiroklilik gostarib, divan tutmagq, xosbaxt yasamag,
calismaq Vo sevib-sevilmok imkanini olindan almag!? Qoy, Allah 6zii qiy-
moat verib, hokm ¢ixartsin!

Deyasan, Mstislav Rostropovigin vaxtilo hadiys etdiyi vaksinlorden
sonra biz, iimumiyyatle, amalli-bash diinya standartlari, bir sozls, Olgii de-
yilan seyls biitiin alagalori kasmisik. Nainki haqqin-adaltin, an elementar
montiqin, an ciizi 6l¢ii toloblorinin basina das salmisiq — hamiligla, biryer-
da! Hala bir durmadan demokratiyadan, s6z azadligindan, fikir miixtalifliyi-
nin vacibliyindsn danigiriq, bir-birimiza gars1 kompromat, dolil-siibut topla-
yiriq, statistik ragamlari saf-giiriik edirik! ATOTi, ASPA-n1, AB-ni bir-biri-
na gatiriq! Sanki, bu qurumlar tizarimiza 6hdolik qoyub ki, supermaterialist
diinyagoriisiindon dogan vazifaparastlik va sarvet toplamaq azarmi yeni-ye-
ni nasillars dtiirok. Barrou doastiri, nainki 39 yasinda kimase yerimizi verasi-
yik, heg 60, 70, 80 yas1 arxada qoyandan sonra da “maotaber kiirsii” ilo vida-
lagmaq istomirik, ondan dérdalli yapisiriq. Hatto slacsiz qalib, ali iradoys
tabe olaraq yiiksak vazifani tork edands da, 61ka basgisinin hadsiz humaniz-
mina siginaraq, miitlogq hardasa, bagga bir yerds rahbar vazifoys goz tuslayi-
r1iq. Toki igimizda yuva salmig eqoistik istoklori hoyata kegirok!

Conab Prezident vaxtasir1 xobardarliq edir, sivil va tam anlasiqli qay-
dada mesajlar verir: 6z xosunuzla getsaniz, etiraz etmaram, pis-yaxsi islo-
misiniz, sag olun, artiq yaslagmisiniz, yorulmusunuz, cavanlar idaroetmoaya
galmoalidir; islahatlar yeni enerji, yeni potensial talob edir! Yagin ki, prezi-
dent belo diistiniir vo giiman edir ki, onu bu conablar esidocoklor. Ancag,
Nnasa, torpenis yoxdur, gedasi mamurlar sprut kimi al-slo verib tam bagga
hamlolora girisirlar, siirprizlor ortaya atirlar. No deyim, balka da, monim
bilmadiyim ciddi sabablar var. Ancag onu aminliklo séyloya bilarom ki, bu
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sprutlagsmis zancir-gobaka hansisa xosmoramli mesajlarla, sivil gandirmalar-
la idaraetma sahnasindan gedasi deyil. Onun toamsilgilori canavari vegetari-
an edorlar, ancaq oziiniinkiilosdirdiklori var-dovlat bostanini, hokm-salahiy-
yoat veran mastolma mokanini 6z xoslari ilo tark etmazlar. “Tam” onlar tigiin
¢oxdan yalniz sira gakmok, manipulyasiya, immitasiya vo mazalanma ob-
yekti olub. Idaroetmadsa ifrat narsisizm xestaliyina tutulmuslarin mazalon-
Masi iSa ¢ox eybacar va dahsatli olur.

S6z yox, prezident Ilham Oliyevin iradesi, sistemli tadbirlari va xal-
qin hartarafli dastayi sayasinda getmoli olanlar gedacaklor. Dévlatin vo mil-
latin marag/lar1, zomananin 6zii bunu talab va dikts edir. Lakin, els 0 getms-
li olanlar torafindon comiyyatin canina hopdurulmus deviant davranis torzi,
idaraetma sistemina gonim kasilmis asosial vardislor, ganundan konar sub-
yektiv motivli foaliyyst qaydalari, xiisusan da riisvat va korrupsiyaya meyl-
lik xastaliyi bir miiddat 6ziinii gostaracok. Hamiligea ¢alisaq ki, bu miiddat
qusa olsun, tezliklo bitsin. Isiql galacays dogru foalligda Allahin himayasi-
komayi askik olmasin! Insallah, belo do olar!

Ciddi narahatgiliga sabab olan odur ki, siyasi proseslorin gedisinda,
islahatlarin hoyata kegirilmasinds, yani, comiyyatin kokli yenilosmasinds
Vo mithiim masalalora miinasibatds neobolsevikcasina yanasma hala do
onamli yer tutur. Kegon asrin 80-ci illarinin sonundan baglayaraq davam
edon neobolsevizm (xtisusan do AXC vo AXCP timsalinda!) 6lkays, onun
biitiin hoyat sahalorina, dévlatin arazi biitovlityiine boyiik ziyanlar yetirmis
Vo yetirmakdadir. S6zds, guya, demokratiya va hiiququ dévlst ugrunda mii-
barizo aparanlarin goxu amalda elo bolsevikcasine horakat edir, garagiiruh-
cu zehniyyatilo diigiiniirlor.

Bu hal, balka da, tarixin va comiyyatin sart donemlarinds siddstlonan
siyasi miibarizo fonunda tobii vo ganunauygun sayilsin, ancag onun uzun-
miiddatli davam etmasi, siibhasiz, comiyyat vo dovlat iigiin ¢ox ziyanli, hat-
ta, son naticads, faciovi ola bilar. Ciinki comiyyata gonim kasilmis vo fakti-
ki dominantliq toskil edon belo miibarizo formasi, istor-istomaz, sosiumu
daxilden dagidir, onu amansizcasina parcalayir, milli resurs va enerjini israf
edir, biitovlikds ictimai vo fordi siiura gorarsizliq, kovraklik, geyri-miioy-
yonlik gatirir, ictimai psixologiyani giinbagiin zoharloyir, davranig modelini
vo kultur kodunu negativlor istigamatinda dayisir. Aydindir ki, bu ciir siya-
satin manganasinda sixilan comiyyatda kin-kiidurst, garsiligl nifrat, agres-
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siya potensiali, sdyiis vo lonatloma, Insan adina yarasmayan hor nov qeba-
hatlor artir vo artaraq da 6z zir-zibili altinda biitiin pozitiv isartilari, imidve-
rici motiv va ideallar1 basdirir, hagiqi fadakarliq isigmi va yaradiciliq ener-
jisini, masuliyyat va vicdan hissini sondiiriir. O da tesadiifi deyildir ki, belo
“alverigli” siyasatbazliq miihitinda bagibalali xalqi giiya tamsil edon niima-
yandalari — an iyranc, murdar, ails torbiyasi gormamis moxluglar, anadan-
galma daladuz va fandgirlar ortaya ¢ixir. Nainki 6lks daxilindon, diinyanin
miixtolif yerlorindon gecs-giindiiz “aqitka” aparir, boyiik tarixi, ananasi, po-
tensiali olan bir xalqa “miibarizo aparmaq darsi” verirlor. Oyri yollarin gi-
ris-¢ix151na, axlagsizliq pesasing artiglamast ilo balad olan bu tarbiyssiz, sir-
t1q, abirsiz-hayasiz “siyasat¢i” va “hiiqugsunas”lar, gérasan, Kimin va nayin
mohsuludur!? Balka, conablar, onilliklar boyunca hagiqi falsafagiliys vo de-
moli, tmuman, elma gostarilon lageydliyin, alimi vo alimliyi asagilamagin,
saxta ad, daracs, riitha va titullar paylamagin, vatondaslari bizimkilara-onla-
ra bolmayin, balaca bir 6lkeni dogma va yad bélgslore ayirmanin, saglam
foaliyyat falsafasi olmayan siyasot aparmagin va idaroetma hayata kegirma-
yin mahsuludur!? Biitiin saviyys va sahalorda idaraetmani riigvat va korrup-
siyaya, yerligiliya va qgohumbazliga miibtola etmayin naticasidir? Hor halda,
bu mahsul dahsotli bir ictimai entropiyanin bariz ifadasidir ki, artiq Allahin
da sabr kasasini dagdirib. Bu ictimai entropiyanin hansi magum-manfur gii-
co, dagidict potensiala gadir oldugu elm adamlarina, xiisusen do miirokkab
sistemlor dinamikasi, sinergetika va idars olunan xaos tizro miitoxassislora
yaxst malumdur.

Neobolsevizm, imumilosgdirilmis halda gotiiriildiikda, har iki torafo —
ham iqtidara, hom do miixalifoto xasdir. Bu xastalik, istisnasiz, biitovlikda
comiyyatimiza gonim kasilib. Vo o, milli birliys, demokratik konsolidasiya-
ya, ictimai toraqgiys mane olan bashica amildir. Igtidar vo miixalifat bir-bi-
rino miinasibatda zahiran barismaz alternativlor giyafesindo olsalar da, os-
linda bir-birini gidalandiran, parvazlandiran, bir-birina sonsuz gedor ehti-
yacli olan “alternativlordir”, ¢iinki mahiyyatca, daxili mazmun va togokkiil
baximindan neobolsevik elementlordon, vordis va ananslordon azad deyil-
lor. Bali, bu psevdo-alternativlor hadsiz daracada bir-birini tokzibetmo nis-
batinds, hatta deyardim ki, durmadan diismoansilik sargilomok mévgeyinds
ola bilirlar va olurlar da — lap atomun strukturunda proton vo elektron kimi!
O doaracads diismoangilik azarinda ki, hatta aralarindaki sap-surup vaziyye-
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tinda galan, elo bu badnam alternativlor hesabina badboxt giina goyulmus
“neytron” da, yani, Xalqin darin diisiinon, safniyyatli zoka sahiblori do 6z
barigdirici, toroflori diiz yola gatirmok cahtlorinds ugur gazana bilmirlar,
Neca deyarlar, sllari bosa ¢ixir.

Belo bir vaziyyatda, diisiiniirom Ki, yena do, falsafo 6z yardim olini
uzatmal, ictimai miihitin saglamlasdiriimasi vo optimal miiqatrendin miioy-
yanlagmasi namina zaruri soziinii demolidir. Bugiin bu, onun missiyasina
daxil olan baslica vazifalordendir. Umumbaseri falsafi bilgilor xozinosini
nazars alsag, onun bu vazifani layiginca icra etmasi tigiin kifayat gadar po-
tensiali, idraki giicii var. Vacibdir ki, falsofi fikra s6zdo yox, amoalds digget
yetirilsin va amal edilsin.

Hor bir falsofi sistem 6z praktiki (smali) shamiyyatins, yani, insan
foaliyyatine, ictimai hayata verdiyi tohfaya gora dayarlidir. Ozii-6zii ilo ol-
loson, 6z daxili xirdaliglarda ilisib qalan, yalniz 6ziinii disiinen vo 6zii
tictin galigan “falsafa”, aslinda, heg falsofa do deyil; xeyirdan ¢ox, ziyan ye-
tiran, dolasigliglart va bulanliglart artiran nasnadir. Belo “falsafa”, bir qay-
da olaraqg, sosial zamanin, elmin va tarixin inkisaf taloblorindan uzaq diisan,
montiq vo adob meyarlarina, nizam-intizam hadsfloring, insanin tabii arzu-
larina cavab vermoayan, neca deyarlor, barmagdan sorulmus s6z yigimindan
basqa bir sey deyil. Son naticads, belo “falsafs” insanlari, comiyyatlari, bii-
tovliikdo basoriyyati agir duruma salir, hayatin isiqsagan manbalarini son-
diirtir, nafasliklorini tixaclayir, 6z zoharli tullantilart ilo bogucu, déziilmez
miihit yaradir. Bir sozls, bu ciir falsafagilik xalglar va millatlar tigiin bir ba-
laya, bohran va falakotlori artiran ciddi amils gevrilir. Bu da damimaz hogi-
gotdir ki, basabola folsafagilik basoriyyata gonim kasilmis manfur qiivvalor
tigtin olduqca sarfali, slverisli tasir alating, isgal vo garat silahina gevrilir —
hal-hazirda oldugu kimi! On baslicast — yanls va yaxud mokrli falsafagilik
vasitasila (masalon, “postmodernizm” adlanan falsafi corayan giminds ol-
dugu kimi!) 6lkalarin milli tahliikasizliyi zsifladilir, etibarsiz hala salinr.

Bali, indiki xosagalmoz, dramatizmlorlo zongin, xalglarin va millat-
lorin taleyini sindiran, onlarin tohliikasizliyina zarba vuran va golacayini
alindon alan durumun yaranmasinda mshz bu ciir filosoflugun va falsafagi-
liyin (habels, onlardan gidalanib-trayan politoloji, siyasi va igtisadi fikrin)
rolu heg do az olmayib. Bunu konkret misallar, faktlar asasinda kifayat go-
dor tosdiq edib, siibuta yetirmok olar. Yetor ki, masalon, miiasir global kapi-
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tal oligarxatimin tamamils tiikenmis, 6z yaxsi-piS missiyasini basa vurmus,
artiq ¢oxdan basari inkisafin buxovuna gevrilmis “geosiyasi realizm” dokt-
rinasini rahbar tutaraq addimbasi fasadlar, bohranlar yaratmaqg ananasini-
vardisini gostarasan.

Qoariba, balka do, paradoksal haldir ki, indinin 6ziinda do hamin dokt-
rina nainki adi siyasatci va politologlar, hatts diinya migyasmda yaxs: tani-
nan, siyasi-igtisadi va geosiyasi proseslora boyiik tasiri olan soxslar torafin-
dan har vachls va agig-askar dastoklonir. Deyardim ki, sadaca dastaklanmir,
bilavasito hoyata kegirilir. Bu monada, masalon, hala do (96 yasinda) ABS-
in beynalxaq siyasstini miioyyanlasdiran, Nobel miikafati laureati (1973)
Henri Kissincerin adin birincilar sirasinda geyd etmak olar. YiikSok mov-
(eya Vo tosir giiciina sahib bu saxs, vaxtilo (1969-1975) Nikson va Fordun
milli tohliikasizlik tizro miisaviri, habels, ABS-in Dovlot katibi (1973-1977)
vazifalarinds ¢alismisdir. Onun 2014-cii ilds nagr edilmis “Diinya nizami”
adli son fundamental kitab1 da mohz “geosiyasi realizm” mévgeyindan ya-
zilib[Kuccunmkep I'. Muposoit mopsimox. Mocksa: ACT. 2018].

Osarde diinya siyasatinin hazirki voziyyatini tohlil edon miisllif giic-
lor balansinin vahid sisteminin ¢okdiiyti genastine golir vo beynalxalq mii-
nasibatlor sisteminin yenidon qurulmasi zaruratini gostorir. Onun bu yekun
fikirlori ilo, slbatto ki, razilasmamaq geyri-miimkiindiir. Hor sey goz qaba-
gindadir, heg xiisusi tohlilo do ehtiyac yoxdur. Yeni bir sistems ehtiyac da-
mlmazdir vo bu monada koklii rekonstruksiya hayata kegirilmalidir. Lakin
maragli va an vacib olan problem budur: beynalxalq miinasibstlor sistemi-
nin rekonstruksiyasi naya asasan, hansi faaliyyat falsafosini rahbar tutarag,
yani, aksioloji mazmunu va imperativlari nadan ibarat praksioloji zominda
hoyata kecirilmalidir? ©gor Henri Kissincerin birmanali rohbar tutdugu
“geosiyasi realizm” falsafosi yena do dominantliq taskil edacakss, aparila-
caq rekonstruksiyanin heg bir pozitiv naticalori olmayacaq. Bunu artiq mov-
cud gergaklik, bagari durumun giinbagiin siddatlonan turbulentliyi siibut et-
mokdadir. Miiasir diinyada durmadan artan xaos, geosiyasi ziddiyyst va ¢o-
kismoaloar, basari adalatsizliyin va sosial qgiitblasmanin darinlasmasi, sosial-
igtisadi vo maliyya bohranlarinin silsilo xarakter almasi va s. — biitlin bu
oslamatlor mahz “geosiyasi realizm”s sdykonan vs artiq goxdan aparilan “re-
konstruksiya”nin naticalaridir.

Bu, aslinds, pozitiv naticalor veracok rekonstruksiya yox, diinyanin
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(oddarcasina yenidon boliisdiiriilmasi, menimsanilmasi, istismart va garat
edilmasidir. Ozii do — on giicliilorin, artiq 6nda olanlarmn xeyirina! Konkret
desak, ilk novbada, ABS va Qarbi Avropanin aparict 6lkalarinin xeyirina!
Bunu hals illor 6nca ABS siyasatinin qizilqusu sayilan marhum Zbignev
Bjezinski “Amerika milli maraglarmin prioritetliyi” deys-deys niimayiskar-
casina, tam ¢ilpagligi ilo bayan etmisdir. Yetorlidir ki, onun kegan asrin 90-
ct illorinda ¢ap olunmus maghur asarloring, o ciimlodon, “Béyiik sahmat
16vhasi” (1997) kitabina nazar-diqget yetirasiniz [bxesunckuit 3. Bemukas
maxmarHas gocka. Mocksa: Mexaynapoausie otHotienus, 2010].

Kitabin tam gokilds adina fikir verin: “Boyiik sahmat 16vhasi: Ameri-
kanin bas¢ilig1 va onun geostrateji imperativlori”! Neca deyarlor, artiq sarha
ehtiyac yoxdur. Bjezinskini gotiyysn diinyada timumi siilh, biitiin xalglarmn
rifahi, onlarin tabii va zaruri maraglarmin adalat, barabarhiiquglug prinsip-
lori asasinda balanslasdiriimasini diisiindiirmiir. Umda olan — dayisen diin-
yada ABS-in 6z hegemonlugunu saxlamasi va daha da mohkamlondirmasi-
dir. Kapital imperiyasinin bu tip dévlst xadimi, siyasatci, politoloq v eks-
pertlari {igiin yeni diinya nizami ugrunda ¢arpismast moahz bels rekonstruk-
siyani nazorda tutur ki, “geosiyasi realizm” falsafasi mohz buna cavab verir.
Vo heg do tosadiifi deyildir ki, “Boyiik sahmat 16vhesi” kitabinda ABS-mn
geosiyasi mohtasamliyindon bohs edon Z. Bjezinski, XXI asrda bu méhte-
somliyin saxlanmast ilo bagl strategiyalar hagqinda diisiiniir, miilahizolor
irali siiriir. Artiq biz bu strategiyalarin hayata kegirildiyini va na kimi yeni-
yeni fasadlar toratdiyini goriirik.

Olbatto ki, Z. Bjezinskinin bir amerika siyasot¢isi kimi ABS-1n toas-
siibiinii cokmasi, 6z 6lkasinin milli maraglarini 6nda tutmast tabii vo anlagi-
landir. Etiraz, narahatgiliq doguran basqa seydir — demokratiya, bosori ni-
zam, insan haglarinin qorunmast pardasi altinda yenidon, XXI osrdo do
“geosiyasi realizmi” davam etdirmak, istalik do, daha goddar vo amansiz
torzda! Homin siyasatin naticasidir ki, bu giin diinyanin bir ¢ox yerlorinda
insanlar facislor yasayur, xalglar va lkalor “6lii ilma”larin masum torundan
azad ola bilmir, tonazziil vo deqradasiya, tarixdan silinma tohliikasi ils tizle-
siblor. Bu cohatdan on agir, facislorls dolu movcudlugu miisalman 6lkalori
vo xalglar1 yasamaqgdadir. Miisalmanlarin hatta 6z torpaglarinda, 6z tarixi
arazilarinda 6ldiiriiliib, mohv edilmasi, 6zii da kiitlovi halda, sanki sanksiya-
lagdirilib va tamamila magbul, giindalik-adi praktikaya gevrilib. O daracada
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ki, doytiliib-soyiiliib, oldiiriilonlorin 6zlori magaqgetlordon bas itirarak, ha-
min oldiiranlordan (kapital imperiyasinin yirticilarindan!) nainki imdad di-
loyir, Gstalik, onlarm vasitasi va dastayi ilo demokratiya, sivil comiyyat qur-
maq arzusunda bulunurlar. Aldadila-aldadila magaqgstlor yasadan hiylogor-
lorin talasinda carpisir-gabalayir va can verirlar.

Hiylagarliyi iss gizlatmok, pardsalomak bu yirticilar tigiin elo an bo-
yiik hiylogarlikdir, “geosiyasi realizm”in faaliyyat tisullarindan biridir. Bu-
nun tg¢iin allorinin altinda kifayat godar beynslxalq statuslu qurumlar, miix-
tolif ndv ictimai-siyasi carayanlar, etno-milli va dini-madani maktab, dar-
nak va harokatlar, habels, casus-kasfiyyat sobakasi, igtisadi-maliys resursla-
r1 var. On vacibi va betori — hamin ozilon xalglar giiya tomsil edon siyasat-
cilor, “milli” elita ordusu var ki, bu basaldatmada havaslo istirak edir, bazon
do — 6zlari bilmadan, mona-mahiyyati anlamadan, geyri-iradavi, kimlarinsa
alinds bir alata gevrilarak.

“Geosiyasi realizm” beynoalxalq miinasibatlorin praksioloji falsafasi
olaraq heg¢ vaxt timumi siilha, hami tigiin rifaha, barabarhiiquglu méveudlu-
ga, haqga vo odaloto xidmot etmayib. Tarixin act tocriibasi buna ayani sii-
butdyr. Siyasatin va geosiyasatin bu praksioloji falsafasi, aslinds, sosial dar-
vinizmin 6z daxili goddarligi, qeyri-insaniliyi ilo daha da kaskin torzda
forglonan bir formasidirfAbbasov ©.F. Geosiyasi va sosial falsafa: adalatli
nizam va toraqqi namina. Baki: “Zardabi LTD” MMC. 2017, c.44-45]. O,
giicliiniin, imtiyazhi-istismarg1 qiivvalarin alinda on tohliikali, antiinsani vo
antibasari silahdir ki, biitiin varligi ilo “qizil milyarda” xidmeat edir va bu So-
babdon da diinya xalglarina genim kasilib. No gadar ki, bu manfur geosiyasi
folsafa 6z total tasirini vo hegemonlugunu saxlayacag, bir o godar da insan-
larin, xalglarin iilvi arzular: olgatmaz olacaq, demokratiya frazeologiyasi al-
tinda onlarin an elementar hiiquglart tapdalanacaq, o ctimlodan — sorbast
se¢mak Vo secilmok, 6z hakimiyyatlorini milli irado vo maraglar ssasinda
formalagdirmagq haglari.

Bali, voziyyat belodir va heg kim do 6ziinii aldadaraq miiasir “mado-
niyyatlorin dialoqu” miistavisinds multikulturalligi, tolerantligi 6ziina bay-
raq edoarok xoshaxt olmagq esqina diismasin! Kapital imperiyasi bu xosboxt-
liya qovusmagq arzusunun garsisini almaq ti¢tin ¢oxdan todbir goriib, is apa-
rib; adi-gohrati doftor-kitaba sigismayan bodnam “miitafokkir”larin foaliy-
yat falsafasina (praksiologiyasina) yeni nofas verib, don geyindiriblar[Ab-
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basov ©.F. Yeni diinya nizami: siyasat vo idarsetma. Baki: “Zardabi —
Nosr”. 2019]. Onu da qeyd edim ki, bu kapital imperiyasinin moéveudlug vo
foaliyyat diisturu-matrisasi, miitloq olaraq, transmilli korporasiyalarin sirli
Vo Masum sobokasi tarafindon miiayyanlasir. Bu saboka hotta ABS, Ingilte-
ra, Almaniya, Fransa kimi 6lkalarin “milli” hakimiyyatlorinin, dovlst idare-
etma formalariin neco olmasinda tasirli yers v giico malikdir. Aydindir ki,
digar dlkalarin, xiisusan do miistaqilliklorini olds etmis postsovet respubli-
kalar1 kimi kovrok dovlatlorin hayatina transmilli korporasiyalar sobokasi-
nin tasiri ifrat doracads daha da giiclii ola bilor. Bir fakt da nazors alimmali-
dir ki, bu sobokada ermani asilli saxslor kifayst godar 6zlarine yer ediblor
vo onlar hadisalora tosir etmok baximindan shomiyyatli rola malikdirlar.
Ayri-ayr aparict 6lkalords faalliq gostaron ermoni diasporlarinin proseslora
tosiredici giicii, ilk ndvbadas, mohz bu faktla baghdir ki, 6z ifadasini Qara-
bag probleminin halli masalasinda da gostarir.

Bosori inkisafa tosir giicii baximidan dnamli olan biitiin beynalxalg
toskilatlar (BMT, ATOT, Beynalxalg Valyuta Fondu, Diinya Banki,
Umumdiinya Ticarot Toskilat: va s.) mehz geosiyasi realizmin aparici qiiv-
valarinin maraglar: gargivasinda foaliyyat gostarirlor. Tosadiifi deyildir ki,
hatta Rusiya kimi arazica boyiik, giiclii niive-raket arsenalina malik, tabii
sarvatlor va insan resurslari baximmdan zongin bir 6lkanin Markazi Banki
indinin 6ziinda do, faktiki olarag, Beynslxalq Valyuta Fondunun direktivlori
asasinda iglayir va onun Rusiya dévlatinin tobegiliyinds olmamasi 1993-cii
ilda gabul olunmus “Yeltsin Konstitusiyasi”nda tashit olunub. Basda gor-
komli igtisad¢1 alim, akademik, yaxin vaxtlara godar prezident Putinin iqti-
sadi masalalor tizra miisaviri islomis Sergey Qlazyev olmagla, Rusiyanin bir
¢ox niifuzlu (ssasan, solgu) siyasi va iqtisadi dairalarinin belo vaziyyata cid-
di etiraz etmoasina baxmayaragq Beynalxalg Bankin statusu dayisdirilmayib.
Balka da, deyardim ki, 61kenin maliyys siyasatinin miisyyanlasmasinda va
hayata kecirilmasinds BVF-dan asililigi daha da artib[Abbasov ©.F. Yeni
diinya nizam: siyasat va idaroetma. Baki: “Zordabi — Nogr”. 2019, s. 375-
384]. Bu monada Rusiyanin 6ziinii xarici kapitalin idarsetmasinds olan 61ka
kimi xarakterizo edanlor az deyil (igtisadg1 Valentin Katanosov, politilog
Maksim Sevgenko va b.).

“Geosiyasi realizm” sosial darvinizmin an miirtace formasi olduguna
goro aksioloji baximdan haddan ziyads qiisurlu ve ziyanvericidir. Bu foaliy-
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yot folsofasi kokiindan ifrat doracada eqoistik mahiyyatlidir; burada, aslin-
do, hansisa altruistikliys, humanistik motivlora yer verilmir. Eqoist adamin
0z magsadlarini hoyata kegirmak iigiin minbir hiylasi, fandgirlik sisullari ol-
dugu kimi, bu falsafani rohbar tutaraq horokat edoanlor do, eynils, gesidli
iisul va vasitolordan istifada edirlar. Istar ikitorafli, istarso da goxtarafli mii-
nasibatlords baslica niyyatlarini gizladirlar, ikinci, tigiincii daracali niyyatlo-
rini tiza ¢ixarir va aks tarofi lageyd olmaga, ehtiyatsiz tarpsnmaya siiriiklo-
yirlor. Ola bilsin ki, bu tisul diplomatiyanin bir zoruri davranis formast, zos-
ruri elementi kimi gabul edilsin, ancaq heg bir vicdanli adam onun axlaqi-
etik normalarla hamahang oldugunu s6ylsys bilmaz. Har halda, bels faaliy-
yat diisturunun naticalari kifayat godor agir olur — albatts ki, ilk névbado,
aldadilaraq sadoalévhcasina harakat edonlor tigiin! Bunun tasdigini biz Qara-
bag problemi ilo bagl onilliklor boyunca aparilan danisiglarmn naticasi ola-
raq da gortiriik. Diigtiniirom ki, aparilan “siilhmaramli danisiglar”in arxasin-
da mohz boyiik giiclorin moharstlo gizladilon niyyatlori dayanir. Onlarin
dillarinda bir, beyinlorinda isa tamam bagqa seydir. Man hatta bu global go-
bokanin Azorbaycani, imumiyyatls, bir 6lke-dovlet olaraq perspektivini
alindon almag, agir tanazziilo dugar etmak, param-parcalamagq va son nati-
cada bir tiirk dovlati gisminda tarixdon silmok kimi niyyatds bulundugunu
da istisna etmiram. Bela bir niyyatin oldugunu siibuta yetirmok i¢iin artiq
bas vermis vo davam edon hadiss-proseslorin mahiyystina varmag, tohlil vo
timumilogdirmoalor aparmaq kifayat edar.

Hesab edirom ki, Qarabag masalosindan schbat gedarkan, ilk novhbe-
da, mohz bu kontekston garsida duran magsad ve vazifalora yanasiimali, no-
zari va praktiki foaliyyat qurulmalidir. Oks taqdirds problemin halli daha da
dolasiq, ¢ixilmaz vaziyyato diisor vo biz boyiik itkilora maruz gala bilarik.
Anlamaliyiq ki, Azarbaycana, onun arazi biitovliyiina vo milli tohliikesizli-
yina qgarst gosdin tamalinda yalniz ermani mokri dayanmir. Burada birlag-
mis kapital oligarxatinin (rus, ingilis, fransiz va digor monsali miirtace qiiv-
valarin!) 6z manfur yeri va rolu var. Realliglarla uzlasmayan miilahizalarls,
ibtidai hislordan, xiisusi subyektivlik va emosiyalardan gaynaglanan vatan-
stivonlikla problemin hallini 6z ziyanimiza bir godar do darinlosdira, miirok-
kablasdira bilarik. Osassiz, mantiq talablorine va zamanin ¢agirislarina ca-
vab vermayan, kimlarinsa soxsi-qrup maraglarina xidmat edan uydurma-ya-
lang1 imperativlar konara atilmali, psevdodemokratik frazeologiyaya soyko-
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nan siyasatbazliga son qoyulmalidir. Ovvaldan-axira, bu ciir yanls, ikrah
hissi doguran badnam yanasmanin na Kimi fasadlar dogurdugu artiq goz qa-
bagindadir va olave arqumentasiyaya ehtiyac yoxdur. Bir sozlo, problemin
dogru-diizgiin halli istigamatinds ganeedici faaliyyat falsafasi, yani, miiva-
fiq praksioloji zamin yaradilmalidir. Bels ki, oldugca ciddi problema els an
yiiksok ciddilik, qiidratli falsafi zoka saviyyasindan do yanasiimalidir. Bu,
ham da, 0 demokdir ki, miiasir elmi-intellektual potensiala, ondan samarali
istifadoys ciddi miinasibat gdstarilmalidir. Ilk névbada da saxta falsofa dok-
torlari, exmlor doktorlar, miixbir-tizvii va akademiklor istehsalina birmanali
son qoyulmali, elmin idaragiliyi elmi bilonlara va ona hagigi tohfa veranlora
havals edilmalidir.

Ortaya mantiqi-zaruri sual ¢ixir: bas, konkret olarag, vacibliyi siibho
dogurmayan praksioloji sistemin mozmun-mahiyyati, falsafi niivasi va asas
dastyicilari, saciyyavi xiisusiyyatlari naden ibarot olmalidir? Burada na ki-
mi moantigi-gnoseoloyi zominlara séykanmali, metodoloji tisul v vasitalor-
doan istifado olunmali, aksioloji toloblor 6donilmalidir. Son naticada: siyasi
Vo geosiyasi, sosial-igtisadi vo manavi foaliyyat sahalorinda, harbi va milli
tohliikasizlik, hiiqug-miihafizo istiqgamatlorinds prioritet imperativlor nayi
ehtiva etmali vo bunlarin iizvi biitévliyii neco, hanst prinsiplor va strktur
tizra qurulmalidir?

Bu 6namli suallar1 cavablandirmaga calisarag, man an magbul ¢ixis
yolunu postneoklassik epistemologiyaya va iimuman, postneoklassik fal-
safaya miiraciotdo goriirom. Demoali, rohbar tutdugumuz praksiologiya va
aksiologiya da postneoklassik mahiyyastli olmalidir. Va vurgulamagq istayi-
rom ki, burada osas vozifa siyasatei vo politologlarin yox, filosoflarin iizari-
na diisiir. Neca deyarlar, soz filosoflara verilmalidir! Dovlot adamlari, siya-
sat¢i vo politologlar ise bu isde 6z hortorafli dostayini, yardimini aSirgoma-
molidirlor. Pafoslu seslonmasin, Qarabag kimi miirakkab, taleyiikli prob-
lemlarin halli istiqamatinds, ilk novbada, falsafa 6nda olmali, harokats keg-
moli va 0z tizarine diigon missiyanin 6htasindon galmolidir. Toassiiflor ki,
indiya gadar belo olmay1b, falsafonin yeri vo rolu arxa planda tutulub, Qara-
bag probleminin, imuman, milli tohliikasizlik va orazi biitévliyii masalolo-
rinin halli igino professional falsafa yetorinca calb edilmayib. Ortada olan
ac1 naticalarin bir miihiim sababi mahz bundadir. Coxsaxali miirokkab, kok-
1ii problemlarin halli hamiso mohtogom bir miitofokkirliys, yiiksok zokaliliq
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niimayisina ehtiyaclidir ki, bunu da yalmz boyiik inteqrativ giica malik fal-
sofonin 6ndoa olmasi ilo aldo etmak miimkiindiir. Qarabag probleminin ga-
needici halli, yenidon formatlasdirilan diinyanin dogurdugu suallarin cavab-
landirilmasi méhtasam bir foaliyyat falsafasing tagnalidir.

Bosar elmin tarixi inkisaf prosesinda epistemoloji paradigmal bolgii-
ya gora sonuncu (dordiincii) marhals olan postneoklassik epistemoloji pa-
radigma oziinda yeni va an yeni (sinergetika, geyri-salis mantiq va qgeyri-
salis riyaziyyat, variatsion hesablamalar nazariyyasi, gruplar va graflar ns-
zoriyyasi, tenzor vo vektor hesablamalari, fluktuasiyalar vo bifurkasiyalar
nazariyyasi, kritik anlar nazariyyasi, yenidanqurmalar noazariyyasi, reflek-
sivlik nazariyyasi, idaraolunan xaos nazariyyssi, yeni taqdimatda entropiya
vo falakoatlor nazariyyasi, neyrokompiiting vo s.) elmi saha va istigamatlori
lizvi suratda ehtiva edan bir sistemdir. S6hbat zomananin, miiasir elmin ta-
loblorino cavab veron daha funksional, cevik, gergokliyin dialektikasina
adekvat olan paradigmadan gedir ki, man onu elmi-ictimai miihitda artiq
gorarlasmis adla — postneoklassik epistemologiya kimi togdim edi-
rom[Miiasir falsafa, elm va madaniyyat: postgeyri-klassik epistemologiya.
Baki: “Toknur”. 2011, s. 34-46]. Bu epistemoloji sitemds ontologiya (varli-
gin manzarasini qurmag, tosvir etmak), gnoseologiya (mentigi-idraki zo-
minlarin, tofakkiir texnologiyasinin va kogntiv fozalarin mazmun-mahiyys-
ti), metodologiya (istifads olunan Gisul vo metodlarin saciyyssi, onlarin foa-
liyyat funksionalligi), aksiologiya (deyarlor sisteminin mazmun-mahiyyati,
onun tokamiil va tozahiir dinamikasi) vo hotta leksika vo prosedurlar xeyli
daracada geyri-ananavi xarakter dasiyir. Va bu geyri-ananavilik, obyekt —
subyekt nishatlorinds daha yiiksok, miikamal vahidlik, harmoniya yarat-
magla yanasi, determinasiya (Sebab-natica alagalarinin dialektikasi), inikas
Vo dziinainkas, superpozisiya va toskilatlanma, funksional strukturlasma ga-
nunauygunluglarinin, zaman-makan alagalarinin ifada va taqdimatinda 6zii-
nii gostorir. Postneoklassikada, faktiki olarag, zaman-mokan tasavviirlori
xeyli daracada ham Nyuton (miitlag, metafizik), hom da Eynsteyn (nisbi,
relyativist) zaman-mokan konsepsiyalarindan farglonir. Bu miihiim toforrii-
atlarmn incoliklari, burada taqdim eds bilmadiyim bir ¢ox matloblor vaxtilo
nasr olunmus monim bir sira kitab vo magalolorimds otrafl isiglandirilib
[Masalon, bax.: A66acos A.®. Cnoxuoctb. Bpems. Cunepreruka. baky:
«JIM». 1991; AbbacoB A.®. Ounocodust cnoxaoctu. baky: « MBMy.
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2007].

Multidissiplinar tabiatli postneoklassik epistemoloji paradigmanin
niivasini miirakkab sistemlar va iimuman miirakkablik nazariyyasi, tofokkii-
ri asaslarini isa tangidi-sinergetik tofokkiir konsepsiyasi taskil edir. Hor iki
miihiim dastyicilar barade hom AMEA Falsaf Institutunun “Miiasir folsafa
problemlari” s6basinin buraxdigr silsilo magalalar toplusunda, ham do ayri-
ayrt monoqrafik asarlorda kifayat godar shamiyyatli bilgilor ortaya goyul-
musdur. Bels ki, miirokkiblik fenomeninin mahiyyati, saciyyavi xiisusiyyat-
lori agiglanmus, miirokkab sistemlorin taskili, foaliyyati vo idara olunmasi
ilo bagli elmi yenilik elementlari ils zongin aragdirmalar hoyata kegirilmis,
atributiv ganunauygunluglar, aparici prinsip va sortlor miiayyanlosdirilmis,
miivafiq toklif va tovsiyalor irali stiriilmiisdiir. Cox istardim ki, masuliyyat
dasiyicilart olan miivafiq instansiyalar bu elmi naticalors, bigana galmaya-
rag, yaxmdan diggot yetirsinlor. Yetirarlorss, xeyiri ¢ox olar. ©n azindan,
Azarbaycanin optimal megatrendini miiayyanlogdirmokds vo miivafig elmi-
nazori, habelo, praktiki faaliyyatin togkil edilib, hayata kegirilmasinds ahe-
miyyatli ugurlar gazana bilarik.

Natica

Falsafo, ictimai vo humanitar elmlor kompleksi tigiin koklii transfor-
masiyalar goraitinda sosial idrakin yararligi masalosi xiisusi shomiyyat dasi-
yir. Ciddi problemlarin halli zarurstindan dogan yetorli idraki fozalarin qu-
rulmasi, somarali tisul vo yanagmalarin, yeni metodoloji-gnoseoloji zomin-
lorin, anlayisglar sisteminin iglonib hazirlanmasi, adekvat tosovviirlor siste-
minin, leksika vo prosedurlarin toklif edilmasi, yani, biitovlikdo optimal
epistemologiyanin formalagdiriimasi miihiim, toxirasalinmaz vazifoys ¢ev-
rilmisgdir. Belo ki, metodoloji geyri-miioyanlik vo yaxud dévriinii yasamus,
artiq samarasizliyi va hotta yanhishig: bolli olan metodologiyalara miiraciat,
hamginin gnoseoloji gararsizlig, innovasion talablara cavab veran elmi ide-
ya va prinsiplarin yoxlugu nainki konkret problemlarin hallini ¢atinlosdirir,
eyni zamanda, falsafo vo digar sosiohumanitar elmlorin 6z daxilinds yasa-
nan béhrani darinlagdirir. Naticads ham elmlorin 6z inkisafinda tonazziil
bag verir, hom da onlarin qarsisinda goyulan sosial sifarislor, habels, global
sagiriglardan irali galon vazifalor 6danilmir.

Bu giin sohbat, sadacs olaraq, hansisa metodoloji yanasmadan, elmi
prinsip(lar)dan getmir; masalonin moagzi artiq moveud olan idraki miistovi-
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ya, tohlil arsenalina nayise alava etmokds, yaxud da anlayslar sisteminda
hansisa doyisiklor aparmaqda deyil. Vacibdir ki, idraki konseptin 6zii, kog-
nitiv trendlor, hamginin, tofokkiir texnologiyalara koklii suratda yenilassin,
zamanin taloblorina cavab veron mozmun-mahiyyat dasisin. Vo yalniz bels
asasht epistemoloji yenilosmo miihitinda yeni idraki «alot»lorin axtarisi, is-
lonib hazirlanmasi, tatbigi vo bu zominds aktual problemlarinin somorali
halli miimkiindiir. Na godar ki, bu istigamotds, yoni, miivafiq epistomoloji
silaha yiyalonmokda langliya, sahlonkarliga yol verib vaxt itirilocaksa, bir o
godar da falsafa ila hayat, sosiohumanitar elmlarla ictimai praktika arasinda
yaranmis ugurumdan Xilas geyri-miimkiin olacag. Nazaro almaliyiq ki, mii-
vafiq praksiologiya vo aksiologiya da yalmz yeni epistemoloji zomin iizo-
rinds formalasa bilor.

Fikrimca, baglica prioritetlor Azarbaycan falsafasinin miasir diinya-
min va ictimai hayatin talablarine, gabaqcil elmin epistemologiya sahasinds
alds etdiyi saviyyaya miivafigliyi kontekstinda gavraniimali va reallagdiril-
malidir. Miiasir diinyada gorarlasan postneoklassik elmi paradigmanin ma-
hiyystina varmag, onu manimsayarak milli zaminds inkisaf etdirmok danil-
maz zaruratdir. Diinyamin elmi vo madani miihitina sanballi fikir-omal sahi-
bi kimi qosulmaq, slagalori inkisaf etdirmak vo beynslxalq miinasibatlor
sisteminin foal, niifuzlu aktoru olmagq ti¢iin bu, vacibdir. Ona gors do dur-
madan miiasir diinya elminin ab-havasina, ideya va prinsiplarina hassas ol-
mali, comiyyatimizi va basariyyati gaygilandiran aktual problemlarin hal-
linda 6z tohfamizi vermoliyik. Oz zokasi va zohmoti hesabina ortaya yararl
mohsul qoymayanlari, yalniz birtarofli qaydada bahralonmayi 6zii tigiin he-
dof edanlori tarix vo zaman bagislamir. Eynils, elmi faaliyyoti dar mokan-
zaman ¢argivasinda, gapali sabakads, “bizim 6ziimiiziinkii” anlaminda qur-
mag, son naticada, maddi va manavi ehtiyatlar tiikandirir, comiyyati iflasa
aparir.

Inteqrativ missiya, tofokkiir vo amalda nizamyaradici funksiya dagi-
yan falsofa elminin imda vozifasi yasadigimiz dovriin tokca, xtisusi, imumi
(lokal, regional, global) tagdimatda mahiyyatino varmaqgdan va saciyyavi
xtisusiyyatlorini isiglandirmaqdan ibarotdi ki, bununla da zomanamizin 6zii-
niidarki vo magbul (ilk novbada, soxsiyyat suverenliyini tominatlandiran!)
dayarlar sisteminin gorarlasmasi hayata kegirilir. Soxsiyyat suverenliyin to-
min edilmasi, fikrimca, xalqn, millatin va dévlatin suverenliyinin atributiv
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tobii-tarixi sortidir.

Zomananin oziintidorki vasitasilo falsafa lizorine diison mithiim funk-
siyalart 6domok ti¢lin imkan va giic alda edir. S6hbat ictimai miihitin, bagari
Vo sosial gedisatin, insan hayatinin, igtisadi, siyasi vo madani-manavi pro-
seslarin elmi meyarlar, tarixi anana vo perspektivlar, sosiomadani dayarlor
saviyyasinda rasionallasmasi va humanistlosmasindan, diisiinca Vo harakot
konstruktivliyinin etibarli sobokasinin qurulmasindan gedir. Bu, siibhasiz
ki, oldugca agir, boyiik zohmot va istedad talob edon missiyadir. Eyni za-
manda, falsafo va filosoflar {i¢lin on sarafli igdir. Biitiin gorkamli filosofla-
rin yaradicth@m saf-giiriik etsok, gorarik ki, onlarmn an shomiyyatli xidmati,
balka da, mohz bu missiyan: hayata kegirmakdan ibarat olub.

Bu missiya abadidir. O, heg vaxt falsafanin {izorinden gétiiriilmiir,
oksina, diinya yasadigca daha da ¢ox 6z reallasmasim talob edir. Aydindir
ki, suratlo miirokkablasan, turbulentliyi artan miiasir diinyada falsafanin, o
ctimladan Azarbaycan falsafasinin garsisinda duran hamin missiya xiisusi
diggot, fadakarliq va shamiyyatli saylar birliyi talob edir. Balka da, ola bil-
sin, ela bir tarixi inkisaf marhalasina godam goymusugq ki, artiq bu missiya-
m hoyata kegirmok ayri-ayr tosobbiislor, fordi yaradiciliq saviyyssinds
miimkiin deyil, miitosokkil imumi saylor birliyi, insani-intellektual resurs-
larin tam yeni struktur-funksional saviyyada taskili, koordinasiyasi, idara
olunmasi lazimdur.

Biitiin hallarda, Azorbaycan falsofasi iizarina diison borcu o vaxt
ugurla 6daya bilorik ki, miasir elmin slds etdiyi epistemoloji zirvays dogru
harakat etmakla yeni aksioloji va praksioloji saviyyaya yiiksalsin. Falsofa-
mizin milliliyini biz yalmz bu yolla, yoni diinyaya yeni basari sarvet toqdim
etmokls, agilli niimuno ortaya qoymagla tominatlandira bilarik. Milliliya
hormat va xidmat lovgaligla, tokobbiirls, asan yolla nayasa sahiblonmakla
alinmir, durmadan vo ardicil suratdo zohmat, mogsadli fadakarliq, masuliy-
yatli-nizamli is, 6ziiniin vo gabaqgcil basga xalglarin tarixi-irsi potensialin-
daki fozilatli keyfiyyatlorin monimsanilmasini va inkisafini talab edir. Bas-
lica hadaf heg do elmin elm namina, falsofanin vo basga sosiohumanitar
elmlorin “6zlari {i¢lin inkisafina” nail olmaqdan ibarat deyil. Magsad daha
boyiikdir: suratlo yenilogon diinyada Azorbaycan 6z layigli yerini tutsun,
milli maraglarini ugurla hayata kegirmoklo bugiiniinii vo golocayini tomin
etsin.
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Oslinda, biitiin elmlor ayri-ayri idrak sahaloari izra rasionalliq soboka-
sini qurmagla masguldur. Vo har biri bu funksiyan1 hayata kegirmok {i¢iin
miivafiq epistemoloji bazaya malik olmalidir. Bu sababdan da hor bir elm
sahasi ti¢lin adekvat gnoseoloji-metodoloji zaminlorin, idraki tsul vo for-
malarin, kateqorial aparatin vo prosedurlarin axtarisi, qurulmasi onun inki-
saf tarixinin ayrilmaz xtisusiyyati olub. Falsafa iso yegana elm sahasidir ki,
onun vasitasilo ayri-ayr rasionalliq konsept-sobakalari vo epistemologiyalar
vahid asasda va yiiksak bir saviyyads timumilasma slds edir, varligin dorki
Vo Oziintidarki prosesinin alotine cevrilirlor; bununla da onlar kergakliyin,
insan hoyatini, ictimai praktikanin miiayyanlogmasinds 6z téhfalarini ver-
mis olurlar. Ona gora do, folsafada epistemologiya, praksiologiya ve aksio-
logiya problemlori dedikds, basga elmlardan tacrid olunmus halda sxolastik
“idraki natica”lor ortaya qoymaq nazards tutulmur. ©ksins, daha ¢ox va in-
tensiv suroatds diger elmlara yaxinlasmag, onlarla garsiliqh fayda veran si-
nergizmda olmaq toqdir edilir. Istor riyaziyyat, fizika, kimya vo biologiya
olsun, istarsa do igtisadiyyat, tarix, sosiologiya vo psixologiya, siyasst vo
geosiyasat — har birinin taleyi, inkisaf soviyyasi hamiso falsofa ilo bagli
olub. Mantigi olaraq bu,hoam ds o demoakdir ki, falsafa, 6ziiniin inkisafi ilo
yanast, basga elmlarin do durumuna va inkisafina masuldur. Fasafa, konkret
olarag, humanitar va ictimai elmlorin giiciinii vo qiidratini, sosial sifariglors
cevik reaksiya vermok gabiliyyatini gostoron epistemoloji, praksioloji vo
aksioloji kamilliya onlarla bir yerda cavabdehdir.
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ZORDUSTULUKDO 9XLAQ TOLIMI: XEYIR VO SOR
(Qata matnlari asasinda)

Xiilaso

Tadgiganin magsadi. Zardistiliiytin ilkin matnlari olan Qatalarda oks
olunan etik baxislar: falsafi baximdan tohlil etmok va ilkin zordiistiiliiylin
oxlagi baxis sistemini miioyyanlosdirmok, Qatalarin oxlaqi baxis sistemini
Avestanin va orta asr zardistiiliik monbalarinin etik baxislart ilo migayisali
tohlil asasinda forgli xiisusiyyatlorini ortaya qoymagq, zurvanizm ila ilkin
zordiistiiliiyiin etik baxiglarmin migayisali tahlilini aparmaq, zerdistiiliik ilo
Ibrahimi dinlorin (yshudilik, xristianhiq va islam) etik baxislar1 arasinda
miigayisalor etmak va meydana ¢ixan forglarin sabablorini aragdirmaq bu
tadgigatin qarsisinda duran asas magsad va vazifalor olmusdur,

Todgigann metodlar: va metodologiyas:. Zordistiliylin oxlaq tali-
mindan bohs edarkan ilk ndvhada, onun manbalorini miiayyanlosdirmok la-
zimdir. Ciinki Avestanin Qatalar hissonin etik dayarlori ilo onun digor
motnlarinds oks olunan etik baxislar bir-birino ziddir. Orta asr zordiistiiliik
moanbalarini da bura slava etsok gorarik ki, imumi zardistiilik dini adi al-
tinda bir araya gotirilon manbalarindini-falsafi baxislar bir-biri ilo tist-iisto
diismiir. Bu da tobiidir. Ciinki hamin manbalorin meydana ¢ixma, yazilma
vo formalasma dovrlori vo sosial-siyasi, sosial-madani, cografi makanlart
arasinda boyiik farglor vardir.

Zordiistiilityiin oxlaq tolimindoan bohs edarkan ilk névbada, Avestanin
Qatalar motnins istinad etmok lazimdir. Ciinki Avestada Zaratustraya aid
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olan yegana motn Qatalar hesab olunur. Biz agar Zaratustranin talimini va
onun ideyalarin1 6yronmok istayirikss, tobii olaraq Qatalara istinad etmali-
yik. Avestanin digar hissalori vo orta asr manbolori Zaratustranin deyil,
onun tasiri altinda formalasan, dovriiniin xarakterini 6ziindo oks etdiran, di-
gor talimlarin baxislari ilo sintez olunan matnlardir. Bu baximdan, arasdir-
ma prosesinda bu matnlarin dini-falsafi baxislarini imumi zordistilik tali-
mi adi altinda deyil, manbalorin adi altinda bir-birindon farglondirmoak la-
zimdir.Oks taqdirds, zordiistiiliiyiin oxlaq talimi (hamginin, diger mévzula-
r1) barads konkret fikir sdylomok geyri-miimkiindiir. Bu yanagsma, mévcud
aragdirmada metodologiyamizin asasimi togkil edir.

Zordiistiilitytin heg bir manbasi konkret etik baxislar oks etdirmir.
Bu monbalorin matnlarinin asas mazmununu dini-mifoloji matnlor toskil
edir. Onlarda oks olunan etik baxislart miiayyanlosdirmak fiiciin, hor bir
monboanin baxiglarini 6z daxili kontekstindo arasdirmaq lazimdir. Yani,
aragdirma Qatalardak: etik baxislara aiddirss, 0, yalmz Qatalarin matni,
onun tarixi-madani miihiti kontekstinds arasdirilmalidir. Aragdirmanin noti-
casi sonradan zordistilitytin digor matnlori ilo miigayisali sokilde todqiq
oluna bilar. Bu miigayiss, bizs, ilkin zordiistiiliiyiin sonraki dovrlords zor-
diistiilik (vo ya mazdaizm, zurvanizm) adi altinda meydana ¢ixan yeni to-
limlarlo slagesini, farglarini, tasirlorini miiayyanlosdirmays yardim edr.
Bu, bizim digar metodoloji yanasmamizi tagkil edir.

Zordistiliyiin etik baxiglart barado daha dogru natica ¢ixarmaq
ligtin, biz birbasa Qatalarin orijinal matnlorina miiraciot etdik va digar tor-
ctimalori do nazors alaraq 6z torciimemizi apardiq. Qatalarda olan orijinal
anlayiglarin ayri-ayriliqda torciime variant: ilo uzlagmasini vo slagesini to-
min etmoak {i¢lin, motorizads orijinal anlayislarin transliterasiyasini toqdim
etdik. Bizim torcimoalorimiz, Qatalarmn avropa v sorq dillarina gevrilon tor-
ctimalarindan forglonir. Bu farglilik, asasen Qatalarin timumfalsafi konteks-
tina 6ziinomoxsus sokildo yanasmadan irali golir. Buna géro do, biz, tadgi-
gatda hamginin, filoloji metodlara va hermenevtikaya da miiraciot edirik.

Problemin arasdirilma daracasi. Zardiistililyiin etik problemlarinin
tadgigi daha cox Hindistan va Iran zordiistii alimlori (Anklesaria, F. Bode,
P. Sanjan, J. Tavadia, N. Taraporevala, Moin va s), hamginin, bazi garb tad-
gigatgilarinin (A. Brunhober, E. Dillen, J. Dumezil, E. Benveniste, M. Be-
uys, E. Brown, F. Jenu, R. I. Zener, A. Christensen, J. Marquart, G.S. Nei-
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berg, B. Russell, M. Henri, W.B Henning va s) asarlarinds genis yer almis-
dir. SSRI dovriinda bir ¢ox tadgigatilarzordiistiiliiyiin daha ¢ox tarixi-cog-
rafi, tarixi-etnografik aspektlarina, timumi iransiinasliq filologiyasina digqat
yetirsalor da, onun etik masalalaring ds 6z tadgigatlarinda toxunmuslar (V.
I. Abaev, V. V. Bartold,E.E.Bertels, I.S.Braginski, B.G.Qafurov, E.A.Qran-
tovski, 1.S.Dyakonov, M. A. Dandamaev, V. G. Lukonin, A. O. Makovels-
ki, S. F. Oldenburg, I. M. Oranski, S. N. Sokolov, V.V. Struve, L.A. Lele-
kov vas.).

EImi yenilik.Zordiistiliiytin etik problemlarinin tadgiqgi sistemli sokil-
da gox az aragdirilmisdir. Xisusilo, zordiistiiliiytin etikasinin Qata matnlari
tizarindan tadqiqi ayrica bir tadgigat movzusu olmamigdir. Bizim apardigi-
miz tadgigatin yeniliyi, birbasa orijinal Qata matnlarinin etik baxislarini sis-
temli sokilds ortaya qoymaqdan ibarat olmusdur.

Naticalor.Qatalar, Avestada Zaratustra peygombara nazil olan ayalor-
dir. Qatalarda xeyirin ontoloji substansiyast Ahuradir. Bu baximdan, xeyir
miitlaq ontoloji baslangicdir. Ahura miitloq xeyir substansiyasi kimi yarat-
dig1 varliglarda bu va ya digar sokilda proyeksiya olunur. O, biitiin varlig
yaratdg tigiin, har bir sey 6z yaradilisina gora xeyir il baglidir. Bu baxim-
dan, xeyir olmayan bir sey méveud deyildir.

Sor, Ahuranin xeyirinin inkaridir. O, irads azadligr ilo meydana ¢i-
xir. frado azadhigina malik olan ©hriman va insanlar, Ahura torofinon yara-
dilsalar da, 6z fikir, s6z vo amallari ilo onun camiyyata qoydugu qanunlara
garst gixirlar. Onlarin sarinin heg bir ontoloji asasi1 yoxdur. Bu baximdan,
sar, insanlarmn azad se¢imi ilo bagli olan doyiskan psixoloji haldir.

Acar sozlar: Avesta, Qatalar,Zordiistiiliik,oxlaqg, talim, etika, manba.
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ITUYECKOE YYEHUE B 30POACTPU3ME:
JOBPO U 3J10
(1a ocHoBe TekcToB ['ar)

Pe3rome

Lenvio uccredosanus sBNAETCS (QUIOCOPCKUN aHAM3 ATHYECKUX
BO33PEHUI, OTpaKEHHBIX B ['aTax, ABJIAOMIMXCS UCXOIHBIMHU TEKCTAMH 30-
poacTpu3Ma, 1 OmpeeNieHHe CUCTeMbl MOPaTbHBIX BO33PEHUIT paHHEro 30-
poacTpu3Ma, pasrpaHAYHTh MOPAIBHYIO CHCTeMy ['aT Ha OCHOBE CpaBHU-
TENBHOTO aHATN3a ITHYECKUX B3ITIAA0OB ABECTHl M CPETHEBEKOBBIX 30pO-
ACTPUHCKUX HCTOYHHKOB, TIPOBECTH CPABHUTEIBHBI AHAIU3 ITHICCKHUX
B3IJISZI0B 3YpPBaHM3Ma M PAHHETO 30p0OACTPH3Ma, CPAaBHHUTH STUYECKUE
B3TJIS/IBI 30POACTPH3MA U aBPAAMHYCCKHUX PENUTUi (Myaan3Ma, XpUCTHAH-
cTBa W Hucnama). McenenoBanne NpuunH pa3iuyuil ObLIIO OJHON U3 OCHOB-
HBIX eJIeH U 3a/1a4.

Memoow: u memoodonoeus ucciedoganus. 1'oBops 00 ITHIECKOM
YUCHUH 30pP0AcTpH3Ma, MPEXJE BCETO CIeayeT 0003HAYHUTH €r0 MCTOKH.
310 HEOOXOIUMO MOTOMY, YTO ITHYECKHE IIEHHOCTH ['aT mpoTHBOpedaT
ITHYECKUM B3IJIA/IaM, OTPAKECHHBIM B JPYIHX TeKCTax ABeCTHL. Ecim MbI
100aBUM CpETHEBEKOBBIE HCTOYHUKH 30pOACTPH3MA, TO YBHAUM, UTO PEITH-
THO3HBIE W (UIOCO(CKHE B3TIAAB UCTOUYHUKOB, OOBEIMHEHHBIX TOJ 00-
UM Ha3BaHUEM 30POACTPU3M, HE COBIANAIOT. DTO €CTECTBEHHO, MOTOMY
YTO CYHIECCTBYIOT OOJBINME PA3TMINS MEKIY MEePHOIaMU BO3HUKHOBEHHS,
HamucaHus W (OPMHUPOBAHHS JTHX MCTOYHUKOB M HX COIMAJIBHO-
TOJIUTAYECKAMH, COMOKYIIBTYPHBIMA U T€OTPaPHISCKIMHU apeaaMu.
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[oBopst 00 3THYECKHMX YUEHHSAX 30pOacTpu3Ma, B MEPBYIO ouepeb
HeoOxoxuMo cocnatbes Ha ['atbl. lockonbky B ABecTe €IMHCTBEHHBIM
TEKCTOM, MPUHAICKANIM HEOCPEICTBEHHO 3aparyctpe, cunTarores [a-
Tbl. TakuM 00pa3oM, € Mbl XOTUM H3YYUTh YU€HHE 3apaTyCTphbl U €ro
UJIeU, ECTECTBEHHO, ciieyeT oOpatuthes k ['atam. [pyrue yactu ABeCThI 1
CPEIHEBEKOBBIX HCTOYHUKOB - 3TO TEKCTHI, CHOPMUPOBAHHBIE MOJT BIUSIHH-
eM 3apaTycTphl, OTPAKAIONINE XapaKTEp ero Mepruojia U CHHTe3UPOBAHHBIE
¢ B3rsAaMu Apyrux yuenuil. C 3Toi TOUKM 3peHHs, B MPOILecce UCCIe0-
BAaHUS HEOOXOJMMO pa3InyaTh PEIUTHO3HBIE W (QUIOCOPCKHE B3TIISIBI
3THX TEKCTOB HE M0 HAa3BAHUIO OOLIETO 30pOacTpU3Ma, a MO Ha3BaHHIO UC-
TOYHMKOB. B IPOTUBHOM CiTydae HEBO3MOKHO BBICKA3aTh KOHKPETHOE MHE-
HUE 00 ITUYECKUX YUYEHHUSX 30p0acTpu3Ma (KaK U JAPYrux TemMax). ITOT MOIXON
SBIISICTCS. OCHOBOM HAITICH METOIONOTMH B HACTOSIIIEM HUCCIICTIOBAHHH.

Hu oauH ucTouHMK 30poacTpu3Ma He 0TpaXkaeT KOHKPETHBIX 3THYe-
CKHX B3IJIAI0B TEPBOHAUATBLHOTO 30poactpusMa (kpome ['at). OcHoBHOE
COJIep)KaHUEe TEKCTOB ATHX HMCTOYHUKOB - PEIUTUO3HO-MH(POIOTHYECKHE
TeKCTHL. UTOOBI OTIPENIETUTh OTPAKCHHBIC B HUX 3THYCCKHE B3TIISIBI, HE00-
XOAUMO MCCIE0BaTh B3IJISABI KAKIOTO MCTOUYHUKA B €ro0 COOCTBEHHOM
BHYTpPEHHEM KOHTEKCTe. TO ecTh, eClIM MCCIeIOBAHNE KACACTCS ITUUECKUX
B3MUII0B ['at, ero crnemyer MpoBOAUTH TOJBKO B pakypce Tekcta ['at, B co-
OTBETCTBUM C UX UCTOPUYECKOH M KyIbTypHOW aTtMochepoil. Pezymbratsl
HCCTIEIOBAHMUS 3aTEM MOKHO CPaBHHTH C APYTUMH TEKCTaMU 30pPOACTPH3-
Ma. DTO CpaBHEHHE TIOMOTAeT HaM OIPEICIHTh B3aHMOCBSI3b, PA3IHUHS U
BIIMSIHUE PAHHETO 30pP0OAcTpH3Ma Ha HOBBIE YUEHHS, KOTOPbIE MO3XKE BO3-
HUKIJIM MO/l HAa3BaHUEM 30poacTpusMa (WM Ma3Jan3Ma, 3ypBaHU3Ma). ITO
BTOPO# HAIll METOAONIOTMYECKUI MOAXOI.

YroObl cuenath Oosiee TOUHBIH BBIBOA 00 3THUECKHMX BO33PEHHAX
30poacTpu3Ma, Mbl OOPATUIIMCh HEMOCPEACTBEHHO K HCXOAHBIM TEKCTaM
['aT v BBIMOJTHMIN COOCTBEHHBIA MEPEBOJ, C YIETOM JPYTHX IMEPEBOJIOB.
MBI pe0CTaBUIN TPAHCTUTEPAIINIO HCXOJHBIX MOHATHH B KPYTJIBIX CKOO-
Kax, 9ToObl TAPAHTUPOBATh, YTO HMCXOJHBIC MOHSITHU COTTIACOBAHBI M OT-
JIENBHO CBSI3aHBI C BApHAHTOM TiepeBojia. Hamm mepeBojibl OTINYaroTes OT
MIEPEBOIOB €BPONEHCKIX M BOCTOYHBIX aBECTOJIOTOB. JTO Pa3MyHe B OC-
HOBHOM CBSI3aHO C HAITMYMEM KOHKPETHOTO Mojxoja K obmedunocodcko-
My KoHTekcTy ['at. B HamreM wccieoBaHNM MBI Takxke oOpamaemcs K Gu-
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THE ETHICAL TEACHING OF ZOROASTRIANISM: GOOD AND EVIL
(based on the Gatha texts)

Abstract

The aim of the study is to philosophically analyse the ethical views
reflected in the Gathas, which are the source texts of Zoroastrianism, and to

61



define the system of moral views of early Zoroastrianism, to distinguish the
Gatha moral system based on a comparative analysis of the ethical views of
the Avesta and medieval Zoroastrian sources, to compare the ethical views
of Zurvanism and Early Zoroastrianism, and to compare the ethical views
of Zoroastrianism and the Abrahamic religions (Judaism, Christianity and
Islam). Exploring the reasons for differences was one of the main goals and
objectives.

Methods and methodology of the study. When talking about the
moral teachings of Zoroastrianism, it is first necessary to identify its
origins. This is because the Gathas' ethical values contradict the ethical
views reflected in other texts in the Avesta. If we add the medieval sources
of Zoroastrianism, we will see that the religious and philosophical views of
the sources united under the common name of Zoroastrianism do not
coincide. This is natural because there are great differences between the
periods in which these sources originated, were written and formed and
their socio-political, socio-cultural and geographical areas.

When it comes to the ethical teachings of Zoroastrianism, we must
first refer to the Gathas. Because in Avesta the only text belonging to
Zarathustra is Gatha. If we want to study the teachings of Zarathustra and
its ideas, we naturally have to refer to the Gatha. The other parts of the
Avesta and medieval sources are not the texts of Zarathustra, but the texts
formed under its influence, reflecting the nature of its period and
synthesized with the views of other teachings. From this point of view, it is
necessary to distinguish between the religious and philosophical views of
these texts not by the title of general Zoroastrianism, but by the name of the
sources. Otherwise, it is impossible to express a specific opinion on the
ethical teachings of Zoroastrianism (as on other topics). This approach is
the basis of our methodology in this study.

No Zoroastrian source reflects specific ethical views. The main
content of the texts from these sources are religious and mythological texts.
To determine the ethical views reflected in them, it is necessary to examine
the views of each source in its own internal context. That is, if the study
concerns the ethical views of the Gathas, it should only be studied in the
context of the Gatha's text and its historical and cultural environment. The
results of the study can then be compared with other texts of
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Zoroastrianism. This comparison helps us to identify the relationship,
differences and impact of early Zoroastrianism with new teachings that later
emerged under the name Zoroastrianism (or Mazdaism, Zurvanism). This is
our other methodological approach.

In order to draw a more accurate conclusion about the ethical views
of Zoroastrianism, we went directly to the Gatha source texts and carried
out our own translation, taking into account other translations. We provided
a transliteration of the original concepts in parentheses to ensure that the
original concepts were consistent and separately related to the translation
option. Our translations differ from translations by European and Oriental
astheticians. This difference is mainly due to the specific approach to the
general philosophical context of the Gathas. In our study, we also refer to
philological methods and hermeneutics.

The degree of study of the problem. The study of the ethical problems
of Zoroastrianism is conducted mainly by Indian and lIranian Zoroastrian
scientists (Anklesaria, F. Bode, P. Sandjan, J. Tawadia, N. Taraporevala,
Moeen, etc.). ), as well as some Western researchers (A. Brunhober, E.
Dillen, J. Dumezil, E. Benvenist, M. Beuys, E. Brown, F. lan, R. I. Zener,
A. Christensen, J. Marquart, G. S. Neuberg, B. Russell, M. Henry, W. B.
Henning, etc.). Although many researchers in the USSR paid more attention
to the historical-geographical, historical-ethnographic  aspects of
Zoroastrianism, as well as to the philology of general Iranistics. Ethical
issues were also addressed in their studies (V. I. Abaev, V. V. Bartold, E. E.
Bertels, 1. S. Braginsky, B. G. Gafurov, E. A. Grantsky). 1.S. Dyakonov,
M.A. Dandamaev, V.G. Lukonin, A.O. Makovelsky, S.F. Oldenburg, I.M.
Oransky, S.N. Sokolov, V.V. Struve, L.A. Lelekov, etc.).

Scientific novelty. The study of ethical problems of Zoroastrianism is
poorly studied systematically. In particular, the study of the ethics of
Zoroastrianism through the texts of the Gathas was not the subject of a
separate study. What is new about our study is the systematic presentation
of ethical views directly in the original texts of the Gathas.

The results obtained. The Gathas are poems of revelation discovered
by the Prophet Zarathustra in Avesta. The ontological substance of good in
the Gathas is Ahura. In this sense, blessing is definitely the ontological
beginning. One way or another, Ahura is projected onto the creatures he
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created as a substance of absolute good. Since He has created all beings,
everything is connected to good according to His creation. From this point
of view, there is nothing wrong.

Evil is the denial of the good of Ahura. It appears on the basis of
free will. Ahriman and the people who have free will, even if they were
created by Ahura, oppose the laws that Ahura offers society with their
thoughts, words and actions. Their evil has no ontological basis. In this
sense, evil is a changing psychological state associated with the free choice
of people.

Keywords: Avesta, the Gathas, Zoroastrianism, morality, doctrine,
ethics, source.

Giris

Zordiistiilik 6z forma Vo mezmunu baximindan “Ibrahimi dinler” ki-
mi saciyyslandirilon yohudilik, xristianliq va islam dinlorina daha ¢ox ya-
xindir. Ciinki zordiistilikdo do monoteizm, peygombarlik, vahy, giyamat,
axirat, cannat, cohannom va digor oxsar anlayislar “Ibrahimi dinlar”da oldu-
gu kimi tagriban eyni mona kasb edir. Bu baximdan, ontoloji-etik baxislart
forgli paradigmalar tizorinde qurulan uzaq sorq dini-falsafi tolimlori (bud-
dizm, hinduizm, dao-szi, konfu-szi) il zardiistiiliiyii miiqayise etmok dogru
olmazdi. Ibrahimi dinlara aid anlayis ve diinyagériisii sistemi uzaq sorq to-
limlarine yaddir.

Ibrahimi dinlor icindo zardiistiiliik tolimi daha ¢ox yahudilik va islam
ila kasisir. Ciinki onlarda oldugu kimi, zardiistiilikda do tok va transsenden-
tal tanr1 Ahura vo peygomborlik institutu vardir. Xristianliq hagqinda bunu
demok olmaz. Ciinki xristianliqda vohyi catdiran peygombar deyil, birbasa
Tann Isanmn éziidiir. O, geybdan enarak insanlarin giinahlarini 6z iizerino
gotiirtir, ozablara diigar olur vo ¢armixa gakildikdon sonra yeniden giyamat-
oncasi Xilas gliniinadok geyba garq olur. Homginin, xristianligda olan taslis
inanct (miigoddoas tigliik) zordiistiiliikda (asason onun Qatalar motninds)
moveud deyildir. Bu baximdan, zardistiliiyiin etik baxislar1 xristianligdan
daha ¢ox, yshudilik va islam ilo paralellik togkil edir. Ciinki hor ti¢ dindo
Tanri transsendentaldir (gozo goriinmoayan), peygombarlari vasitasilo ca-
miyyato s6z ilo askar olur vo tarixi tokamiil prosesinin baslangici, idaragisi
Vo moagsadidir. Bu tamal tizarinds formalasan etik baxiglar sistemi, zordiis-
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tiilitytin yohudilik va islam ilo oxsar etik baxislara malik oldugunu iddia et-
maya asas yaratmisdir.

Qatalar — Zaratustranin 6ziina aid olan matnlar kimi, zardistiliik tali-
minin ilkin baxiglarini aks etdirir. Qatalar vohy matnlori oldugu tigiin, onlar,
konkret bir mokanda olan insanlara Zaratustra vasitasila gatdirilan Ahuranin
iradasinin ifadasidir. Buna gora do, Qatalar, Zaratustranin 6z dovriinds olan
torafdarlarinin va sonralar onun yolunu davam etdiranlorin etik baxis vo
davraniglarinin tamslinds dayanmusdr.

Zaratustra, Ahuranin iradasini ifads edoan bir peygombar kimi, 6z da-
vamgilari tigiin, etik bir niimuna olmusdur. O, bir peygoambar kimi, Ahura-
nin etik modelidir. Yani, Zaratustranin fikir, s6z va amallari 6z davamgilar
tigtin, ilahi iradonin tocassiimii kimi doyarlondirilmisdir. Avesta matnlari
arasinda Qatalara verilon tarixi 6nom do buradan irali galmisdir.

Qatalarin etikas1 Ahuraya itast tizorindos qurulur. Yani, Zaratustranin
0zl vo davamgilar: xiisusi bir hayat torzi, davranslari ils ilahi oxlaqin tacos-
stimiina ¢evrilmays ¢aligirlar. Buna gors da, Qatalar, nozari-etik matnlordoan
deyil, har bir zardiistiiniin hoyat torzini, onun diinyaya,varliga vo galacaya
baxiglarin1 formalasdiran, onun comiyystds digar insanlarla, tabistds digor
canli varliglarla miinasibatlarini tanzimlayan matnlordan toskil olunmusdur.
Bu motnlarin nazoari-falsafi tadgiqi, onlarda bir-biri ilo vahdatds olan dorin
etik, ontoloji, sosioloji, epistemoloji ideyalarm méveud oldugunu ortaya
qoyur.

Qatalarin dualizmi sosial-etik xarakter dastyir. Yoni, comiyyat, ilahi
hagigato (Ahuranin sozlorina) miinasibato gore, sas iki oxlagi grupa boli-
niir: haqqin torafinds olanlar (agavan) vo hagga garst olanlar (drugvan).
Asavanlar tabiatin, insamin vo comiyyatin transsendental sunstansiyasini
toskil edon ilahi etik ganunlara (Asa) tabe olarag, tabist, comiyyat va Ahura
arasindaki ilahi nizamin gorunmasina xidmet edirlor. Bu sistema garsi ¢ixan
drugvanlar iss, ilahi nizamin pozulmasina, miinagisaloras, ziilimlora sorait
yaradirlar. Diinya tarixi, bu iki sosial grupun garsidurmasi va miibarizasi
sistemidir.

frado azadligimin méveudlugu, hor iki grupun (asavan va drugvan)
paralel sakilds movcudlugunu va miibarizasini tamin edir. Tarix, xeyirxah
asavanlarin, badxah drugvanlar iizerindo galabasi ila bitir. Bu baximdan,
zordiistiiliiyiin tarixi tokamiil ilo bagli ideyalar1 dorin sosial-etik mozmun
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dastyir. Lakin, sonraki dovrlorda zardiistiiliiytin etik dualizmi tohrif oluna-
raq Oz ilkin kontekstindon ¢ixarilmigdir. Bu 6ziinii, xeyir Vo sorin, isiq vo
ziilmat, ari va geyri-ari, xeyirxah va badxah heyvanlar ila eynilosdirilmasi-
Na sorait yaratmigdir. Bu isa, tamamils bir-birino paradigmal ziddiyyat tos-
kil edon baxislardir. Cinki bir torafda xeyir va sari, sosial-etik fenomen ki-
mi giymatlondiran baxig sistemi varsa, digar tarofds, onu irgi, kosmoloji,
bioloji fenomen kimi doyarlondiron diinyagoriisic mévcuddur. Bu baxim-
dan, biz, Qatalarin etik baxislarimi digar zordistiilik monbslarindan ayri-ay-
riliqda aragdirmagin taorafindayik.

Zordiistiilityiin etik baxislarinin tomalinda, digar Ibrahimi dinlorda
oldugu kimi monoteizm (t6vhid, toktanriliq) dayanir. Etikanin fundamental
masalalari olan xeyir va sar, irads azadligi, hayatin monasi, adalat kimi an-
layislar zardiistiiliik taliminda (yani, Qatalarda) do 6z aksini tapmusdir.

Zordistiiliik talimindo etik baxiglarin asasinda xeyir va sor masalosi-
nin dayandigini séylosok yamlmariq. 9slinda, bu masolo digar Ibrahimi
dinlords do miihiim oshamiyyata malikdir. Ciinki bu anlayislara aydinliq go-
tirilmadoan, insanlarin 6ziina, strafdak: insanlara (sosial alagalar) va tobiot
ilo miinasibatlarini (ekologiya) tonzimlomok miimkiin deyildir. Bildiyimiz
kimi, bu gilin sekulyar ganunlarla idara olunan dovlst vo comiyyatlori, he-
min ganunlarm fovqiinds tesavviir etmok ¢atindir. Sekulyar hiiquq sistemi-
nin, dini hiiququn vas axlag normalarmin naticasi kKimi meydana ¢ixdigi mo-
lum bir masaladir. “Tanr1 6lmiigdiir, hor sey miibahdir” — maghur tezisini
irali siiran F. Nitse da, comiyyatds biitiin oxlaqi sistemin, xeyir-sor 6lgiilori-
nin Tanri inanci tizarinds bargorar oldugunu gostarmisdir. Dinlarin va dini
diinyagortisiiniin, siyasat va siyasi idaraetmanin insanligin yaranmast tarixi ilo
eyni olmasi da buradan irali galir. Bu baximdan, din, siyasat va etik diinyagorii-
sti sistemi folsafanin ilkin fundamental bazasini togkil edon amillordir.

1. Qatalarda “xeyir” va “sar”anlayiglart

Biz Christian Bartholomae torafindan tortib olunan “Qadim iran dil-
lori Tiigati” (Altiranisches worterbuch) kitabindan istifado edarok, Avestada-
k1 sozlarin manasini ortaya qoymaga calisacaq [Ch. Bartholomae 1904] va
onun asarlarinda istifads olunan Avesta manuskriptlorino miiracist edacayik
[Ch. Bartholomae 1915].
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Avestada “xeyir”! monasinda islonan “hu, asa, ars, arat” terminlori
movcuddur. Bu terminlar, Avestada daha ¢ox hagigats etigad edsn insanla-
rin (asavan) amallorini, onlarin monavi hallarini, comiyyatda arzuolunan
miisbat doyarlori vo metafizik alomls bagl ruhani anlayislar: ifads etmok
liglin meydana ¢ixmusdir.

“Hu, asa, ars, arat” terminlorinin har biri ayri-ayriligda xiisusi mana
kash etdiklori kimi,2daxil olduglar: s6zbirlasmalerinda da forgli anlayislarm
meydana ¢ixmasina sebob olurlar. “Asa, ars, orot” anlayiglari Avestada
“asa” vo Vedalarda olan “rita” anlayislarmin forqli yazilis va tolaffiiz for-
malaridir. Bu anlayisin gqadim monasi maddi vo monavi varligi idars edon
universal ilahi ganunlardir. “Hu” anlayisi ola bilar ki, “canlandirmag, yarat-
maq” manasinda islonan hindari feili “su” kokiindon meydana ¢ixmusdir.

kXeyir’ (xyr) “yaxsiliq etmok, iistin olmaq” monasma golon orob monsoli
sOzdiir. Qurani-Korimda 176 yerds miixtalif monalarda istifads olunur: mal-sarvat
(100.8; 38.32; 2.172,173, 180, 215; 4.34; 6.17; 10.107; 21.35; 70.21; 3.26), vahy,
islam vo hikmat (2.105; 16.30, 2.269), haqq amal (2.109-110, 215).

2“Hy” — ayriligda “yaxs1” monasinda islonir. Bu sdz, hindari dillorindo genis
istifado olunmusgdur (sanskritco “su”, farsca “xub”, “xiirrom” vo S). Avestada
Zaratustraya himayodarliq edon hokmdar Vistaspanin qizi Humaya adinda da
“hu” zorfi islonir. Humaya xiisusi ismi, Avestada “hu” (xos, haqq, ilahi) vo
“maya” (nemat, Soadat) sozlarinin birlogsmasindan (ilahi nemot) amola golmisdir.
Maraqhidir ki, tirk miflorinds Humay (Umay, Omay), miigaddos agac va
borakatlo eynilogdirilon qadin ilahasi kimi taninir. Bu isimlorin oxsarligini tosadiif
do hesab etmok olar. Lakin, tiirk va arilorin Avrasiya mokaninda asrlorls ig-igo
yasadiqlarin1 vo ortaq bir kiiltlir formalagdirdiqlarint nazars alsaq (bu giin oldugu
kimi), bunun tesadiif olmadigini deys bilarik.

Asa, arot, ars — sdzlori eyni kokdandirler. “flahi nizam, universal adalot vo qanun”
monalarinda iglonan bu terminlorin Avesta vo Vedalarda genis monasi1 vardir.
Vedalarda “rta, rita”, qodim iran dilinds “arta” kimi toloffiiz olunmusdur.
“Ordobil” (Artatbel). vo “Ordubad” (Artatbad) toponimlorinds bu anlayis istirak
edir vo “dindar moskon, dini morkoz” anlamina uygun golir (Goriiniir, bu
orazilorda godimda dini markazler olmusdur). Bir ¢ox iran sahlarinm isimlorindo
do buna tosadif olunur (Artaxsatra, Artafarn, Artaban, Artapad va s.). Bu soziin
gadim mangoys sahib oldugu siibha dogurmur. Ciinki o, gadim yunan dilinda
“artus” — “nizam, ictimai sistem” monasinda iglonmisdir. Goriiniir, bu anlayisin
genis yayllmasinda Yunanistandan Hindstana qadar sarhadlori olan ©hamani
imperiyast da 6z rolunu oynamigdir. Lakin, hindari vo digar xalglarin vahid
modani makaninda istirak edon dan tayfalar, bu vo ya digor moadoni anlayislari
ozlori ilo diger cografiyalara danimuglar.
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Avestada “sor”® monasinda islonon “dus, duj, druq, aka, angra,
aga, acista” terminlori moévcuddur. Bu terminlor, Avestada daha ¢ox pey-
gombar Zaratustraya garsi ¢ixan insanlarin (druqvan) amallarini, onlarin ax-
laqini, comiyyatda toratdiklori vohsiliklori va agibatlori ilo bagl ruhani an-
layislart ifado etmak tigiin ortaya qoyulmusdur. Bu terminlarin har biri ayri-
ayriliqda xiisusi mona kasb etdiklori kimi,* daxil olduglar sozbirlosmalarin-
da do forgli anlayislarin meydana ¢ixmasina sabab olurlar.

Avestada (xtisusilo, Qatalarda) “xeyir” va “sor” monalarini ifads edon
sozlarin s6z birlosmalarinds mana galarlari daha gox geniglonir (cadval 1):

3ee

LT3

Sorr” —“pis, ¢irkin” monasinda islonon arob monsali s6zdiir. Qurani-Karimdos 30
yerdos kegir vo “durr, fahsa, fosad, musibot, sayyis, su” kimi sozlorlo eyni monaya
golir. Qurana gors, Xeyir vo sor Allahdandir (4.78-79; 10.11).Yoni, sor kimi
sociyyslondirilon varliglarin Allahdan bagqa yaradicisi yoxdur. Onlar 6z bioloji
Vo ya digor varliglarima goro deyil, omallorina vo psixoloji varliglarima gora
sordirlor. Onlar, 6z amal va psixoloji varliglarina géra sarbast olduqlar vo Sarbast
secimlarino Allah tarofindan icazs verildiyi {iglin, sor meydana ¢ixmisdir.

Xeyir vo sor anlayislar1 bazon insanlarin idrak saviyyesi fovqiindedir. Insanlarin
¢ox vaxt xeyir bildiklori sey sor olur vo ya oksina. Seytan da bu masSalada
insanlar1 ¢asdirir (2.208, 216, 268; 36.60; 17.11). Insanlar bozon onlara golon
aclig, mal vo can itkisini sor kimi doyorlondirdiklori halda, bunlar Allahin
imtahanidirlar (2.155-156; 3.80; 21.35). Buna gora do, Allah, insanlarin nayin
Xeyir va nayin sar oldugunu bilmalori vo buna géra masuliyyst dasiyacalari tigiin
ayolorini gondormisdir (99.7-8; 2.168-169; 3.114-115; 22.77). Hoqiqgoti goriib
danan, onu dinlomok istomoyan vo aghmin iradasine qarsi ¢ixan inkargi insanlar
sorin tomsilgilaridirlor (5.60; 8.22, 55; 98.6).

Dus, du, drugj” sdzleri ayriliqda “ser”monasinda islonir. Qadim hind dilindo o,
“dus, dur”, miiasir farscada “duzd” — “ogru, qaratgi”, “dorug” — “yalan” va digar
iran dillorinds genis istifade olunur. Qadim hind dilinde “druh” — “yalan
danigmaq” feili vardir. Lakin, Vedalarda daha ¢ox “rta” isminin antonimi olan
“an-rta” birlogsmosindon daha ¢ox istifado etmislor. Irandillilor ise, an-rta
antoniminin yerino “druq, druj, draog” (yalan, batil) s6zlorini 6ne g¢okmislor.
Oslinds, biz bunu, Qurani-kerimin terminalogiyas: ilo miiqayiso etsok, “asa —
drug” dixotomiyasi, “haqq-batil” dixotomiyas1 ilo tam uzlagacaqdir.
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Cadval 1. Avestada “xeyir” vo “sor” monalarini ifads edoan
sozbirlogmolori

Avestada “xeyir” monasim ifads
edon “hu, asa, ars, orat” ilo
formalagsan sozbirlagmalari

Avestada “sor” monasim ifada edan
“dus, duj, druq, angra, aka, aga,
acista, agyah, aesma”ilo formalasan
sozbirlogsmalori

Huxta, ars.vacah (haqq s0z),
ars.uxta, oraj.uxtan (haqq sozli, diis
danigan)

dus.vacah (batil soz, yalan), mitah-vacah
(saxta s0z)

humata (haqq fikir) huda (xos
niyyat), hudanav (saglam diisiinca),
xvaeta  (xosmoramlr)  huzontav
(hagqu bilon vo onu yayan),
huxratav (saglam agil), cajdahvant

(agilly).

dus.manah, aka.manah (batil fikir,
diismon niyyatli), aka.mainyu (sor ruh),
dujda (bad niyyat, kinli), aenah (ziilim,
cinayat, zalim, cinayatkar),
aena.mananhan (gorozli ziilim téradsn),
dorosta.aenah  (gz goro-gora  ziilim
edon), xvaitya (tokobbiirlii), dus.xratav
(geyri-saglam agil, pis niyyat, sor irads)

hvarsta, hugyaotna, arozva,
hvapah(haqq amal), arosva, arosya
(hagg amalli, odalatli), havapanha
(gozal amal sahibi)

dus.syaotna (batil omol, pis amal),
duj.varsta, akada (sor toradan, sor amal),
maraxtar (qatil, viranedici, garatgi)

hujitay, hvanhaoya (xos hayat,
soadat, imanli hoyat), raman (siilh),
raman  xvastra  (smin-amanliq
gatiron), hudoma  (xosagalimli,
miilayim, sirin)

roma (goddarlig, savas), duj.azoba,
akatara (badxah, pis omallori ilo
tanman), aesma (qozab), aesma.karsta
(gozablandiran), xrura (qani¢an, zalim).

huxsatra (adil hokmdar)

duse-xsatra  (zalim  hokmdar,

hakimiyyat)

sor

hugistay (dogru talim), humarotay
(xos xabar, miijda), hunarstat (haqq
bilik), humazdar (hagqin zikri)

dus.sastay, duj.daena, aga.daena (batil
tolim, badxah miirsid), duj.varana (batil
aqidali, kafir)

hugitay (xos monzil), Xvatroya
(seadat maskani, cannat)

Dusitay, duj.jyatay (pis  monzil,
cohonnom,  ziillim  yeri), duj-anhu
(cohannam), drug.damana (sor evi,
cohannam), drug.garaba (sor magarasi)

Asa, arota (ilahi ganun vo nizam,
universal haqq va adalst)

drug (anti-asa, batil, yalan, sor),
dajit.arata (sor ganun, doarabaylik), zurah
(hagsizlig, yalan)
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Asavan, arodra, armatay, oras, | drogvant (asaya qarst ¢ixan Kafir),
orag.ratav, zrazda (asa ilo ahongdo | dusoratri  (badxah, lageyd), daevi
olan mémiin), araja.ji (asaya uygun | (seytanlar).

hayat torzi siiron hagparast) hugana
(xos miikafata layiq olan)

Avestada “xeyir” monasinda islonan sozbirlasmalarini tahlil etsok go-
rorik ki, “xeyir” anlayis1 “haqg-adalat, mantiq, haqq din, dogru talim-tarbi-
ya, sosial adalat, adil idaraetms, iman, ilahi universal sistem, diinya vo axi-
rat seadoti, connat, mdmiinliik, amin-amanliq, seadat, axlaq, hiiquq, xos niy-
yat, haqq fikir, soz va amallor” kimi anlaysslar il kasisir.

Avestada “sar” monasinda iglonan sézbirlosmalarini tohlil etsok gore-
rik ki, “sor” anlayis1 “haqgsizliqg, ziiliim, savas, garatgilik, cinayat, gatl, oda-
latsizlik, darabaylik, yanlis ideologiya, insanlari yanlis yola siiriikloyon
inanc vo miirsiidlor, yanlis ganun va dayarlar, zalim idaragilik, imansizlig,
bad niyyat, tokebbiir, kin, hasad, agilsizliq, qoddarliq, kafir, cahil, cahan-
nam” kimi anlayislar ilo kasisir.

Bu sozlori Qatalarin mana kontekstinds bir araya getirsok belo bir
timumi natica alinir ki, comiyyatds “xeyir”, Ahuranin peygombor Zaratustra
vasitosilo goéndardiyi vahylora amal etmokdan, onlari ford vo comiyyat so-
viyyasinda hoyata kegirmakdan, onlart hiiquqi miistovida totbigq etmokdan,
aglin vo montigin buyurduglarini reallasdirmagdan, diizgiin idarsetma, to-
lim vo torbiyadan, saglam axlag va doyarlordan kegir. Ciinki bu “xeyir”
Ahuradan gaynaglanan va biitiin varliq sistemini shato edon universal bir
ganunauygunluqdur (asa).

“Sar” isa, universal sistemds (ruhani alomlar, tabiat vo comiyyat)
méveud olan ilahi ganunauygunluga (asa) qarsi ¢ixmaq Vo yanls moantig-
don, tamahdan, axlagsizliglardan, monavi xastaliklordon (kin, hasad, eqo-
izm) irali golon s6z vo davranislarla comiyyatdo ziiliim, fasad va xaos yarat-
maqdir. Ciinki insanlar irads azadligina malikdirlor va tarix sshnasi, konk-
ret comiyyat xeyir va sori tomsil edon gruplarin savas vo miibarizo meyda-
nidir.

2. Qatalarda “xeyir”in ontologiyast
Avestada “xeyir” manasini ifado edan “hu, asa, ars, orot” kimi anla-
yislar va onlardan meydana ¢ixan sézbirlogsmalori barade malumat verdik.
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Avestada “xeyir” anlayisini ifado edan digar anlayislar da mévcuddur. On-
lar asagidakilardir:

- “Vahyah, vanhu” kokiinden olan bir ¢ox anlayslar (vohu, vanhu,
vahista, vairya) vardir (sanskritcads “vasi” — “yaxsi1”, “vasiyah” — “yaxsi
yer”, miasir farscada “beh” — “yaxs1”, “boh-bah”, “behist” sozlori do bu
kokdandir). Avestada “vahyah, vanhah” anlayisi da Ahuranin sifatlorine
nisbatda iglananda, “an, ali, yiiksok™ ¢oxaltma daracalori (vohu, vanhu, va-
hista, vairya) ils ifads olunur. Ahura va onun sifatlori Avestada “miigaddas,
pak, uca” monalarini ifads edan “xeyir” anlayisinin ¢oxaltma daracalori
(spanta, vohu, vahista, vairya) ilo tamnir (spanta armaiti, vohu manah, asa
vahista, xsatra vairya).

- “Spanta” (spanyah, spanista, spanto.tama) - Ahuranin sifotlorine
(amasa spanta) va ruhuna (spanta mainyu) nishatds tez-tez istifads olundu-
gu {i¢lin, daha ¢ox xeyirin yiiksok daracasi ilo bagli olan “miigaddas, pak,
ali” monalarinda islanir.

“Xeyir” manasini ifads edon bu anlayislar daha ¢ox, Qatalarda yega-
na yaradici qiivve Kimi tagqdim olunan Ahuranin sifatlori ilo bagli islonir.
Ahuranin sifatlari, onun yaratdigi mexluglarda bu v ya digar daracada oks
olundugu tigiin, Qatalarda Ahuraya aid olan sz vo anlayislar ¢oxaltma da-
racasi ila digarlarindan farglandirilir (vohu, vanhu, vahista, vairya, ista,
spanyah, spanista, spanto.toma). Masalan, “sav” — “giiclii” monasini ifads
edirss, “savtista” — “on giiclii, azomotli” monasini ifado edir. Yaxud, “va-
ed” — “bilici”dirss, “vaed+ista” — “har seyi bilan, an ali bilici” hesab olunur.
Goriindiiyt kimi, Qatalarda ¢oxaltma daracalari vasitasilo Ahuranin miitlog
substansiyasi vo ona aid olan sifatlor digarlorindon ayrilmisdir.

Goriinditytl kimi, Qatalarda “xeyir” monasii ifads edan bu anlays-
lar, birbasa deyil, dolay: sokilda “xeyir” anlayigini ifads edirlor. Oslindo,
“xeyir” anlayisint miiayyanlogdiron Ahuranmn sifatloridir. Mahz, bu sifatlor
vasitasilo “xeyir”in na oldugu vo no olmadigi miiayyan edilir. “Xeyir” ma-
nasina aid edilon anlayislar, onun mana yiikiinii formalagdirir. “Xeyir” kon-
tekstino daxil olan anlayislarin antonimlori asasen “sor”in miiayyan edilma-
sina xidmat edir (Masalon, ars.vagah - haqq sz vo dus.vagah - batil s6z, ya-
lan; huxratav - saglam agil va dus.xratav - geyri-saglam agil va S.).

Ahura, Zaratustraya gondardiyi vohylar vasitasilo “xeyir” va “sor”in
kontekstini miiayyanlasdirir. Demali, “xeyir”in manasi miisyyanlosmadan,
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“sor”in manast da miiayyanloga bilmoz. Buna gora do, Qatalarda gordiiyii-
miiz kimi, s6zlorin oksariyyati “xeyir” (hu) va “sar” (dus, duj) kateqoriyala-
ria boliiniir. Daha dogrusu, “xeyir” va “sor” anlayiglar1 Qatalarda etik kate-
goriyalar kimi saciyyslondirilir. Qatalar vahy motnlari oldugu tigiin, bu tos-
nifatin Ahura torafindon hayata kegirildiyi naticasi ortaya ¢ixir.

Ahura va onun sifatlori Avestada an ali “xeyir” (vohu, vanhu, vahis-
ta, vairya, ista, spanyah, spanista, spanto.toma) sifatlari ilo tanindig {i¢tin
deys bilorik ki, Qatalarda Ahura “xeyir” anlayisinin miitloq substansiyasi-
dir. Onun viicudu, ali va ideal “xeyir” substansiyasini tagkil edir. Onun fov-
qiinds “xeyir” méveud deyildir. Har bir yerds mévcud olan “xeyir” onun to-
callisidir (manifestasiyasidir). Bu substansiyanin tobioti, zahiri hisslor vasi-
tasilo gavranilmayan transsendental nurdan (raog — yasna 31.7) ibarat oldu-
gu Tgtin, Qatalarda “xeyir” anlayisi, miitloq ontoloji-metafizik va ontoloji-
etik xarakter dastyir.

Ahura “xeyir”in miitloq va azali baslangici, varligin yegana xaligi ol-
dugu tigiin, biitiin maxlugat mahiyyat etibari ilo “xeyir”den gaynaglanir. Bu
baximdan, varlig, 6ziinde nurdan (raog) qaynaglanan “xeyir”don basqa bir
sey deyildir. Lakin, yaradilan alomlar vo maxluglar bu miitlaq nur vo ya
“xeyir” baglangicina nishotine gors, miixtolif periferiyalara boliiniirlor.
Ahuranin viicuduna (yani “miitlaq Xeyir”s) daha uygun va yaxin olan peri-
feriya ilk yaradilan connatdir (xvatra).

Qatalarda bildirilir ki, Ahura ilk 6nco “xeyir”in on yiiksok metafizik
tacassiimii olan connati (xvatra) 6z nuru (raog) ilo yaradaraq nurlandirir, Oz
Ali Stiurunun ali hikmatindan irali golon miitlaq (universal) adalot 6lgiilori-
ni qurur (asa) va ruhu (spanta mainyu) ils onlari ucaldir:

“Onca cannati (paouruyo xvatra) nuruyla nurlandirmag (raogabis
roitvan) diigiinan (yastamanta), Siiuru ila (hvoxratva) ali manadan irali
galan (yadarayat vahistam mano) haqq yaradan (damisasom ) va onlari
0z alim ruhu ils ucaldan (tama zdamainyu uxsyo) elo hamin Ahuradir
(ya nuramgit ahurahamo)!” (yasna 31.7).

Bu ayadan (ha) goriindiiyii kimi, Ahura varligi yaratmadan onca nu-
rani bir varliq (raog) kimi movcud idi. Yani, o movcud oldugu halda, heg
bir varlig movcud deyildi. Demali, Qatalarda buna isara vurulur ki, maddi
Vo manavi varligin baslangict oldugu halda, Ahuranin baglangici yoxdur. O,
0z pak ruhu (spanta mainyu) il yaratdigi monavi vo maddi varligin ham
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fovqiinda, ham do onun igindadir.

Bu ayads, Ahura, yaradilisin ilk marhalasinda nurdan ibarat bir varliq
Kimi taninir. Nur (raog) onun tamidan ilk sifatlordondir. O, nurdan ibarat bir
varliq oldugu ticiin, ruhu ilo yaratdig: har bir varliq da onun nurundandir.
Bu, eyni zamanda, diisiinon (yasta manta), agil sahibi olan, aglinda ali me-
nalar dastyan, fikrinds varligin planini hazirlayan va onu alim ruhu ils real-
lagdiran bir nurdur. Ahuranin tabiati nur (raog) ilo eyniyyat toskil etdiyi
ligtin, o, Nurdur (raog). Bu nurun mahiyyatinds ali mana va hikmat (vahis-
tom mano) méveud oldugu iigiin, o, Ali Hikmat Sahibidir (vahistam mano).
Onun Ali Hikmoti, Onun Siiurundan gaynaglanir. Demsli, onun nuru, siiur-
lu vo manali nurdur. Mohz, o agil vo hikmatdan varligin miixtaslif formalar,
yani hagiget (asa) yaradilir vo Ahura hagigati (asa) yaradan Haqq (Asa Va-
higta) kimi tanimir. Bu baximdan, Ahuranin yaradilis prosesinds yaratdigi
moxluglara nisbatda sifatlari agkar olur: nurun sahibi Nur (raog), hagigatin
sahibi Haqq (Asa Vahista), ali hikmatin sahibi (vahistsm mano) Ali Siur
(hvo xratva) va s.

Ahura, 6nCa connati va sonra digar alomlari yaradarkan, onlara verdi-
yi ideal ol¢ti-nizam yalniz fiziki deyil, ham do manavi parametrloro malik-
dir. Onun nuru, manavi hadisadir. Onun sifatlori onun ruhundan ayri deyil,
onun ruhunun fargli keyfiyyatloridir. Ahura “pak ruhu ila har seyi yaradan”
(“sponta mainyu vispanam datarom” - yasna 44.7) bir varliq kimi “xeyir”in
oziidiir. Bu baximdan, Zaratustranin “xeyir” anlayisini, Sokratin “bilik”,
Heraklitin “loqos” anlayislari ilo miigayise etmok olar.

Qatalarin motninden goriindiiyl kimi, Ahuranin yaradiciliq faaliyys-
ti, onun nurani va rasional ruhu vasitasilo gergoklasir. Bunu, Qatalarin ays-
lori (hu) do tosdiq edir:

“Zaratustra 6ziina ( hvo Zaratustro) hayat giicii olan haqqi (asom
hyatustana aojonghvat), canlilar: (giinasi seyr edanlari) idara edan imam
(xvang.darasoi xsatroi hyat armaitis), amallara gora verilon miikafatlar-
dan ali hikmati se¢di ki (vorante asim syaotanais vohu daidit mananha),
onlar, Ahuranin alim va pak ruhunun tacallisidirlar (at ahura hvomain-
yum mazda yaste ¢isca spanisto...astvat).” (yasna 43.16).

Zaratustra, Ahuranin pak ruhuna govusmaq ti¢iin, onun tacallisi olan
ilahi hagigati (asa), onunla vasitagilik alagesi quran imani (armaiti) va Ahu-
ranin agli ilo bagli olan ilahi hikmati segir. Ciinki onlar, Zaratustranin Ahu-
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ranin miitloq “xeyir”’ine yaxilasmaga yardim edirlor.

Ahuranin nurdan ibarat olan “xeyir” substansiyasinin varliqda oks
olundugu uzaq periferiyalardan biri do maddi diinyadir. Bu 6ziinii, maddi
alomin nizaminda (tabistin ganunlarinda) oks etdirdiyi kimi, comiyyatin he-
yatinda da oks etdirir. Lakin, tobiot ganunlarindan forgli olarag, comiyyast
ganunlart daha ¢ox insanlarin fordi iradasine vo azad segimina osaslanir.
Buna gora da, Zaratustra, Ahuranin tabiat Vo comiyystds aks olunan “xeyir”
nuruna govusmagi, oziiniin va insanin hayatinin asas monasi hesab edir.

Ahuranin “xeyir” substansiyasi biitiin varligi shats edir. O, 6z nuru
ilo mémiin insanlarin va heyvanlarin galbina godar sirayst edib onlara mad-
di-manavi alomin soadatini boxs etmoklo sevindirir va bununla, hamginin,
onlarin galbinin intuitiv sokilds ideal “xeyir” substansiyani dark etmolarina
Vo ona dogru cohd etmalarins sorait yaradir:

“Ucaldilmis bu allarls (ahya ustanazasto) dua edib namaz qilaraq
(yasa nomanha) Alim, Pak va 9zali Ruha (mainys usmazda paourvim
spantahya), Siiurunun hikmat va hagigatindan irali galon biitiin amalls-
riyla (asa vispang syaotana vanhous xratum mananho) heyvanlarm qalbini
sevindirana (ya xsnavisa gausca urvanam) sigimiram ( rafadrahya).” (yasna
28.1).

“Ey Alim Ahura! Siz ali hikmatinizle mana yaxinlagirsimz ki (yo
va mazda ahura pairi.jasai vohu mananha maibyo), maddi va manavi haya-
tin saadotini ( ahva astvatas¢a hyat¢a mananho ayapta) va hagigatinizin
feyzverici cannat siginacigim baxs edasiniz (davoi asat haca yais rapanto
daidit xvatre)!” (yasna 28.2).

Ogor “xeyir” Ahuranin miitloq substansiyasinin ayrilmaz bir keyfiy-
yatidirss, 0 zaman, onun biitiin sifotlorinin mahiyyatinda da bu keyfiyyat
movcuddur. Qatalarda Ahuranin ©badi (amaratat), 9zali (paourvim spanta
— yasna 28.1), Qiidratli (xsatra vairya), Vahid (huarvatat), Ali Hikmat Sahi-
bi (vohu manah), Adil (asa vahista), Mémiin (spanta armaiti) sifatlori ilo ta-
nindigini nozaro alsaq deyo bilarik ki, “xeyir” anlayisi da eyni keyfiyyotlora
malikdir. Yoni, Ahuranin varlig1 ilo eynilasdirilon “xeyir”, biitin varligi
idara edon, comiyyotdo sosial adalotin asasmda dayanan, insanin biitiin
miisbat psixoloji keyfiyyatlorini miiayyanlosdiron obadi, ozali, qiidratli, ya-
radict vo hikmotli bir substansiyadir.

Ahura “xeyir” anlayisinin miitlaq substansiyas: kimi, xeyiri yaradan
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(butiin varligr), onu miiayyanlasdiran (manavi-oxlagi ganunlart) va onunla
varligi toamzimloyan substansiyasir. Bu baximdan, onun yaratdigi, idars
edib tonzimladiyi varliq sistemi 6z mahiyyatina gors “xeyir” ilo eynimanga-
lidir. Tobiot vo monaviyyat ganunlart “xeyir”dan gaynaglanan vs “xeyir”in
miixtalif tozahiir formalaridir.

3. Qatalarda sar anlayist

Qatalarda“xeyir” ontolojidirsa, “sor”in heg bir ontoloji asas1 yoxdur.
Ahura, “pak ruhu il har seyi yaradan” (“spenta mainyu vispanam dataram”
- yasna 44.7) yegano Yaradici (datarom) oldugu figiin, ona alternativ olan
ikinci yaradici giivve moveud deyildir.

Ahura “xeyir” baslangicinin ideal substansiyasi kimi, “sor”i yaratma-
st miimkiin deyildir. Ciinki onun varligi, “xeyir”don ibarot olan “pak
ruh”dur (spanta mainyu). 9gar Ahuraya alternativ olan ikinci yaradici qiiv-
vo méveud deyilss vo Ahura “xeyir” baglangicimin ideal substansiyast kimi,
“sor”i yaratmasi miimkiin deyilss, 0 zaman, sor haradan meydana ¢ixmigdir?

Qatalarda sarin meydana galmasi masalasi neca sarh olunur?

Qatalarda “sor ruh” “angra mainyu” (bazon “anro.mainyav”) va “aka
mainyu” (bazon “aka manah”) anlayislari ils ifads olunur.® “Anqra-mainyu”
anlayigmin harfi monasi “Ahuranin pak ruhuna garst ¢ixan ruh” demokdir.
Ciinki Avestada “mainyu” — “ruh”, “angra, anra” isa, “qars1 olan, diisman”
monalarinda islonir.® “Anqgra-mainyu” —“Ahuranmn pak ruhuna garsi ¢ixma-
si”ndan basqa bir sey ifads etmir. Yoani, bu terminin agilist Ahuraya garsi

>“Ohriman” Avestada islonan “anqra-mainyu” (anhro-mainyus, godim farscada
“ahriya mainyus”) anlayisinin yeni fars dilinds toloffliz formasidir (orta farscada
Ahriman, Ariman). Avestada “aka” anlayisi ayriligda “sor” monasinda iglonir
(Yasna. 30.3; 32.3, 5; 33.2, 12; 43.5; 45.1; 46.11; 47.4; 49.11; 51.6; 59.31. Yost
10.29; 19.96). “Aka mainyu” (yasna 19.15, 32.5) vo “Aka manah” (yasna 47.5,
Yost 19.4; 46, 96) anlayislari da “sor ruh, sor fikir” monasinda islonir.

®Avestada “angra” anlayisi ayriliqda “anti, qarsi olan, diigmon” monasinda islonir
(Yasna 43.15; 44.12). “Angra mainyu” anlayis1 Qatalarda bir yerdas (Yasna 45.2),
Avestanin digar hissalorinds bir ¢ox yerdo “sor ruh, sor fikir” monasinda istifads
olunur (Yasna 9.8; 57.12; 72.11. Yast — 1.0; 8.39; 10.16,19 44; 13.17 76,77,
15.3,43; 17.19; 19.29, 96; 21.1. Vend. 2.29; 10.5; 13.1, 5; 19.1,3, 6, 8, 9, 10, 11,
12, 44). “Anro.mainyav” anlayisi da “sor ruh, sor fikir” monasinda islanir (Vend.
13.1; 19.8).
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¢ixanin kim oldugunu ortaya goymur.

Qatalarda yalmz bir yerds “angra mainyu” ismi taloffiiz olunur (yas-
na45.2):

“Diinyanin baslangicinda ilk dafa (anhous paouruye) Pak Ruhun
(mainyu yayaspanya) ona gars1 ¢ixana (yam angram) dediklarini (uiti
mravat) soylayiram (at fravaxsya): bizim na fikir, na talim, na siiurumuz
(noit namana noit sangha noit xratavo), na aqida, na s6z, na amalimiz (nae-
da varana noit uxta naeda syaotana), na vicdan, na da nafislarimiz bir de-
yildir (noit daena noit urvano hagainte).” (yasna 45.2).

Motndan goriindiiyti kimi, diinyanin baglangicinda (anhous) ilk dofo
Ahuraya garsi ¢ixan bir varligdan (yam angram) schbat gedir. Bu ayads
(hu) “pak ruh” (mainyu spanya) Ahuradir (O, “pak ruhu ila hor seyi yara-
dandir.” - “spanta mainyu vispanam dataram” - yasna 44.7). Ahura 6ziina
“gars1 ¢1xan”(yam angram) varliga (angra mainyu) bildirir ki, onunla fargli
fikir, s6z, amal, agil, aqida, vicdan, talim va nofslora malikdir. Bu ays biza
na deyir?

1. Oslinda, bu sadalanan keyfiyyatlor (fikir, soz, amal, agil, agido,
vicdan, nofs) irads azadliginin naticasinds meydana cixan subyektiv xarak-
terli keyfiyyatlordir. “Angra mainyu” Ahuradan forgli olan bu keyfiyyatlora
malikdirsa, demali, irado azadligina malikdir.

2. Nofs (urvano), insanin vo ya digar varliglarin har birinds 6ziine-
moxsus keyfiyyatlora malikdir. Ahuranin nafsi, sirf “xeyir” ilo bagli istok va
arzulardan ibaratdir. Yani, Ahura, insan comiyystinds irads azadlig1 verdiyi
insanlarin 6z agil vo azad sec¢imlori ilo adalstli (asavan) olmalarini va hag-
sizligdan (druq) uzaq durmalarmi istamasi, onun nafsinin istayi hesab oluna
bilar.

Ahuraya garsi ¢ixan “sor ruh”un nafsani istoyi iss, bunun oksidir.
Biz,“sor ruh”un nofsani istoklorini ona gore neqativ hesab edirik ki, onlar,
Ahuranin Qatalarda qoydugu “xeyir” anlayis1 kontekstindon ¢ixirlar. Lakin,
Ahura “xeyir” anlayiginin l¢iisiinil yalniz Qatalarda deyil, hamginin, canli
varliglarin, insanin manavi alominda yerlogon manavi keyfiyyatloridir (agil,
montiq, vicdan). insan onlarm yardimu ilo, apiorik “obyektiv xeyir”i miioy-
yan gadar kasf eda bilor. Lakin, insanin asas bilik va bacariglari tacriibays
baglt oldugu iigiin, o, tacriibe fovqiinds olan biliklors ilahi din vasitesilo
catmaga caligir. Buna gora da, bu ayads, Ahura din, agids va iman masale-
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sini 6na gaKkir.

3. Qatalarin terminlorindon goriindiiyt kimi, Ahuranin vo ona garst
¢i1xan substansiyanin ruhu, eyni terminlorlo ifads olunur (spanta mainyu -
angra-mainyu). Qatalarda “mainyu” termini insanin ruhu tgiin do istifads
olunur. Lakin, heyvanlara miinasibatds “ruh” (mainyu) termini deyil, “nofs”
(gous urvan — inayin nafsi) termini istifads olunur. Insan heyvandan 6z nitgi
va siiuru ils farglandiyi tigiin, ruhun nitq vo siurla bagl bir anlayis oldugu-
nu diisiina bilorik. Ahuraya garst ¢ixan ilk substansiyanin nitge Vo siiura
malik olan bir varliq oldugu iigiin, “mainyu” kimi saciyyalondirilo bilor. Us-
tolik nazors alsaq ki, Qatalarda Ahuranin ruhu ¢oxaltma daracasine goérs
(spanta — pak, miigeddas, Quddus), insanin va digar siiurlu varliglarin ru-
hundan ¢ox farglanir. Bununla Qatalarda bizs ¢atdirilir ki, biitiin “xeyir” vo
“sar” varliglar Ahuranin pak ruhu torafindon yaradilmigdir.

Bas, biz, avvalca dedik ki, Ahura, Pak va Miitlag Xeyir Ruh oldugu
ligtin,“sor”i yarada bilmaz. Bunu neca basa diisok?

Qatalarin yasna 45.2 ayasinin (ha) tohlilindon gordiik ki, Ahuraya
garsi ¢ixan “angra mainyu” nitgo ve siiura, sarbast iradoya, hamginin, forgli
fikir, s6z, amal, agil, agids, vicdan, talim va nafsa malik olan bir substansi-
yadir. Bunlar, onun keyfiyyatlorini saciyyslondiron xiisusiyyatlordir. Go-
riindiiyii kimi, bu farglilik, orijinalliq ilo deyil, Ahuranin orijinal keyfiyyat-
lorini inkar etmoklo miioyyanlasir. Demali, “angra mainyu”nun asas keyfiy-
yoti inkargiligdir (“angra” - garsi ¢ixmag, inkar etmok). O, Ahurani inkar
edo bilirsa, demali, sarbast iradaya malikdir. Ahura iss, sarbast iradanin ya-
radicist kimi, onu va insani azad irads ilo yaratmigdir (“aqida segimini 6z
istayimiza buraxdin” - yatra varanang vasa dayete - yasna 31.11). Azad ira-
da va sarbast diigiiniib segim etmok haqqu, “angra mainyu”nun Ahuraya gar-
$1 ¢1xmasina sabab olmusdur. Demali, “angra mainyu” 6z varligina gora de-
yil, 6z segimina gora sor kimi saciyyalondirilir. Yani, o da, digar moxluglar
kimi, Ahura tarafindon yaradilan “xeyir” varliglardan olmus vo sonradan 6z
azad iradasi ilo Ahuraya qgarsi ¢ixaraq ilk sor baglangicinin meydana ¢ixma-
sina Sobab olmusdur.

Sual oluna bilor: Ahura “har seyi 6ncodon goron” (Vouru ¢asanay) va
“har seyin hagigatini bilon” (Vaedista) bir varliqdirsa, 0 zaman, nays goéro
“angra mainyu”nu yaradirdi?

Ahura, “angra mainyu”nu yaratmamaq ti¢iin, “azad irada” vo “stiur”u
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yaratmamali idi. “Azad irade” v “siiur”u yaratmasaydi, o zaman, diinyani
Vo insan1 da yaratmagin bir monasi qalmazdi. Ciinki Qatalara gors, diinya,
insanin hesab vermasi va axiratini gazanmaq iiglindiirss, “azad irads” vo
“sliur”u olmayan insanin hesab vermasi na godar odalatli olardi?! ©gar bu
adalatsizlikdirsa, onda, Ahuranin yaratdigi ali hagigot vo adalot dlgiilori (asa
vahista) na godar dogru hesab oluna bilordi? Demali, Ahura, “azad irados”
Vo “siiur” baxs etdiyi ilk sor substansiya olan “angra mainyu”nun diinyada
tarixin baslangicinda meydana ¢ixmasi, Ahuranimn ilahi odalstinin zoruri
prinsipi idi. “Azad irada”ys malik olan insanlarin bir coxunun soro meyl et-
moasinin ds kokiinda bu dayanir.

Bas, diinyanin baslangicinda ilk dofo Ahuraya garsi ¢ixan bu “varliq”
kimdir?

Bu suala birbasa cavab vermak ¢atindir. Ciinki bu masalo Qatalarda
genis sorh olunmur. Balka do buna gora, sonraki dévrlords meydana gixan
zordistiiliikda xeyir va sar masalasi daha ¢ox zervanizm tolimi kontekstin-
dan dayarlondirilmisdir. Yaxud, Qatalarda bununla bagli olan ayalorin (hu)
sonradan olyazmalardan silinmasi do miimkiindiir. Ciinki ©hamani vo Sasa-
ni dovlatlarinin rasmi dini-falsafi ideologiyasinda ilkin zardiistiiliiyiin deyil,
zervanizm taliminin giiclii oldugunu séylomok olar (bu ayrica bir mévzu-
nun sohbatidir).

Qatalarin “anqra-mainyu” ilo bagl ayasine (yasna 45.2) diqgat yeti-
ronda goriiriik ki, Ahura, onun 6ziindan forgli oldugunu bildirss ds, bu farg-
lilik onlarin ontologiyasindan deyil, fordi se¢imlorindan irali galir. “Anqra-
mainyu” Ahuranin yaratdigi universal sistemin ganunlarina zidd olan bir se-
¢im edir. Bu ilk névbada, onu gostarir ki, “anqra-mainyu” irado azadligina
malik oldugu iigiin bunu eds bilmisdir. Ikincisi, “anqra-mainyu”nun varlig
oztindon deyildir. Yani, o da, biitin varliglar kimi (yasna 44.7), Ahuranin
pak ruhu torofindon yaradilmigdir. Qatalarda Zervanizmdo oldugu kimi,
“anqra-mainyu”nun ayrica yaradilis prosesi sorh olunmur. Zervanizmda
“anqgra-mainyu”nun Zervan tarafindon yaradildigi genis sorh olunursa, Qa-
talarda, “anqra-mainyu” da daxil olmagla, iimumi yaradilisdan bahs olunur
[Gershevitch 23]. Yani, Qatalarda “anqra-mainyu” timumi yaradilis prosesi-
nin fovqiinds olan vo ya ayrica yaradilan bir moxlug deyildir. O da, diger
varhglar kimi, iimumi pozitiv yaradilig prosesinin bir elementidir. Lakin,
“angra-mainyu” timumi yaradilis prosesinin vo universal “xeyir”in i¢inds,
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0z azad iradasi ilo itmumi prinsiplordan dénan va bununla “xeyir” baslangi-
cindan ayrilaraq “xeyir”in i¢inds “sor”in baslangicini qoyan ilk maxlugdur.
O, Ahuranin itastindon ¢ixib fargli bir yol tutdugu {i¢lin, Ahura torafindan
lonatlonir. Biz, bunu, yasna 45.2 ayasinds (hu) aydin goriirik.

“Angra mainyu”, Ahuradan uzaglasmagla 6ziiniin ilkin miisbat subs-
tansiyasinin “xeyir” keyfiyystlorindsn mohrum olur va onun an uzaq perife-
riyasinda yer alir. Lakin, Ahuranin nuru biitiin varlig1 shato etdiyi tigiin,
onun fovqiinds bir siginacag yoxdur. Bels bir halda, 0, Ahuranin varliginda
0ziine bir siginacaq tapmalidir. Ahura ona bels bir siginacaq vermass, onun
movcudlug imkani yoxdur. Demali, “angra-mainyu” varligda movcudiyyat
formasi taninan bir yoxlugdur. Onun fikir, soz, amal, agil, agida, vicdan, ts-
lim va nafsi yalan {izarinda qurulan yoxlugdur. Buna goéra da, sor — Ahura
torofindon “xeyir” kimi yaradilan va sonradan “xeyir”don ayrilarag onun
antipoduna cevrilon bir bir azad irads hadisasidir.

Qatalarin matnindon goriindiiyii kimi, “angra-mainyu” (©hriman) bir
sor substansiya kimi diinyanin va ya tarixin baglangicinda (anhsus) ortaya
¢ixir. Ibrahimi dinlarda sorin ilk baslangici, Hz. Ademin yaradilisina godor-
ki marhalads méveud olan varliglardan olan (xristianliga géra maloklardan,
islama gora cinlordon), sonradan Hz. Adomin yaradilist vo peygomborliyi
arofasinda ona olan hasaddon vo tokabbiiriindon dolay: sor varliga gevrilon
bir substansiyadan (Iblis, Satana) bohs olunur. Yani, sorin substansiyasi,
onun yaradiligt va cismi ilo deyil, onun Hz. Adomin yaradilis1 arafasindaki
psixoloji durumu vs davranist ilo ortaya c¢ixar. Iblisin Hz. Adoms olan hase-
di vo tokobbiirii, onun sor qiivvaya cevrilmasinag sabab olur. Ciinki 0, Hz.
Adoma verilon ilahi dil mdcuzasini, yani onun ilk peygambarliyini gobul
edo bilmir. O, 6ziiniin “tiistiisiiz oddan” (tamiz enerjidan, isiqdan) oldugu-
nu, Hz. Adomin cisminin isa, asag1 soviyysli garisiq vo soniik enerji olan
torpagdan oldugunu bshana edarak, ona itast etmokdan (yani, ona verilan
dini gobul etmokdan) boyun gagirir. Bu sabobdan, ibrahimi dinlords Iblis
(Satana) yaradan tarafindan lonatlonir.

Boas Qatalarda Ahuraya garst ¢ixan bu ilk substansiya kimdir? Ahura
onu (yasna 45.2 ayada gostarildiyi kimi) hansi sabobdan lanatlayir?

Qatalarda “angra mainyu”nun Ahuraya garst ¢ixdigi (angrom) mo-
lumdur. Malum olmayan, hans: sababdan gars1 cixmasidar. Ibrahimi dinlor-
da bunun izah1 geyd etdiyimiz kimi, Hz. Adoama va onun dinina takabbiir va
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hasaddan dolay: tabe olmamast il bagli idi. Qatalar bu barads biza na deyi-
r? Qatalarda diinyanin va ya yeni tarixin baglangicinda (anhsus) “angra-ma-
inyu”nun bir sor substansiya Kimi {izo ¢ixmasini da Ibrahimi dinlordo olan
hekays il slagoalondirmok olarmi?

Qatalarin yasna 45.2 ayssindan (hu) gordiik ki, ©hrimen Ahuranin
itastindon ¢ixib fargli bir yol tutdugu tgiin, Ahura torafindon lanatlonir.
Bundan sonra, Ahura 6z pak ruhu (spanta mainyu) ilo xeyirin, ona garsi ¢i-
xan ©hrimoan iss, 6z “aks ruhu” ils (angra mainyu) sorin tamsilgilori Kimi
taninir. Sor, xeyirin antipodu kimi saciyyalonir. Yoni, ©hriman, Ahuranin
etdiklorinin oksini etdiyi tigiin, sor Kimi miisyyanlasdirilir.

Qatalarda insanin yaradiligina gadar olan marhaladas ilk sorin tomsil-
¢isi Angra mainyu (©hrimen) ibrahimi dinlerds olan Iblis v Satana ilo mii-
gayisa oluna bilor. Satana (qedim yunanca) — ivrit dilinds “satan”, qeez loh-
cosinda “saytan” “diismen olan, gars: ¢ixan” monasinda iglonmisdir. Islam
moanbalarinda islanen “seytan” s6zii do bu kokdoandir. “Angra mainyu” so-
ziiniin harfi monasi (qarst olan, diisman olan) satana ils eynimanalidr.

Ahuranin “pak ruhu” tarafindan edilonlor ona gora xeyir kateqoriya-
sina aiddirlar ki, onlar insanlarin hayatina seadat va odalot gatirirlor. Ohri-
moanin “oks ruhu” (angra mainyu) tarafindon edilonlor ona gora sar kateqori-
yasina aiddirlar ki, onlar insanlarin hayatina azab va ziilm gatirirlor. Onlar-
dan biri yaradict vo varligla bagl qiivvadirss, digari, dagidig: vo yoxlugla
bagli bir hadisadir.

Demali, xeyir va sor bir anlayis kimi, insana miinasibatdo meydana
¢ixir. Yoni, insani xoshaxt edon hadisalor xeyir, onu mazlum edan hadisalor
iso sar hesab olunur. Goriindiyi kimi, insanin févqiinda Xeyir vo sor anlayi-
sina tesadiif olunmur. Ibrahimi dinlordo da, ilk sor hadisosi olan Iblis Hz.
Adoma olan miinasibatina nazaran sar qiivvaya gevrilir va bu sar, insanliq
tarixinin kontekstino daxil olur. Iblisin tdratdiyi ilk sor emal, onun Hz.
Adom va Hz. Hovvam aldadarag, gadagan olunmus Cannat meyvasindan
(Bibliyaya gora, xeyir va sor agaci, idrak agaci) yemasina sobab olmasi ilo
baglidir. Onlar, Iblisin sorine aldandiqlar iigiin, coza olarag Cannatdan yers
endirilirlor (Bibliyaya gora, yerdoki Connat bagi olan ©dandoan govulurlar).
Bu, Ibrahimi dinlords ilkin giinahabatma hadisasi kimi doayorlondirilir. Is-
lam, Hz. Adom va Hz. Hovvanin tvba edarak bu giinahdan xilas olduglari-
m bildirsa da, xristianlig, bu giinahin tarixi-genetik olaraq biitiin insanliga
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sirayat etdiyini soylayirlar.
Bos, Qatalarda Hz. Adom obrazina oxsar ilk insan-peygambar obrazi
movecuddurmu?

4. Yima - ilk fani peygambar

Qatalarda sarin ilk dofa meydana gixmasi da, ilk peygombar Yima ila
baglayir. ©hriman, ona gars: ¢ixib, onun ilk dofa giinaha batmasina sabab
oldugu tigtin, sar qiivvays cevrilir. Buna géra do, Ahura, onu lanatlayir
(yasna 45.2).

Yima va Hz. Adom obrazlari arasinda oxsar cahatlar goxdur. Bu ya-
xinliq, daha ¢ox Qatalar ilo slagslidir. Ciinki Avestanin digor matnlorinin
demak olar ki, Zaratustranin talimi il heg bir alagasi galmayibdir. Qatalar-
da isa, bu va ya digar anlayislar barada sathi malumat verilir. Biz, hamin
anlayiglar barada genis molumat almaq istodikds, Avestanin digar matnlori-
na bas vururug. Ancaq malum olur ki, bu matnlarin oksariyyati sonradan
yaranmis va tohrif olunmuslar. Qatalarm matnlarini anlamaqda, Vedalarim,
xtisusile, Riqvedanin matnlari biza Avestanin moatnlarindan daha ¢ox fayda
verir. Ciinki onlarda arxaiklik daha ¢ox qorunub saxlanilmigdir [Albert
309].

Qatalarda Yima adi bir yerde xtisusi isim kimi (yasna 30.3) diger
yerdo “Yoma - okizlor” kimi (yasna 32.8) kegir. Ancaq, Qatalarda Yimaya
isaro edon ayalor az deyildir. Avesta, Vedalar vo diger orta asr zordiistii
moanbalarinda onun barada kifayast gador molumatlar vardir. Yima obraz,
eynilo hindarilorin vedalarinda Yama adlanir [Arthur 34]. Avestada Yimes,
Vedalarda Yama adlanan ilk peygombar Hz. Adom kimi ilkin giinahabat-
madan sonra éziiniin Slmazliyini itirir vo fani olur (ibrahimi dinlorda con-
natdan qovulur). Yima barado molumatlari goadim hindari monbalarinda
genis sorh olundugunu nazars alsaq deys bilarik ki, Yima obrazi Zaratustra-
m1 dinloyan shaliys artiq tanig idi. ©ks toqdirds, Qatalarda onun barads ge-
nis malumat verilmali idi.

Yasna 30.3 ayasinds “yama” (akizlor), yasna 32.8 ayasinds “Yima”
kimi geyd olunan obraz, aslinds eynidir. Tadgigatgilar yasna 30.3 ayasinda
kegon “Yoma” ismini asason “okizlor” kimi torciima edirlor. Lakin, burada
mahiyyat dayismir. Ciinki “akizlor” ismi, aslinda Yimo va Yimak (Adom va
Havva) adli ilk insan tipli yaradilislara verilon addir. Zaratustranin ham-
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dovrlari “yoma” (okizlor) anlayisinda ilk kisi va gadmin (hindarilors Yama
va Yami) nazarda tutuldugunu mifoloji ananalardan bilirdilar.

Avestada vo orta asr farsdilli Zardiistilik manbalarinds ilk insan1 to-
ronniim edan antropoloji obrazlar - Yima, Gayo Maratan vo bazon Zaratust-
radir. Lakin onlarin har tigii bir obrazi toronniim edirlor. Avesta vo Veda
matnlarinds Yimo obrazi insan va tanri arasinda bir kegid xarakteri dasiyzr.
Ciinki, Vedalarda Yama obadi Aditi tanrilarindan hesab olundugu zaman,
onlardan ayr diigarak “fani insan” (6liimlii) olmusdur [Mary Boyce 55-56].
Lakin, Gayo Maratan (horfi manasi: «canl fani») Vedalarda Vivasvantin
epiteti olan Martanda ilo oxsar cohatlora malik olsada, asason Sasanilor
dovriiniin manbalarinds (Bundaxisn vo Denkart) Kigik Avestada olan Yi-
mani avaz etmisdir [Bodewitz 215]. Bunlar, avvallar arilorin Yima ilo bagh
vahid bir mifa malik olduglarini va sonraki dovrlords vahid bir sifahi man-
boadon meydana ¢ixan miixtalif variantlarin Avestanin kodifikasiyasinda oks
olundugunu gostarir.

***k

Qatalarda insanin ilk yaradiligindan bohs olunur. Oslinds, bu yaradi-
lis Yimanin yaradilisi ilo baghdir. Ciinki Qatalara vo Vedalara gora, Yima
ik fani peygombordir. Yani, Avestada Yimaya godor insanlarin olmasindan
bohs olunur. Lakin, onun atasi va ocdadlari, 6liimsiiz vo giimrah varliglar
Kimi tosvir olunurlar. Onlarin tabiati, tanrilarin tabiati il eynidir. Demali,
Yima fiziki olaraq avvalkilordon forglidir. Daha dogrusu, o, bu ikin 6zalli-
yini itirmis vo bagqa xtisusiyyatlora malik olan bir varliqdir. Bu fargliliyin
asasinda onun faniliyi (6liimlii vo nagiimrah varliq olmasti) dayanir.

Burada bizi maraglandiran asas masalalordon biri ilk insanin yaxud
ilk Kisi (Yima) vo gadinin (Yimak) Avesta va diger Zordiistiiliik manbale-
rinds yaradilmasi hagqinda verilon malumatlardir.

“Ey Alim! San ilk dafa 6z Aglimin iradasi ila (hyat na mazda paour-
vim... tva mananha xratusga) bizim cismimizi xalq edib, ona vicdan, agil
(qaetasca taso daenasca. .. xratusga), badanimiza nafs (hyat astvantom dada
ustanom), soz va amallar baxs edanda (dada...hyat syaotanaga sanghasca),
3gida secimini 6z istayimizo buraxdin (yatra varonong vasa dayete).”
(yasna 31.11).

Burada gordiyiimiiz kimi, Ahura “ilk dofo 6z Aglinin iradasi ilo”
(paourvim... tva mananha xratusca) insanin cismini xalq etmisdir (gaetasca
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taso). Avestada, xiisusilo Gatalarda “gaeta” “maddi varliq, milk”, “gacta
astvant” — “maddi alom” monasinda islondiyina gors, insana tinvanlanan
“gaeta.astvantom” ifadasini “cismani varlig, badan” monasinda islondiyini
soyloya bilorik. “Astvant” soziiniin 6zl “badan, siimiik” monasinda islonan
bir s6z kimi bir daha burada sohbatin “maddi badanden” getdiyini tasdiq
edir. Burada artiq ilk insanin yani Yimonin cismani olaraq yaradilmasina
(gaeta astvantom) vo sonradan onun maddi varligina, cismine (gaeta.ast-
vant) nafsin verilmasiylo (hyat astvantom dada ustanam) canlandiriimasina
dolalat edan fikirlor vardir.

Matnds aydin sokilds bildirilir ki, insan cismani bir varliq kimi yara-
dildigdan sonra, Ahura ona nafs verarok canlandirmis, onu agil, vicdan, soz,
amal vo basga ruhani substansiyalarla tamin etmis vo agido Segimini iss,
onun 6z azad iradasine buraxmigdir. Burada “hoyat qiivvasi, ilahi nafas,
can” monalarinda islonan «ustana» ismi Qatalarda daima maddi badon daxi-
linda olan bir ruhani substansiya kimi giymatlondirilir. Biitiin canli varligla-
rin doyiinen galbi 6z giiciinii Ahuranin adalstinin bir niimunasi kimi Onun
“Pak Ruh”undan alir:

“Zaratustra ozii ii¢iin, Ahurann (at ahura hvo zaratustra), canhla-
ra yasam giicii veran (hyat ustana aojonghvat xvang.darasoi), Onun ma-
navi hakimiyyatinda (xsatroi hyat armaitis) va Ali Siiuru ilo hagq amalla-
ra verdiyi miikafatinda (asim syaotanais vohu daidit mananha) tacassiim
olunan (astvat) Alim va Pak Ruhunu sec¢di (mainyum vorante mazda yas-
te ¢isga spanisto).” (yasna 43.16).

Goriindiiyl kimi, burada “yasam giicii” (ustana aojonghvat), Ahura-
nmin Alim (Mazda) vo Pak Ruhunun (Spanisto Mainyu) Giinasi seyr edon
biitiin canhilarda (xvang.darasoi) bir tacassiim formasi (astvat) kimi meyda-
na ¢ixir. Yani, insanlarin, diger canli varliglarin galbinin déyiintiisiinii, yani
yasamini tamin edon, imumiyyatlo, hayat: var edon Ahuranin Pak Ruhudur.
Qatalarda Ruhdan (mainyu) bohs edan bir ne¢a ays (ha) vardir. Burada ruh
(mainyu) hom insana, ham do Ahuraya aid edilon bir termin kimi ¢ox genis
monalarda istifado olunmusdur. Qatalarda insanin ruhu (mainyu) va biitiin
varlig1 ohato edon obyektiv “Pak Ruh” (Spenista mainyu) terminoloji ba-
ximdan bir-birindan yanhz goxaltma daracasina gora (spanta, spanista, va-
higtom) forglonirlor. Ontoloji baximdan yanasdigda “Pak Ruh” Ahuranin
biitiin varligin mahiyyatinds dayanan “pak” va ya “ali” bir substansiyasidir
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(mainyaus spanistahya vahistom — yasna 47.2). Onlarin vahid “ruh” (main-
yu) terminiylo saciyyslondirilmoasi tosadiifi deyildir. Ciinki, insanda olan
ruh, Ahuranin Ruhundandir. Ancag Onun tacalli olundugu varliglar iss, te-
calli formasina gora miixtalifdir. Ahura bir Miitloq Ruh kimi tabistds bir
clir, insanda isa, basqa ciir tacalli olunur. Bu miixtaliflik varliglarm Miitlag
Ruhu ask etdirmok imkanlarma gora mévcuddur. Insan biitiin varliglardan
forgli olaraq Miitlog Ruhun an kamil tacalli formasidir:

“Ey Ahura! Manda tacalli edan (us moi (uz) arasva ahura) mana-
viyyatimm tagatini (armaiti tovisim), Pak va Alim Ruhundan, Ali Siiu-
rundan istanilon ali miikafatimi (spanista mainyu mazda vanhuya zavo
adaya vohu mananha fsoratum), Haqqmnin sonsuz qiidratini baxs et! (Asa
hazo omavat dasva).” (yasna 33.12).

“Budur, Zaratustra bir qurbanhq kimi (at ratam zaratustra) 6z be-
danindaki nafsini (tanvasgit xvahya ustanam) ilk onca xos niyyatla o Ali-
ma (paurvatatom mananhasga vanhous mazdai), amaliyls 0 Hagga (syaota-
nahya asai), soziiylo 0 Qadira (uxtahyaca xsatromga) itastkarcasina tag-
dim edir (dadaiti saraosom).” (yasna 33.14).

Umumiyyatla, “ustana” ismi “libido” kimi taninan psixoanalitik ter-
minlo miisyyon oOxsarliga malikdir. K.Yunqun miisyyanlosdirdiyi kimi, “li-
bido” insanin varliginda olan psixoloji enerjidir ki, insan onu 6z azad irade-
siyla istadiyi istigamoats yonalda bilar. Qatalarda isa, bu enerjinin manbayi-
nin Pak Ruh (Spanta mainyu) oldugu gostarilir. Bu hayat enerjisi insanin fi-
kir, s6z va amallarinds gergaklasir.

Qatalarda insanin monavi covhariyla bagli olan digor bir termin, yo-
ni, “ahum, ahva” va “hayat, varliq, diinya” monalarinda islonan “anhav” ter-
minlori vardir ki, onlarin hamisi “ah™olmaq” feilindon formalagmigdir.
Hotta bu qobilden olan “kisi vo qadin” manasinda iglonon “anuhis anhvas”
(yasna 32.11) terminlari do vardir ki, biitiin bunlar, cinsindon asili olmaya-
raq, bu substansiyanin birbasa insanin varligi ilo bagh oldugunu gostarirlar.
“Ahura” xiisusi isminin do bu kokden oldugunu nazars alsaq deya bilarik
ki, insanin cisminda olan ruh (mainyu) aslindo, onun yasamini tomin edon
ilahi bir nofs (ustana) vo ya Ahuranin varligindan qopan bir varliqdir
(ahum). Bunu hom Ahuranim xi@isusi isminin, ham ds “Pak Ruh”nun (spanta
mainyu) insan ruhu ilo (mainyu) etimoloji olaraq eyni kokdon olmasidir.
Qatalarda “ahumbis” (“ahum” va “bis” instrumental “la, 1o” sakilgisinin bir-
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lasmasi) “qalbiyla, moanaviyyati ilo” manasinda islonan digar bir termin do
vardir. Ahuranin Miitloq iradesinin tozahiirii olan ilahi vohyler “haqq ilo dii-
stinon” (manta agom) va “qalbiylo aragdiran” (ahumbis vidva) Zaratustranin
dilindan insanlara ¢atdirilir (yasna 31.19) Yani, burada peygombarin diisiin-
¢a va galbiyls miitloq Odalatla olan vahdatindan bahs olunur. Biitiin insan-
lar galblariyls (ahumbis) “koniil sultani”na (ahumbig.ratum) govusmaq istos-
yi, hom do Ahuranm istayidir. Bu, insan vo Yaradan arasinda olan ilahi mo-
habbat vasitasidir (yasna 44.16). Ciinki, Ahura Miitlaq Varliq kimi insanin
golbinda 6z varligindan bir zarra (ahum) buraxmisdir ki, insan mahz galbiy-
lo Onun Varligina govusanda (ahumbis) ilahi vohdoat yaranir. Ancag, insan
ilo Ahura arasinda olan bu monavi korpii, anqra mainyu (Shrimoan) ilo Ahu-
ra arasinda yoxdur. Bu, Yima ilo Anqra mainyu”nun (Shrimanin) asas forg-
liliyidir.

5. Yimanin giinahabatmasi

ibrahimi dinlords “ilkin giinahabatma” hadisasi Adam va Havvanin
Iblisin hiylesina aldanaraq giinah etmalari v neticads connatdan govulma-
lar1 ilo baglhidir. Bu hadisoni insanliq (homo sapiens) tarixinin baslangic
noqtasi do hesab etmak olar.

Hz. Adamin ilkin giinaha batmasina sabab connat baginda olan ya-
saq agaca yaxinlagmaq olur. Bas, bu agac nadir? Naya gors o, giinahin va
sarin manbayi olur?

Agacin tobii xtisusiyyatlori ilo, gadinin tabii xiisusiyatlori Gst-iist
diisdiiyii figiin, onlar gadim mifoloji tafakkiirds eynilosdirilmisdir.” Bu mif-
lords o, agacin govdasinda yerlagon sohvat hissi ila bagli olan gadin ilahasi
kimi saciyyalondirilir.2 Bu mifoloji motnlor Bibliyanmn matnlorine sinkretik

"Agac, mifoloji tofokkiirdo daima solub yenidon yasillasan (6liib yenidon
dirilma), Yer ilo goyii, yeralti1 alomlo metafizik alomi birlogdiran (kosmos), daima
0z yarpaqglari, meyvalari ila hayat boxs edon (hayat agaci) va bu sbadiyyat sirrini
icinds saxlayan (bilik agag1) bir tobist fenomeni kimi dayarlondirilmigdir. Buna
gora do, gadimdan insanlar ona, i¢inda bir sirr, bir ruh saxlayan sirli varliq kimi
sitayig etmiglar (bu giin do etmokdadirlor: agac pirlari).

8Buna bonzor bir versiya yohudi monbalorindo (Talmud) kegir. Yohudi
mifologiyasinda (hamginin, gadim orsb miflerinds: Karina, Tabia) godim sorq
miflorindan golon Lilit (ivrit: layla — geco, latinca: Lamiya) qadin obrazi vardir.
Bu mifloarda bildirilir ki, Lilit Hz. Adomin ilk gadinm1 olmugdur. Hz. Adom ilo Hz.

85



formada yerlasdiyi tiglin, orada dini matnlorle mifoloji matnlari bir-birindon
ayirmaq ¢atindir. Onlarin sinkretik matni iss, ilkin giinahabatma masalasini
konkret sokilda anlamaga mane olur.

Qurani-Karim birbasa vehy manbayi oldugu tigiin, orada ilkin giina-

Hovva bir-birino halal edildikdan sonra, Lilit onlara vo onlarin naslino diismon
kosilmis vo gor obraza ¢evrilmisdir. Lilit yohudi manbslarino gadim sumer-akkad
miflorindon galmisdir. Bu miflards Lil vo ya Lilit bu vo ya digar sokildo agacla
olagalondirilir vo ya o, mifik dinya agacinda yerlogson sor ruh Kkimi
giymoatlondirilir.

Bu mifik obrazin ilkin formasma sumer miflorindo (Gilgamis dastani) rast
golmok olar. Yshudilords olan Lilit ismi, aslinds, akkadlarda olan “lilu” (geca)
ismindon, onlara da sumerlords olan Lil (hava, kiilak, ruh, acinno) ismindon galir.
Babil vo Assur miflorinds o (Lilitu, Urdut Liluta), kisilori 6z ¢ilpaq badani ils
sohvatlondiran vo adoton ¢ilpaq gozon bir gadin kimi saciyyslondilir. Sumeroloq
V. Yemelyanov hesab edir ki, Lilit isminin monasinda bir ¢ox dillarin s6z oyunu
dayandigi ticlin (sumerlordo 1il, akkadlarda lilu), o, miixtalif monalarda
yorumlanmisdir (geco acinnesi kimi) [EmenbsHos, S.7].

S. Kramer Lilit ilo sumer dastaninda olan Ki-sikil-lil-la-ke obrazini
eynilosdirmisdir [Kpamep s. 228]. Mohz, S. Kramer torofindon sumer mifinin
sorhinda bildirilir ki, Lil, Arattanin (bu yerin Azorbaycan orazisindo olmasi
barads fikirlor coxdur) barokat, adalst, sevgi (Dan ulduzu ilo eynilogdirilon), ailo
vo savas ilahosi Inannanm baginda okilen bir agacin gdvdesino yerlosdi vo
Gilgamis onu qovana gadar onu tark etmakdon imtina etdi.

Inanna agacindan taxt vo yataq diizoltmok iimidi ilo bir agac okir. Ancaq
agac boyiidiikdo, ilan koklarinda 6zii ti¢iin bir yuva qurur, Anzu zirvonds yuva
tikir va sor ruh olan KI-SIKIL-LIL-LA onun govdesinds maskon salir. Gilgamis
ilan1 6lduriir, sonra Anzu ilo Lil ugub gedirlor. Gilqgamis agaci kasib odunu
Inannaya verir.

Sumerlorin “Gilqamis” dastaninda yazilir:

“Bes il kegdi, on il kegdi.

Qabig1 boliine bilmayan agac yetigdi.

Cadu bilmayan ilan onun kokiinds yuva qurdu.

onzud qusu budaqlarinda ciico ¢ixardi.

Agacin ortasinda bakirs, ag disli, qaygisiz olan

Lilit-qiz 6ztina maskan sald1.

Parlaq Inanna, neco ac1 gokorok aglayir!” [http://www.rodon.org/qout-
100622163112].

Bibliyada da Lilitin bitkilar alomi il slagsli oldugunu bildiran ays vardir:
“Saraylarini tikanli Dbitkilor, gicitken veo dulavratotu biirilyacok — bu onun
galasidir... Orada Lilit (geco ocinnasi) dincalib rahatliq tapacaqdir.” (Is. 34:13-
14).
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habatma masalasinin qoyulusu xiisusi maraq kasb edir. Orab dilinds “agac”
Vo “nasil”, “soy agac1” sozlori eyni “sacar”, “sacara” ismi ils ifads olunur-
lar. Ciinki insanin soyu da agac kimi saxalonib artir vo o, 6ldiikdon sonra bu
soy agaci asrlorlo saxalonmays davam edir (vo ya quruyur). 9rab dilinds,
“saCara” (agac, nasil, soy agaci) ismi “baglamag, ixtilafa diismok” manasin-
da iglonan “giicur” feilindon meydana golmisdir. Demali, Quranda “scr”
“agac”, “nasil”, “soy aga¢1” va “ixtilaf” monalari ilo kasisir. Bu anlayislar
arasinda no slago vardir?

Quran va Bibliyanin “agac” sézu vasitasilo “qadin” anlayisinit romzi
ifads etmak tigiin istifads etdiyini diisiinsak, dogru olmaz. Birincisi, Allah,
Hz. Adom vo Hz. Havvani, yani har ikisini o agaca yaxinlasmamasini isto-
mis va onlar, har ikisi ilahi amrdan ¢ixarag, ona birgs yaxmlasmuglar. Hz.
Adom ona tok yaxinlagib giinaha batsaydi, agacin bir gadin olmasi va zina
aktmin bas vermasi ehtimali daha da artardi. Halbuki, bu iddialar1 saslondi-
ranlara asas veran heg bir ehtimal yoxdur. Ikincisi, bunu gizlotmays ehtiyac
yox idi. Yani, Qurani-Karim bels bir hal bas vermis olsaydi, onu romzi so-
kilds deyil, birbasa formada catdirardi. Demali, bu agac qadin deyil.

Bozilori iddia edirlor ki, Hz. Adom va Hz. Hovva ilk dafa cinsi alage-
ya girdiklori Gigtin giinaha batdilar. Bu da yanls fikirdir. Ciinki Allah, onlar:
bir-biri tigiin yaratmis ve onlarm miinasibatlorini halal etmisdir.

Iblis, Hz. Adom va Hz. Hovvani yoldan ¢ixarmaq iiciin, onlara bu
agacin keyfiyyatlorini soylayir: abadiyyat vo hakimiyyst (Oraf 20, Taha
120).

Hz. Adam birbasa Allah tarafinden biitiin varligin vo agyalarin hagi-
Qotini dyranon bir peygombar kimi, Iblisin yalanlarina necs aldana bilordi?
Mogar o, Iblisin dediklarinin yanlis oldugunu bilmirdi? Bas, onun aldanma-
sina sabab na oldu?

Quran-Karim, Hz. Adomin giinaha diigmasinin asas sababini, zaiflik
edarak unutganliga qapilmasinda goriir: “Biz bundan avval Adamls do shd
baglamigdiq. Lakin o, shdi unutdu va Biz onda ozm gérmadik.” (Taha 115)

Burada “unutganliq” iradads ani bir zaiflik hali kimi dayarlondirilir.
Bu zaifliyin sababi iradenin ilahi nurdan qoparag, diinyanin viisnkarligina
aludo olmasidir. Iblis, Hz. Ademin gdziine gadagan olunmus agaci obadiy-
yat va hakimiyyat (Oraf 20, Taha 120) romzi kimi gostormaklas, onun galbi-
ni ilahi nur ils rabitodon bir anliga ayirmis vo onun bir anliq diinyaparastlik
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esqina aludo olmasina sebab olmusdur. Hz. Adomin giinaha diismasine So-
bab olan bu unutganliq ani, onun “qaflat, yuxu, 6liim” aninda oldugu andur.
0, bu goflat yuxusundan ayilan zaman iblisin hiylasine diisdiiyiinii anlamis
Vo ohdi pozdugunu dark etmisdir. Ola bilar ki, bu agac, 6z estetik gortiniisii
ilo connoat bagmda on gézagalimli agac olmusdur. Onun mohtesomliyi, go-
zalliyi, parlaghigi diggoti calb etmisdir. Hz. Adom va Hz. Havvani aldadan
homin agacin estetik goriiniisii olmusdur. Lakin, tabularda daima bir cozbe-
dicilik va onu darketms havasi vardir. Hz. Adem va Hz. Havvanin nafsinds
bu ciir hisslor 6ziina yer etmis va Iblisin vasvasasi burada 6z rolunu oyna-
mis va naticads bir anliq ilahi rabitods qirilma yasanmis vo ilk giinah bas
vermisdir. Bundan sonra, onlar, tovba edarak 6z giinahlarmin bagiglanmas-
na nail olmus va cannat bagini tark edarok basga istiqamatlora yonslmislor.

Oslinda, Hz. Adom va Hz. Hovvanin giinaha batmasinin asas sababi,
onlara Allah tarafindan verilan azad irada idi. Iblis do bu sababdan ilk giina-
hint iglotmis oldu. Maloklor azad iradoys malik olmadiglari iigiin giinahsiz-
dirlar. Azad irado, 6ziindo sor substansiyasini dagimasa da, xeyir va sor
qiitblori arasida daima carayan edon magnit dalgalarina banzayir. Stur bu
dalgalarin istigamotindan asili olaraq haldan-hala kegir.

**k%

Avesta va Qatalarda Yimanin giinah etmasindan bahs olunur. Lakin,
bu giinahin konkret nadan ibarat oldugu bilinmir. Qatalarda birbasa Vivah-
vantin oglu Yimanin adi ¢akilir:

“Bu ciir giinahkarlardan biri da (aésham aénangham) Vivahvan-
tin oglu Kimi taminan Yima idi (vivanghusho sravi yimascit). O, insanla-
rin xosuna galmak ii¢iin (yé mashyéigcixshnusho ahmakéng), inayi onla-
rim Giinas (tanrisina) pay etdi (gaush baga hvaremno aéshamcit). San 6z
elminla mani bu ciir (giinahlardan) uzaq tut!” (& ahmi thwahmi mazda vi-
cithoi aipi).(yasna 32.8).

“Ey Daeva! San pis niyyatli sar ruhunla (hyat va akd manangha
yéng daévéfig akasca mainyush) o insami (Yimani) abadi va xosbaxt ha-
yatdan mahrum qoydun (ta debenaota mashim hujyatoish ameretatasca),
sar amal va sozlorinla har dafa kafirlori idara etdin (aka shyaothanem va-
cangha ya fracinas dregvaiitem xshayd).” (yasna 32.5).

Hoamginin, yasna 30.3-5 ayslorina digqgst yetironds, orada da Yima va
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Yimak (Adoam va Hovva) adli ilk “akizlora” (yoma) isars edilir:

“Fani akizlarda (Yima va Yimak) ilk dafa askar olan o iki ruh (at
ta mainyu paouruye ya yama xvafna asrvatom) fikir, soz va amalda xeyir
va sardir (manahiga, vagahica syaotanai hi vahyo akemga). Onlardan ax-
magq deyil, agilh olan haqq se¢di (as¢a hudanho aras visyata noit duzdan-
ho)!” (yasna 30.3).

“Va bu iki ruh bir araya galanda (at¢a hyat ta ham mainyu jasae-
tom) ilk dafa hayat seadati va ziiliim meydana ¢ixdi (paourvim dazde ga-
emca ajyaitimga). Diinyanin sonu galoands (yataca anhat apomom anhus)
kafira sar (evi cohonnom), momiina ali fikir (evi connat maskan) olacag-
dir (agisto dragvatom at agaune vahigtom mano)!” (yasna 30.4).

“Bu iki ruhdan kafir - sar amali (aya mainiva varata ya dragqva
agista varazyo), momiin isa, goyii sart himayasina alan Pak Ruhu segdi
(asam mainyus spanisto ya xraozdistang aseno vaste). O, havasle etdiyi
haqq amallariyla Alim Ahuram sevindirir (yaeca xsnaogon ahuram hait-
yais syaotanais fraorot mazdam)!” (yasna 30.5).

Avestanin Videvdad hissasinds (fragard 2) Yimadan bahs edan motn-
lorda Zaratustra Ahuradan fanilor arasinda avval kimlo danigdigini sorusur
Vo cavabinda Ahura ona Yima shvalatini izah edir:

“Zaratustra Alim Ahuradan sorugdu: Ey Alim Ahura! Ey canli var-
liglart yaradan Pak Ruh! Son Zaratustradan avval bagqa hans: fani ilo hom-
sohbat oldun? Mana ¢atdirdigin bu dini (daena) avval kima ¢atdirdin?

Alim Ahura dedi: Ey momiin Zaratustra! Geniy stiriilori olan gézal
Yima ilo hamsohbat oldum. Sandan bagqa, 0 fani ila ilk dafa sohbat etdim va
ona 0z dinimi catdirdim.

Ey Zaratustra! Man Alim Ahura ona dedim: Ey Vivahvansin oglu go-
zal Yima, dinimi yayib tablig etmaya razi ol!

Ey Zaratustra! Gézal Yima Moana bela dedi: Mon dini yayib tablig et-
maya hazir deyilom.

Ey Zaratustra! Mon Alim Ahura ona dedim: Ey Yima! San dinimi ya-
yib tablig etmaya razi deyilsansa, o zaman, yaratdigim canli moxluglar: ye-
tigdirib artirmaga va onlart qoruyub miidafia etmaya razi ol!

By Zaratustra! Gozal Yima Mona belo cavab verdi: “Man Sanin ya-
ratdigim canli maxluglar: yetigdirib artzrmaga va onlar: goruyub miidafio
etmaya raziyam. Monim hakimiyyatim altinda na soyuq kiilok, no siddatli is-
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tilik, na xastalik, na d oliim olacaqdir.

Mon Alim Ahura, ona, iki alat ¢catdirdim: qizil buynuz (va ya tiitak) vo
quzil gamgt. Yima iki giicii alo ald (Fragard 2. 1-7).

Bu ayalor agiq sokilds “aka mainyu”nun “daeva” oldugu, onun Vi-
vahvantin oglu Yimanin fikrina sirayat edoarak giinah etmasina va abadiy-
yotdon, xoshaxt hayatdan mahrum olmasina ssbab oldugu bildirilir.

Videvdat matnindan gériindiiyii kimi, Yima Ahura torafindan segilon
ilk peygombar olmasina baxmayaraq, peygomborlik missiyasini icra etmok-
dan imtina edir va yalniz bir hokmdar Kimi 6z missiyasini yerina yetirmaya
razi olur. Orta fars monbasi olan “Aglin Ruhunun Miihakimalori” (Dades-
tan-i menog-i xirad) asorinds Ahuranin Yimani 6limsiiz yaratdigi, ©hrime-
nin isa, onu doayisdirdiyi [10, s. 91], sonradan Yimanin qiirurlandigi, 6ziinii
diinyanin yaradicist kimi tasavviir etdiyi va cahonnoma atildigr deyilir [8, s.
75].

Qatalarin bu aysloarini sinkerik sokilds filoloji, teoloji va falsafi kon-
tekstindon tahlil etsok, ¢ox darin naticalors gals bilorik. Bunlar, bizs ilkin
zordiistiililyiin mahiyystini miisyyanlasdirmayas imkan verar. Bunu, bir nego
kontekstdo izah etmak lazimdir.

Ohriman naya gore Daeva kimi saciyyalondirilir? Daeva va ya dae-
valar kimdir?

Qatalarin “aka manah” vo “aka mainyu” (sor niyyst, pis niyyatli)
isimlari taloffiiz olunur (yasna 32.5). Bu isimlar, insanlari 6z tarafine ¢ok-
mak istoyan daevalarin (daeva, divlar) “sor fikir”, “sor niyystlori” ilo bagl
anlayislardir. “Angra mainyu” (“Ahuramin Ruhuna qgarsi ¢ixan”) ilk sor
substansiyasi olsa da, onun negativ funksiyalarini yerino yetiron biitiin sor
niyyatli (aka manah) siiurlu varliglar da, onunla eyniyyat toskil edirlor. Bu
baximdan, Qatalarda onlar arasinda qirmizi sarhad méveud deyildir. Qata-
larda “pis niyyatlo sor smallor toradonlor (ahya Syaothanais akat a Syas ma-
nanho — yasna 47.5)” adi insanlardir. Xiisusilo, bu insanlar, Ahuranin Zara-
tustra vasitasilo gondordiyi vohylora “itast etmoyan pis niyyatli insanlar”
(asrustim akomc¢a mand — yasna 33.4) vo “pis niyyati segmis biitparastlor-
dir.” (dagvas: hyat voronata acistom mano — yasna 30.6).

Onlar barads Qatalarda deyilir: “Siz ey biitparastlor! Siz haminiz gor
fikrin asorlorisiniz” (ag yus dagva vispanho akat manangho sta cifrom - yasna
32.3). Yani, Qatalarda bizo gostorilir ki, ilk dofo Ahuraya garst ¢ixmagla
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biitparastliyin (6ziins sitayisin) tamalini goyan angra mainyu (Shriman), bu
ananani davam etdiran biitparast insanlarin fikir, s6z va amallorinds yasa-
yir. Sonraki dovriin zardistiilori cahillik va aldanma naticasinds, Qatalarda
olan “sor” ideyasini yanls basa diismiislor.’

Qatalarda kegon “daeva” anlayisinin leksik mongayi ¢ox qadimdir.
Bu s6z, Zaratustraya godar arilor va onlara qgohum olan xalglar arasinda ge-
nig yayilmigdir. Hindarilor “isigli, parlag, somavi” manasini veran “daeva”
adi altinda 6z tanrilarmi (Mitra, Varuna, Apam Napat, Agni va s.) ¢agirirdi-
lar. Maraqlidr ki, arilorin diger grupu (hansilar ki, irana kégandan sonra
fran arilori kimi tanimdilar vo baxis sistemlori 6z oksini Avestada tapdi)
“daeva” terminini sor kimi saciyyslondirdiklori halda, hindarilorin daeva
tanrilarin1 (Mitra, Varuna, Apam Napat, Agni va s.) Avestaya yerlosdirdilor
vo onlart Asura tanrilart adlandirdilar. Bu no demokdir?

Vedalarin 6z mazmununa gora, an gadimi olan Rigveda matnlorinda
deva vo asura garsidurmasi agiq goniirtir. Lakin sonraki dovrlards meydana
¢ixan Veda motnlarindon forgli olarag, bu garsidurma sort deyil, bir godor
yumsaq xarakter dastyir. Yoni, Riqvedada bazi tanrilar hom asura, ham do
daeva kimi saciyyalandirilir (Varuna, Mitra). Lakin sonraki dovrlords yazi-
ya kogitiriilon Vedalarda (Yacurveda, Samaveda, Atharvaveda) va Avestada
daeva vo asuralar arasinda sort ayrilma vardir. Bu, onu gostorir ki, bir me-
doni miihitdas olan va eyni dayarlari, baxislar sistemini dasiyan ari tayfalari
birdoan bir-biri ilo garsidurmaya baslayir vo parcalanirlar. Ciinki onlarin ba-
xiglarinda ciddi farglilik meydana ¢ixir. Bu, Zaratustranin meydana ¢ixmasi
Vo onun biitiin tanrilara sitayisin yanlis oldugunu ortaya qoymast ilo bagl
ola bilordi. Ciinki Zaratustra Qatalarda “daeva” anlayisini “sor” manasinda

®Avestamin Qatalardan basqa olan hissolorinds, Qatalarda “sor” ilo olagoli
anlayiglar (pis fikir, s6z vo amal, quraqlig, 6liim, qozob va s.) personlagdirilir vo
forgli substansiyalar kimi toqdim olunur. "Kigik Avesta"da (Yost 19.46) bildirilir
ki, Akom Mand, Aesma, Azi Dahak va Spityura “X'aronah sahibi olmaq ugrunda
Vo Ahuraya qarsi miibarizads Angra mainyu”nun komekgilaridir: vohu manah
(xo0s niyyst) — akem mana (pis niyyet), xsatra vairya (adil idasrgilik) — saurva
(rozillik), spenta armaiti (pak momiinliik) — taromaiti (tokebbiir), haurvatat
(vahdat) — taurvi (xastslik), amaratat (sbadiyyat) — zaurvi (6liim), sraosa (itast) —
aegma (momiinlare qarst qazab). Pahlavi monbalarinds garanligdan golon Akoman
(Akom Mand) Ahriman (angra mainyu) torofindan yaradilan ilklordon biridir (Mitra,
Varuna, Indra va s).
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ifads edir. “Daeva” termini “isiqli, parlag, somavi” monasini verdiyini naze-
ro alaraq deys bilarik ki, gadim arilor vo onlara gohum olan hindavropa
xalglart “Giinag” va onunla bagh parlaq ssmavi-astral varliglari, giindiizi
va tanrn,'® daeva kimi saciyyalondirmislor. Ancag, onlar, hom do “sor”
baglangicin1 eynimoangali terminlorls ifads edirlor (npsBos, femon). Bu onu
gostorir ki, ilkin zardiistiiliiyti gobul edan xalglar tigiin, “dacva” konkret ola-
raq biitparastliyin, sorin alamati idi. Onlara bir ¢ox irandilli va tirkdilli
xalglar: aid etmok olar.!* ©homani sahlar1 da 6z yazilarmda devlora (biitlo-
ra) itast edanlara gars1 ¢ixdiglarini va onlarin mabadlarini dagitdiglarini bil-
dirirlor.!2 Sonraki dovrlerda bu xalglar arasinda biitporastlik (daeva tanrila-
rima inam, ¢oxtanrigiliq) yenidon barpa olunsa da, “daeva, div” anlayislari
0z negativ mazmununu itirmadi. Lakin, zordistiliiyii gobul etmayan va biit-
parastlik inancinda galan xalglar Gi¢lin, daeva “tanri, gézallik, isiq” ilo Se-
ciyyalonmigdir. Xristianligin gobul edilmasi ilo xristian yunanlar, avvalki
antik falsofodo pozitiv manada iglonen “daymon” (vicdan, daxili sas, ilahi

YHindavropa dillorinds bu kékdon amalo galon sézlor hom “tanri, ilahi”, ham do
“isiglt giin, giindiiz, gozallik” moenalarinda islonmisdir.Sanskritco“dyaus”, qaragi
dilindo “del, devata” (tanr1), ingilisco “divine, deity” fransizca “dieu”, ispanca
“diosu”,italyanca“dio”, litva “dievas”, Latviya “dievs”, Prusya “deiwas”,
almanca“tivaz”, latinca “deus” ("tanr1") va divus ("ilahi"), rusca “mmBa” — “ilahi
g6zollik”, “menp” (glin). Maraqlidir ki, ruslarda “deva, divo, diviy” — “seytani
gozallik, gadin, acnabi” anlayislart ils olagslidir.

"“Daeva” sonraki dévrlorde “div, diva, deva” kimi toloffiiz olunmusdur. Bu
termin, bir ¢ox xalglarin dilindo “sor ruh, sor varliq” kimi sociyyslondirilir: tiirk
xalqlarinda (azorbaycan, basqird, tatar vo S.), irandilli xalglarda, gismon
slavyanlarda, Qafqaz mifologiyalarinda (glircii, osetin vo s.). Azoarbaycanda
“Maslik Mommad” nagilinda divlarin insanlardan uzaq ve qaranliq yerlords (yerin
altinda vo magaralarda) yasadiglarina vo gozal qizlar1 (deva-daeva-isigli, qizili)
ogurlayib 6z yanlarinda saxladiglarina aid molumatlar vardir. Goriiniir, zordiistii
Vo masdayasna toliminin genis yayildig1 cografiyada, digor yad tanrilara sitayis
edan biitparastlor taqib olunmus ve onlar ucqar dag yerlarinds 6zlarina meskan
tapmiglar.Ohamoni sahi Kserksin divlora qarst savas elan etmosi do dediklorimizi
tosdiq edir.

125homoni sah1 Kserks deyir: “Bu 6lkalor arasinda avvallor da devalara (daiva)
ibadat edanlor vardir. Sonra Ahura Mazdanin iradasi ilo bu dev (daiva) mobadini
dagitdim vo elan etdim: "Devalara itast etmoyin!" Ovvallor devalara sitayis
olundugu yerds, man dogru morasimla Arta ilo birlikdo Ahura Mazdaya ibadot
etdim.” [https://Irc.la.utexas.edu/eieol/aveol/100].
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sas) anlayisina yeni “sor” monast verdilar (Iblisin sasi, sar ruh).

Gortinan odur ki, Zaratustranin dinini gabul edan arilor (irandilli va
tiirkdilli xalglarm ortaq madani birliyini ifads edir) digarlarindon ayrilaraq
0z camiyyatlorini qurmus, oturaq hayat torzino ke¢mis va biitparast kosari
arilorlo (daeva) savasmuslar. Zaratustra “daeva” termini altinda hamginin,
buna isaro edir. Ciinki Qatalarda “airyaman” (yasna 40.3-4) anlayis, irqi
anlayis deyil, dini icma, dini gardasliq institutunu ifads edan anlayigdir. Bu-
nu, hamginin, Qatalarda ittifag, dini icma, gardasliq” monalarinda istifads
olunan digar anlayislar da tasdiq edir (haxman, hitav, hagonay, haetahya).
Eyni zamanda, Zaratustranin Qatalarda sevimli Tura tayfalarindan oyiik
ragbatlo bahs etmasi bir daha tosdiq edir ki, Zaratusranin dinini gabul edan-
lor va onun dini icmasina (airyaman, ari birliyi) daxil olanlar arasinda iran-
dilli tayfalarla yanas, tiirkdilli tayfalar da olmusdur.

Ilk lanotlonmis “angra-mainyu” Qatalarda otori sokilds qeyd olunsa
da, sonralar zardiistiilor ona yeni dini-falsafi manalar yiiklomis vo onu “Oh-
riman” kimi obrazlasdiraraq miflogdirmislor. Qatalarin ilkin xeyir va sor ba-
rada etik diinyagortisi sistemi 6z kontekstindan ¢ixarilarag, Babil mifoloji-
etik baxiglar1 gargivasine salimmig vo Zurvanizm tolimi adi altinda ortaya
cixmusdir.

Lakin, sonraki dovrlordo meydana ¢ixan zordiistiilik motnlorinds
Ohriman sar tanrist kimi xeyir tanrist Ahuraya garst ¢ixir. Yoni, sonraki
zordiistiiliikdoa sor tanrilagdirilir va 0, yaradiciliq funksiyasina malik olma-
yan sor tanrist kimi Ahuranin yaratdig: biitiin varliglar1 xeyirdon sora don-
dormoya ¢aligir. Avestada vo orta asr zardiistiiliik monbalorinda sorin meta-
fizik alomda, tabiat vo comiyyatds tozahiir formalar: tasnif olunur (sor div-
lor-daevalar, 6liim, quraglig, xastalik, garanlig, barokatsizlik, zshorli bitki-
lor, bazi vohsi heyvanlar, bazi hosoratlar, bozi xalglar, geyri-mazdaistlor,
bazi dlkalor). Diinya, xeyir vo sorin togqusma, miibarize meydanidir. Bu
miibarizodsa ©hrimanin tarofdarlar (divlor-daevalar, tiirklor, geyri-mazda-
istlar) ilo Ahuranin tarafdarlart (peygomboarlor, iran sahlari, mazdaistlor) is-
tirak edirlor. Dord tsiklden ibarat olan 12 minillik mibarizo xeyirin sorden
ayrildigi giyamat giiniinadok (frasokereti — ayrilma giinii) davam edacok va
Xeyirin sor {izarinda tam galobasi ila naticalonacakdir.

Avestada vo orta asr zardiistiiliik manbalarinds Xeyir va sor anlayisla-
r1, Ibrahimi dinlordan forgli sokildo ortaya qoyulur. Yoni, zordiistiilik toli-
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minda sor axlagi dualizm kontekstinden ¢ixarilarag, ontoloji dualizm kon-
tekstina salinir. Bazi, tobiot hadisalari va varliglarinin sar il eynilogdirilma-
si (garanliq, zaharli bitkilar, bazi vohsi heyvanlar, bazi hosoratlar, bazi xalg-
lar va s), bunu demoays asas verir. Diisiiniiriik ki, zordistiiliiyiin mohz bu
kontekstda sarh olunmasi, ©hamoni, Sasani imperiyalari dovriinds Zurva-
nizm toliminin d6vlst ideologiyasi saviyyasinda tablig olunmast il bagli ol-
musdur.

Qatalarda oldugu kimi (“angra” — “qars1 ¢ixan”), Yohudilikds do zaif
personlasdirilmis sar ruh tanriya “qarsi ¢ixan, onun yoluna diisman kasilon”
(ha-satan) monasinda islonir. Bu monada, “angra mainyu” ilo “satana” anla-
yislart monaca iist-iisto diisiir. Demali, Islam dininda islonan Seytan anlayist
da eyni monsadandir. Ciinki Quranda islonan “seytan” sozii, Tovratda olan
“satan” sozil ilo hom forma, ham da mozmun baximindan eynidir. Xristian-
larda Tovratdan gixis edarak, tanriya “qarsi ¢ixan” substansiyani “satana”
anlandirirlar. Demok olar ki, sor ruhun har dord dinds (zordistiliik, yshudi-
lik, xristianliq, islam) adi vo faaliyyati bir monadan (tanrmin samrins “qarsi
¢ixan”) irali galir.

Bibliyada satana ilk dofo “6liim” gatiron, Adem va Havvanin giina-
habatmasina va onlarmn connstdan govulmasina sabab olan giinahkar malok
kimi saciyyalondirilir. Eynils, Quranda da, iblis, eyni funksiyalar1 yerina
yetirir. Fargli cohat odur ki, Quranda o, nurdan yaradilan maloklorden deyil,
tiistlisiiz oddan (enerjidon) yaradilan cinlordan hesab edilir. Biz, bununla
bagli olaraq Qatalara diggst yetirondo goriiriik ki, orada da, ilk peygombar
olan Yima va onun gadimi Yimakin giinaha batmasina nail olmagla, onlara
oliim gatirir va onlarin abadiyyatdan (sbadiyyat yurdu olan cannatdan) go-
vulmasina sabab olur.

Qatalarda tesadiif olunmasa da, sonraki zardistiilikdo “angra main-
yu” (©hriman) bazi heyvan va mifik obrazlarla eynilogdirilir. Xristianliqda
da Satananin bozi real va mifik heyvanlarla, forgli anlaysslarla (ilan, levia-
fan, ojdaha, zalim malok, sor ruh, giinahkar, diinya hokmdari, insan diisma-
ni) eynilosdirilmasine va alagesins tesadiif etmok olar.

Xristianligda Satananin Yer iizorindo hakimiyyat qurdugu va Yerin
tistinda genis imkanlara sahib oldugu bldirilir. Buna gora do, xristianligda
diinya sor ilo eynilosdirilorok asketizmoa va Hz. Isanin dénmasi ilo xilas fol-
sofasing yol acir (Buddizm, Induizmds oldugu kimi). Bibliyada Satana Hz.
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Isaya deyir: “Biitiin bu kralliglar v onlarm san-sohrati iizorindo sena giic
veracayam, ¢iinki onlar mona verilmigdir. Man onu, istadiyim har kass veri-
rom.” (Luka 4:6).

Lakin, Zordistiilikdo ©hrimonin rolu Qatalarda mohdudlagdirilir.
Quranda oldugu kimi, Qatalarda da diinyanin xeyir va sorin miibarizo mey-
dan1 oldugu bildirilir. Insanlarin axirati, mohz bu miibarize vasitasilo miiay-
yonlasir. Burada, sor ruh, xristianligda oldugu kimi, Tanriya garst duran bir
baslangic kimi deyil, aksina, onun iradssi ilo Yer {izorinds mahdud vazifa
dastyan bir substansiya kimi istirak edir.

Qeyd etdiyimiz kimi, Qatalarda “angra mainyu” sor daeva (yani,
“isiql, parlaq”) kimi taminir. Yani, Zaratustraya godoar biitparast arilorin si-
tayis etdiklori daeva tanrilari, asason Giinog va digar astral tanrlar olmus-
dur. Buna gora da, “isiqli, parlaq” epitetlori biitparastlik ticiin pozitiv bas-
langic kimi dayorlondirilmigdir. Lakin, Zaratustraya goras, “isiqli, parlaq”
Giinas vo digar astral tanrilara sitayis, insanlari hagigoti dork etmakdan
uzaglasdirir va onlarin cohalots gorq edir. Buna goro do, zardistiilikds me-
navi isighiliga qarsi gevrilon diinyavi isigliliq (daeva) sorin alamati kimi bi-
linir.

Ohdi-cadid moatnlarinds Satana “isiqli” epiteti ilo taninir vo buna gore
do simgok (Luka 10.8), Dan ulduzu (Lusifer), isiq malayi (2 Kor. 11.14) ila
eynilogdirilir. Orta asrlordo Satananin Lusifer (“Dan ulduzu”) ilo eynilosdi-
rilmasi, paradoksal hal yaradir. Ciinki Hz. Isa ilo Lusifer obrazlart “Dan ul-
duzu” anlayisinda birlasirlor. Halbuki, ilkin xristianliqda Hz. Isa geyri-mad-
di manavi isiq (Vahy 22.16, 2 Pyotr 1.19) ilo eynilasdirilir.

Quranda Iblis séziiniin yunancada islonan “diabolos” (rusca: dyavol)
soziindon kegdiyi bildirilir [Jeffrey, s. 47; El, 1, 351]. Bu sz, xristian arob-
lara kegmis va oradan da cahiliyys arablari arasinda yayila bilordi. Yani, ca-
hiliyya arablarinin dilinds “iblis” kimi taloffiiz olunan “diabolos” obrazi
moalum idi (hamginin, yahudilor arasinda genis islonen “satan” anlayist). Bu
baximdan, Islam dinini yayildig1 dévrda aroblor ham “Iblis”, ham do “sey-
tan” anlayislart ilo tanig idilor. ©gor yunan “diabolos” anlayigmin arab to-
loffiiziinii “Iblis” hesab etsok, 0 zaman deya bilorik ki, “Iblis” anlayis ilo
Avestadaki “daeva” anlayiglari eyni mangodandirlor. Ciinki yunanlarda
“diabolos” ilo Avestadaki “daevas” anlayislar1 eynimonsali olub, “isiqls,
parlaq” Giines va astral tanrilar kultu ils baglhidirlar.
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Buradan maragli bir natica ortaya ¢ixir ki, Ibrahimi dinlordo va zor-
diistiilikda eyni funksiyalar1 yerino yetiron, maozmunca eyni monani ifads
edon “sor ruh” (angra mainyu, daeva, satana, iblis, seytan) noya gors isigl,
parlaq” epitetlori ilo tanimir? Sar ilo parlag, isigh epitetlori nods uzlasir?

Bu suala ilk énca Ibrahimi dinlorda cavab tapmaga ¢alisaq vo sonra
Qatalara miiraciot edarik.

Ibrahimi dinlorde Hz. Adomin yaradilis: vo peygemborliyi dévriine
(adar insan comiyysatlarinin méveud olduguna dair dalillor mévecuddur. La-
kin, Hz. Adam, avvalki insanlardan forgli bir fiziki va manavi struktura ma-
likdir. Bu fargliliyin tamalinds nitq dayanir. Siiurlu insan kimi sciyyalondi-
rilan “homo sapiens” yeni tip insanin baslangic1 hesab edilo bilor.®® Hz.
Adamin an boyiik ilahi mécuzasi, ilahi vahylar ilo agkar olan ilk dil feno-
meni idi. Hz. Adam ilk dofs insanlara dil 6yratdi va onlar1 sada simvolik te-
lepatik iinsiyystdon, miirokkab folsofi verbal iinsiyyats davat etdi. Vohyin
dilinda damigib diisiinanlar, telepatik tinsiyyatin letargik yuxusundan ayildi-
lar vo yeni bir insanligin, yeni bir tarixi layihonin baglangicini qoydular.
Eynila, Avesta matnlarinds do Yima ilk insan deyil, ilk peygombar kimi ta-
mdilir. O, insanlara bilik dyradir vo yeni bir sizilizasiyanin ssasin1 qoyur.
Burada paralellar goxdur.

Bu hadisadan sonra Iblis, Hz. Adema qgars1 ¢ixarag, insanlarin, cinlo-
rin bir gismini 6z otrafinda toplad: va onun torafdarlarina garst giyamoatadok
miibariza aparacagini elan etdi. Allah, ona bu yeni tarixi layihods istirak et-
moya icaza verdi. Belaliklo, tarix, haq ils batilin savas meydanima gevrildi.
Biitiin peygombarlor Hz. Adomin yolunu davam etdirorak, sozii ilahi se-
mantikastn, ilahi hikmatini ortaya qoyduglar: halda, Iblis 6z torofdarlar: ilo
sozii 6z ilkin ilahi semantikasindan ayirarag, onu, menadan uzaq bir sosial
{insiyyat vasitasina cevirdilor. Ilahi semantikadan mohrum olan v ya yanls
monalarla yiiklonon s6z va anlayislarin hagigi mena yiikii siiura gapali qalir.
Qapali siur, otraf alomls slage qura bilmadiyi tigiin, yuxuya dalir va belo-

BAllah Hz. Adomi tok yaratmamis vo onu halal bildiyi Hz. Hovvami da
yaratmugdir. Yerds Konkret bir mokanda yerlason cannst baginda (Bibliyada
“Odan bag1”) onlardan bagqa diger insanlar va ya insanabonzar varliglar da
olmugdur. Clinki Hz. Adom onlara peygombar olaraq géndarilmis ve onlar1 dogru
yola davat etmak iigiin vazifalondirilmisdir. Oks toqdirds, onun peygambarliyinin
do bir monast qalmazdi. Digor torofdon, Hz. Adomin Quranda “xalifo”
adlandirilmas1 bunu tosdiq edir.
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likla, comiyyat ilo metafizik imkanlar arasinda nurani signallar zaiflayir. Bu
0ziinii, comiyyatin i¢inda cahalatin genislonmasinds, goflotin artmasinda bi-
ruzs verir. Bu ciir durum, camiyyati idara edan hakim tobagslorin (hokm-
darlar, kahinlar, elitalar) daima monafeyine xidmat etmisdir. Bu baximdan,
Iblis, comiyyatin maddi diinyasi, hakim tabagolori, yanhs ideologiyalarmda
oziinii daha ¢ox reallasdirmaga imkan tapmisdir. Demali, iblis, 6z maddi
“parlaq, isiql” epitetlori ilo insanlart “manavi isiqdan, nurdan” ayiran bir
fenomendir. Bu fenomen, 6ziinii diinyanin aldadici viisnkarliginda tacassiim
etdirmakla, insanlart hagigi menadan, hikmotdan, idrakdan mahrum edir va
onlar yanls istiqamata yonaldir.

Naticalar. Biz bu mévzuda konkret olaraq Qatalarin etik donyagorii-
stinlin tamolinda dayanan xeyir va sor anlayislarinin falsafasini nazardon
kegirdik. Qatalarn etik ideyalarmi Ibrahimi dinlorin etikast ilo miigayisali
sokilda tohlil etdik. Burada, xeyir va sarin ontologiyasi, insan varliginda xe-
yir va sor substansiyalarinin mahiyyati, ©hrimen fenomeni, ilkin giinah fe-
nomeni, irads azadligi mévzusu asas miizakira obyekti olmusdur.

Apardigimiz arasdirmalar gostordi ki, Qatalar ilo ibrahimi dinlorin
etik baxislar: arasinda paralellor haddan artiq ¢oxdur. Bu paralellik, onlarin
madoani baximdan bir-birina tasir etmasi ilo deyil, onlarin her birinin ayrica
ilahi vohy asarlori olmas ila bagli olmusdur. Onlar arasinda miisahida olu-
nan ziddiyyatli magamlar iso, ilkin matnlorin sonraki dévrlorda tahrif olun-
mast ilo bagl idi.

Qatalarda Xeyir ontoloji bir baslangicdir. O, birbasa substansional
olaraq Ahuranin pak ruhu (spanta mainyu) ila slagslidir. Ahura, 6z ruhu ilo
biitiin varlig1 yaradan va idara edon miitloq Xxeyirxah baslangic kimi, sorin
yaradicisi ola bilmaz. Onun torafindan yaradilan har sey, xeyir ilo alagali-
dir. Xeyirin antipodu olan sar ontoloji baglangica va yaradilis qabiliyyatina
malik olan bir sey deyildir. O, sadoca, Ahuranin xeyirinin inkari miistovi-
sinda vo Ahuranin insanlara baxs etdiyi irads azadligi1 naticasinds meydana
¢ixir. Ahura torafinan yaradilan ©hriman va insanlar irads azadligina malik
olduglari tigiin, 6z fikir, s6z va amallari ilo sor fenomenin ortaya ¢ixmasina
sorait yaradirlar.
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MILLI-MONOVIi DOYORLORIN FORMALASMASI
KOMPLEKS PROSES KiMi

Xiilaso

Magsad va vazifalar. Magaloda milli-manavi dayarlarin falsafi maz-
munu agilir, doyarlorin formalasmasi tarixine nozar salmir, ayri-ayri filosof
vo miitafokkirlorin dayarlor hagqindaki fikirlarino miinasibat bildirilir. Mil-
li-manavi dayarlorin millatin inkisafindaki rolu arasdirilir, comiyyata xas
olan doyarlarin tohlili verilir. Bu zaman tanminmis Azarbaycan filosof va tod-
giqateilarmin fikirlari do 6yranilir. Milli-manavi dayarlarin, ananalarin go-
runub saxlanilmasi vo daim inkisaf etdirilmasi Azarbaycanin dovlotgilik si-
yasatinda stiinliik verdiyi masalalordon olmasi xiisusile geyd olunur.

Azorbaycan 6z daxili vo xarici siyasatini yeni siyasi-tarixi soraito,
miiasir talablora uygun olarag, xalqin tarixi va madani ananalaring, dinina,
dilina milli-manavi dayarlarina istinad edarak hoyata kegirdiyi bildirilir.

Bildirilir ki, har bir xalqin madoniyyatinin inkisafinda, milli siuru-
nun formalasmasinda tarixen yaranmis milli-monavi dayarlor shomiyyatli
rol oynayir. Har bir xalqm milli-manavi dayarlarini sartlondiran dil, din va
adat-onana onun manavi alominin formalagmasina halledici tasir gostoran
amillardandir. Har hans1 bir 61kads xalgin manavi dayarlarinin va madaniy-
yatinin inkisaf etdirilmasi votondaslarin milli birliyinin tomin olunmasina
xidmot etdiyi geyd olunur.

Dayarlor yaradici, faalligr artirma, davranigi tonzim etmo, miioyyan
soxsiyyat tipini formalagdirmaq gabiliyystine malikdir. Dayarlor talobat,
monafe, magsad Vo ideallar ilo ayrilmaz slagods ¢ixis edir. Comiyyat inki-
saf etdikco miloyyan dayarlor 6z shamiyyatini itirarak yenilari ilo avozlonir,
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yani dayarlarda transformasiyalar bas verir. Bu tokca ayrica gotiiriilmiis bir
comiyyata deyil, timumilikda biitiin comiyyatlors aid edilir. Magaloda bu
cohat da aragdirtlir ki, bazar miinasibatlorinin formalasmasi, hiiquqi dovle-
tin qurulmasi, xiisusi miilkiyystin mévcud olmast saxsiyyatin sosiallasmasi
prosesinda dayarlarin rolunun yenidon monalandirilmasini talob edir. Bu-
nunla belo mibollifin fikrinca, soxsiyyatin hayati {i¢iin shamiyyatli hesab
olunan dayarlarin itirilmasi ¢ox vaxt onu stress voziyyatine getirib ¢ixarir
Vo saxsiyyatin timumi inkisafina giiclii manfi tasir gostormis olur.

Magalanin yazilmasinda asas magsad milli-manavi dayarlarin forma-
lasmasi prosesinin aragdirilmasi, ayri-ayri filosoflarin bu masalays miinasi-
batinin Gyranilmasidir.

Metodologiya .Tadgigat zamani sistem yanasma vo miqayisali tohlil
metodlarindan istifads edilmisdir.

Problemin isloanma daracasi.Hazirda falsafi-sosioloji adobiyyatda do-
yarlor probleminin todgigins diggotin artmasi miisahida olunur. Naticads bu
anlayigin mazmununun genis monada gétiiriilmasi 6ziinii gostorir. Filosofla-
rin doyar anlayisina miinasibati mixtalif olmusdur. Onlarin fikirlori bazon
list-listo diistir, bazon isa tamamils farglanir. Bels ki, bir grup filosofun ds-
yor adlandirdigi hadiss digarlori torafindan tokzib olunub. Elmi odobiyyat-
da, dayarlar, onun mazmun-mahiyyati, tasir edon amillor hagqinda maragh
fikirlara rast galmok miimkiindiir. Belo Ki, taninmig sosioloq, filosof-miits-
fokkirlor vo tadgigatcilardan 1.Kant, G.V.Hegel, A.Maslou, A.Veber, Dok-
tor ©l-Falah, Z.Gdyiisov, I.Memmadzada, S.Xalilov, ©. Abbasov, Q.Abba-
sova, M.Rzayev, Z.Agayeva, T.Ofondiyev, N.Abbasov, Q.Allahverdiyev,
A Hoasonov, A.Dhmadov, S.Musayeva, S.Arslan, U.Mehraliyeva va basga-
larinin maraqli yanasmalari va fikirlori olmusdur.

Elmi yenilik. Magalanin elmi yeniliyi milli-monavi dayarlorin forma-
lagmasina tosir edon asas sabablarin, milli-monavi doyarlara xas olan ele-
mentlarin atrafli elmi tohlilinin verilmasidir.

Natica va takliflor. Xalqumiza maxsus olan milli-manavi dayarlarin
gorunmasinda hami 6z masuliyyatini darindon basa diismali, harakat va
davranigina cavabdehlik dasimali, 6z manavi borcunu yerina yetirmalidir.
Belo ki, millati, xalq1 yasadan onun dayarlari, madaniyysti, amallaridir. Va-
rislik prinsipi asasinda formalasaraq dovriimiizo godar golib gatmig miito-
roqqi doyarlorimizin hifz olunmasina yiiksok Saviyyada soy gostormali,
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maariflondirma isi aparmali, tobligatimizi genislondirmaliyik. Bu proses ic-
timai hoyatin biitiin sahalorinds - ailods, usaq bagcasinda, orta vo ali mok-
tabda, is yerlorinda, kollektivlords, QHT-larda, KiV-larda va sosial sobaka-
lorda zaruri saviyyada taskil edilmalidir, statusundan asili olmayaraq hami
bu iga 6z tohfasini vermalidir.

Acar sézlar: milli-monavi doyar, milli siiur, globallasma, falsafa, eti-
ka, axlag, tadgiqat.
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®OPMHUPOBAHUE HAIIMOHAJIBHBIX U HPABCTBEHHBIX
IIEHHOCTEHN KAK KOMIIJIEKCHBIH ITPOIIECC

Pesrome

B crarbe packpriBaeTcs Gpunocodckoe copepkanne HaHOHATBHBIX
1 TyXOBHBIX [IEHHOCTEH, paccMaTpHBaeT UCTOPHIO (POPMUPOBAHUS LIEHHO-
CTell, a TakXkKe BBIPaXKAeT B3MVISIbl OTAEIbHBIX (UI0cO(OB U MbICAUTENEH
Ha 1eHHOCTH. M3ydaeTcs poib HalMOHAJIbHO-HPABCTBEHHBIX LIEHHOCTEH B
Pa3BUTHU HALWH, aHATM3UPYIOTCS LEHHOCTU obmecTBa. B To ke Bpems
M3Y4aloTCs MHEHHS M3BECTHBIX a3epOaikaHCKuX (puiaocodoB U uccieno-
Bateneid. Ocobo OTMeuaercs, 4To COXpaHEHHE M TOCTOSHHOE pa3BUTHE
HallOHANIbHO-HPABCTBEHHbIX IIEHHOCTEH M TpaJuLKil SBISETCS OZHUM M3
MPUOPHUTETOB TOCYJAPCTBEHHOM MOMUTHKU A3zepOaiimkana. AszepOaiikan
MPOBOJUT CBOKO BHYTPEHHIOK M BHEIIHIOI TOJUTHKY B COOTBETCTBHH C
HOBBIMU MOJUTUYCCKUMU U UCTOPUYCCKUMHU YCIOBHAMHU, COBPCMCHHBIMA
TpeOOBaHUAMH, CChUIAACh HA UCTOPHUECKUE U KYJIBTYpPHbBIE TPAJULHUH, pe-
JINTUIO, SI3BIK 1 HAIMOHAJIbHO-AYXOBHBIC [IEHHOCTU HApOJa. PaCCKpHBaeT-
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Cd, 4TO UCTOPUYCCKU CIOKMBIIMECA HALMOHAJILHO-HPABCTBCHHBIC LICHHO-
CTH WTIPAIOT BAKHYK POJIb B Pa3BUTUU KYJIbTYphl KaXI0M HAIMH, GOpMHU-
POBaHUHU HAIMOHAJIBHOT'O CaMOCO3HAHUA. H?)HK, peaurud u Tpaguuuu, Ko-
TOpPBIC ONPEIEIIOT HAIMOHATBHBIE W JTyXOBHbIC IIEHHOCTH KaXIO0H HaIliH,
ABIAIOTCS OJHUMHU M3 (DaKTOPOB, OKA3BIBAIOIIMX PELIAONIEe BIHUAHHE HA
(GopmupoBaHue ee MyxoBHOro Mmupa. OTMedaercs, YTO pa3BUTHE HPaB-
CTBEHHBIX IIEHHOCTEH M KYJIBbTYphl Hapoja B JTI000i cTpaHe CIyXuT obec-
TICYCHHIO HAIMOHATBEHOTO €IMHCTBA IPAXKIaH.

LlenHocTH 001a1AF0T CIIOCOOHOCTHIO OBITH TBOPYECKUMH, TTOBBIIIATH
aKTUBHOCTb, PETYJIHUPOBATh TOBEACHHE, (POPMUPOBATH ONPEICICHHBIN TUIT
nuyHOCTU. LIeHHOCTH Hepas3phIBHO CBsI3aHBI C MOTPEOHOCTAMU, HUHTEpECa-
MU, nemsiMu ¥ uneanamu. [lo Mepe pasBuTHs 0oOIlIecTBa OMpENCICHHBIC
OCHHOCTU TECPAIOT CBOC 3HAYCHUC U 3aMCHAIOTCA HOBBIMHU, TO CCTh Hpeo6-
Pa30BaHMUs POUCXOJAT B IIEHHOCTAX. ITO OTHOCHTCS HE TOJIBKO K OT/IEIb-
HOMY OOIIECTBY, HO M KO BCeM 00IIecTBaM B 1eJIOM. B cTaThe Taxxe pac-
cMaTpuBaeTcsi TOT (GakT, 4To (POPMHUPOBAHKE PHIHOYHBIX OTHOLICHHI, BEP-
XOBEHCTBA TIpaBa, CYLIECTBOBAHUS YACTHON COOCTBEHHOCTH TpeOyeT mepe-
OTIpeJICNICHUs POJIU IIEHHOCTEH B TMpOIecce COMMATM3aIuu JIHIHOCTH. OJ1-
HAaKO, 10 MHCHHUIO aBTOpa, MOTEPA HCHHOCTCﬁ, BAXXHBIX JI XKU3HU YCIIOBC-
Ka, 4acTO MPUBOJUT K COCTOSIHUIO CTPECCA M OKa3bIBAET CHJIBHOE HETaTHB-
HOE BIUSHUE Ha 001Iee pa3BUTHE TNYHOCTH.

OcHosHas yenb HAMUCAHUS CTaThU - U3YUHTH Tporecc HopMUpOBa-
HUA HAMOHAJIbHO-HPABCTBECHHBIX HCHHOCTCﬁ U U3YYUTHb OTHOLICHUE OT-
JenbHBIX GUI0CcO(OB K 3TOMY BOTIPOCY.

Hayynas nosusna CTaTbH 3aKIIOYAETCS B TIPEIOCTABICHHUH TIO-
ApOOHOTO HAYYHOTO aHaM3a OCHOBHBIX (haKTOPOB, BIMSIOMIMX Ha (HOpPMHU-
POBAaHUC HAIMOHAJIBHBIX W HPABCTBCHHBIX HCHHOCTCfI, 9JIEMCHTOB, IPUCY-
IUX HAIMOHAIBHBIM U JyXOBHBIM [IEHHOCTSIM.

Memooonoeus. B uccnenoBaHNN HMCTONB3YIOTCS METOIBI CpPaBHH-
TeNbHBII aHANN3 ¥ CUCTEMHBIN OAXOJ.

Beisoowr. Ilocne oOperenust HezaBucuMOCTH A3zepOaiikaHCKoe
rOCYJapcTBO BCEr/la CTPEMIJIOCh Pa3BUBATh HAIOHAIbHbBIE 1 HPABCTBEH-
HBIE TIEHHOCTH HAIlero Hapoja, Hally HAIMOHANBHYIO KYIbTYpy, oOora-
aTh TPAJUIMU HApPOJa, 3aIIHIIATh MOPATbHO-ITHYECKHE KPUTEPUH, 000-
raiarh TpaJuiuy Hapojaa. B To ke BpeMs OH Mmo3a00THIICS O BOCITHTAHUH

103



Halled MOJIOJICKH Ha OCHOBE HAIlMOHAIbHO-HPABCTBEHHBIX ILCHHOCTEH,
HAIIMOHAJIBHBIX HPABCTBCHHBIX IPUHIIMIIOB HANIero Hapoaa. B 3ammre
HAIlMOHAIIBHBIX U MOPAIbHBIX I[EHHOCTEH KaXKIblil JIODKEH OCO3HABATH
CBOIO OTBETCTBEHHOCTh M BBINOJNHATH CBOW MOpaNbHBIN jJonT. [loToMy uTO
HMEHHO €r0 IEHHOCTHU U JIeJIa MOICPKUBAIOT JKU3Hb HAIMK. MBI JIOJKHBI
COBEPIICHCTBOBATHCS B PE3YJIbTATE CIIOXKHOTO MPOIIEcca, CTPEMHUTHCS CO-
XPaHUTh MPOTPECCUBHBIC IEHHOCTH, H0KHBIIUE JI0 HAIIETO BPEMEHH, MPO-
BOJIMTH MPOCBETHTENBCKYIO pabOTy M PacIIMPSTh HAIIY MPONaraHay. ITOT
TPOLIECC JI0JKEH ObITh OPraHM30BaH HAa BHICOKOM YPOBHE B CEMbE, ICTCKOM
cajly, CpeJIHEM M BBICIIEM 00pa30BaHHM, HA pa00OYMX MECTaX, B KOMaH/Iax,
HITO, CMMU u conuanbHbIX CETX.

KaroueBble cjioBa: HalMOHAIBHO-HPABCTBCHHAS LIEHHOCTD, HAIHO-
HAJIBHOEC CAMOCO3HAHHWE, Tiodanm3amus, Gpuiocopus, STUKa, MOpallb, UC-
ClIEJJOBaHHE.
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FORMATION OF NATIONAL AND SPIRITUAL
VALUES AS A COMPLEX PROCESS

Abstract

The article reveals the philosophical content of national and spiritual
values, looks at the history of the formation of values, and expresses the
views of individual philosophers and thinkers on values. The role of nation-
al and moral values in the development of the nation is studied, the values
inherent in the society are analyzed. At the same time, the opinions of well-
known Azerbaijani philosophers and researchers are being studied. It is es-

104


https://orcid.org/0000-0003-4102-6250

pecially noted that the preservation and constant development of national
and moral values and traditions is one of the priorities of Azerbaijan's state
policy. Azerbaijan pursues its domestic and foreign policy in accordance
with the new political and historical conditions, modern requirements, re-
ferring to the historical and cultural traditions, religion, language and na-
tional and spiritual values of the people. It is said that historically formed
national and moral values play an important role in the development of the
culture of each nation, the formation of national consciousness. Language,
religion and traditions, which determine the national and spiritual values of
each nation, are among the factors that have a decisive influence on the
formation of its spiritual world. It is noted that the development of the mor-
al values and culture of the people in any country serves to ensure the na-
tional unity of citizens.

Values have the ability to be creative, to increase activity, to regulate
behavior, to form a certain type of personality. Values are inextricably
linked with needs, interests, goals and ideals. As society develops, certain
values lose their significance and are replaced by new ones, that is, trans-
formations take place in the system of values. This applies not only to an
individual society, but to all societies as a whole. The article also examines
the fact that the formation of market relations, the rule of law, private prop-
erty requires a redefinition of the role of values in the process of socializa-
tion of the individual. However, according to the author, the loss of values
that are important for the life of the individual often leads to a state of stress
and has a strong negative impact on the overall development of the person-
ality.

The purpose of the article. The main purpose of writing the article is
to study the process of formation of national and moral values, to study the
attitude of individual philosophers to this issue.

Methodology. Comparative analysis and systematic approach meth-
ods are used in the research.

Scientific novelty. The scientific novelty of the article is a detailed
scientific analysis of the main factors influencing the formation of national
and moral values, the elements inherent in national and spiritual values.

Conclusions. After gaining independence, the Azerbaijani state has
always tried to develop the national and moral values of our people, our
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national culture, to enrich the traditions of the people, to protect the moral
and ethical criteria, to enrich the traditions of the people. At the same time,
he took care of the education of our youth on the basis of national and mor-
al values, national moral principles of our people. In the protection of na-
tional and moral values, everyone must understand their responsibility and
fulfill their moral duty. Because it is its values and deeds that keep the na-
tion alive. We must improve as a result of a complex process, strive to pre-
serve the progressive values that have survived to our time, carry out
awareness-raising work, and expand our propaganda. This process should
be organized at a high level in the family, kindergarten, secondary and
higher education, workplaces, teams, NGOs, media and social networks.

Keywords: national-moral value, national consciousness, globaliza-
tion, philosophy, ethics, morality, research.

Giris

XX asrin sonlarindan etibaron milli inkisafdaki yeni istigamotlor, xii-
susilo do milli dirgalis, milli oyanig vo milli inteqrasiya xarakterli meyillor
diggoti calb edir. Bir torafdon, milli proseslordaki dinamizm sivilizasiyanin
aparici qiivvasi Kimi diinyanin siyasi manzarasine giiclii tosir gostarmis, di-
gar torafdon, millatlorarasi alage vo tinsiyyatds miisbat meyillorin inkisafina
tokan vermisdir. Milli siiur va milli 6ziiniidarkin dorin viisat almast ilo mii-
sayiot olunan bu proses milli toraqqiya, xalglarin monavi potensialinin agil-
masina, onlarm diinya sivilizasiyasina tohfalorinin daha da genislonmasine
xidmat edir. Odur ki, diinyanin ham sosial, ham da siyasi manzarasinin yeni
tofokkiir qayda va ganunlarina uygun qurulmasinda, diinya sivilizasiyasinda
yeni cizgilorin formalagsmasinda milli amillorin rolu artir. Bu, har seydan
awal, tarixi sohnadan sixisdirilmis, miistaqil dovlatcilik atributlarindan mah-
rum edilmis xalglarm yenidon tarixin yaradici giivvaloring gevrilmasi, onlarin
siyasi Vo manavi inkisaflari tigiin meydan agilmasi hesabina bas verir.

Har bir xalqin madaniyyatinin inkisafinda, milli siiurunun formalas-
masinda tarixan yaranmis milli-monavi dayarlor shamiyyatli rol oynayur.
Ciinki har bir xalqm milli-manavi dayarlarini sortlondiran, dil, din va adot-
anana onun manavi alominin formalagmasina halledici tasir gostoran amil-
lordandir. Har hans1 bir 6lkada xalqin manavi dayarlarinin vo madaniyyati-
nin inkisaf etdirilmasi votondaglarin milli birliyinin tomin olunmasina xid-
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mot edir.

Milli-manavi dayarlari hifz edarak gqorumaq va onlari varislik prinsi-
pi asasinda galacak nasillara dtiirmok, miitlag va nisbi dayarlarla bagli me-
salalar daim falsofi fikrin diggat markazinds durmus, miitafokkirlor, filosof-
lar bu istiqgamatdo maragli va eyni zamanda tozadl fikirlor irali stirmiislar.
Milli-manavi dayarlar dedikds milli ideologiya, manavi yaddas, milli tarix,
milli dil, ananavi dini dayarlar, milli madaniyyat va incasanat, milli adobiy-
yat, milli 6ziiniidork, ailo sistemi, dahi saxsiyyatlorimiz, milli musigimiz va
s. basa diisiiliir. Bir sozla, milli vo manavi olan biitiin nailiyyat vo keyfiy-
yatlarimiz milli-moanavi dayarlar sistemins aiddir. Milli-manavi dayarlorin
formalagmast uzun bir tarixi dovrii ohato edon miirakkab proses olmagla,
comiyyatin inkisafi ilo uygunlasir, yenilosir, miitaroqqi doyarlor oslave olu-
naraq daha da zanginlasir.

Milli-manavi dayarlar sistemi

Milli-manavi doayarlor humanist ideyalarin inkisafina, inteqrativ me-
doni proseslorin yaranmasina xidmot etmolidir. Ciinki madaniyyst gapali
sistem deyildir, o agiq sokilda bagori mazmuna malik olan axlagi tesir giicii-
nii niimayis etdirir. Madaniyyat biitiin dovrlords insanim ictimai faaliyyatin
konkret tisul vo formalarini reallagdirir. Buna gora do miiasir inkisaf morho-
lasinda milli madaniyyatlorin biitiin anonavi xiisusiyyatlori garsiliglt monavi
zonginlagma va humanistlasma prosesina xidmot etmalidir. Bels bir voziy-
yatin ictimai hayata realiza olunmasi adat va ananalarin vo hamginin milli
hissin biitiin toraflorinin sosial bazasini genislondirir, xtisusi ilo madaniyys-
tin inkisafinin azad moanavi mihitini yaradir.

Azorbaycan todgigatgist A.©hmodovun fikri ilo razilasaraq geyd et-
moak olar ki, har bir insan, har bir vatandas va har bir millat har seydan av-
val 6z xalqmin milli-manavi dayarlorina sahib ¢ixmali, 6z madaniyyatini,
adot-ananasini, mentalitetini gorumalidirfohmoadov A.Kegid dévriinds mil-
li-manavi dayarlorin transformasiyasi.Nax¢ivan, 2017, s.34].Ulu ondar
Heydar Oliyev deyirdi ki, “har xalqin 6z mentaliteti var. Bizim Azarbaycan
xalqinin mentaliteti onun bdyiik sarvetidir. Heg vaxt iki xalq bir-birine ban-
zomoz. Heg vaxt iki xalq bir-birina banzar doyarlors malik ola bilmoz. Yena
do deyiram, har xalqmn 6ziins, 6z tarixi koklorina, acdadlar torafindan yara-
dilmig milli-manavi dayarlarina bagliligi boyiik amildir”.
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Hazirda dayarin mozmununa tokca olmalr olanlar, axlagi va estetik
ideallar daxiledilmir. Burada ayrica bir subyekt vo yaxud biitovlikds co-
miyyat tigiin az-¢ox diinyagoriisii vo normativ shamiyyat kash edan biitiin
siur fenomenlari va obyektlor do shats olunur. Bu meyil miisyysn monada
alqislanmaga layiqdir, ¢linki sosial hadisalorin Gyronilmasinda aksioloji
problematikanin genislondiyini siibut edir, dayarlarin aksioloji mazmunun-
da coxtorofliliyi gostarir.

Dayarlar insan va comiyyat ti¢in miisbat shamiyyats malik olub on-
larin tolobatlarmi 6dayir, maraglarina xidmat edir. Azarbaycan todgigatgis
S.Musayeva Yyazir ki, insanlarin talobatlari vo maraglari elo bir bazisi taskil
edir ki, son naticada insanin gergokliya olan dayar miinasibati meydana go-
lir. Dayarlar ictimai-tarixi maraq miinasibatlorini ifads etdiyindon sirf, ayri-
ca gotiirilmiis maragdan kanarda doyar tasavviir etmak geyri-miimkiindiir
[Musayeva S. Dayarlar va vatondas comiyyati: bazi etik aspektlarin tahlili.
Baki, 2013, s.79]. Basga sozls, dayarlor — predmetin 6zii, onlarin keyfiyyat
Vo xususiyyatlori vo maraglarin, tolobatlarin 6zii deyil, onlarin qarsiligh
miinasibatlorinin, tolobat vo maraglarm praktik mogsadlor vasitssilo nail
olunmasi obyektina miinasibatinin dork olunmasi naticasidir.

Comiyyatdoki milli-manavi dayarlor asasen bu comiyyatin iizvii olan
insanlarin fardi monavi keyfiyyatlori ila six baglidir. Bu normalardan, gay-
dalardan kanara ¢ixmag, goliblora sigmamagq, yaradiciliq niimayis etdirmok
tigtin insanin moanavi kamilliyi ilo yanasi, yiiksok iradi keyfiyyatlori da ol-
malidir. Insanin ictimai hayatinin inikas: onun menavi diinyasi, monavi do-
yarlorinin gostaricisidir. Miiasir dovrda har bir vatondas dork etdikds ki, 0
0zl tarixi taleyinin miiayyanlosdiricisi va yaradicisidir, onda 0 comiyyat
garsisinda masuliyyat dasiyir, ictimai hoyatda daha foaal olur, 6z azadligim
0zli qazanmaga, bu yolda har ciir ¢atinliys sina garib miibarizo aparmaga
hazir olur.

Miiasir sivilizasiya ictimai proseslorin dinamikasini xeyli siiratlondir-
diyindan ictimai miinasibatlorin milli miinasibatlorls bagli sahalarinin xeyli
foallagdigini geyd etmok lazim galir. Milli hayatin biitiin sahalari - dil, mo-
daniyyat, milli siiur va s. yasadigimiz dévriin ictimai-siyasi miihitinin saciy-
yovi xiisusiyyatlorinin hamisini 6ziinda aks etdirir. Etnik birliklor daxilinds
bas veron dayisikliklorin asas keyfiyyat gostoricisi ondan ibarstdir ki, mans-
Vi hoyatin asash dirgalisi va toraqqisi suratlo getmokdadir, xalq 6z tarixi
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yaddasin1 vo kegmisini ziiniin biitiin koloriti ilo sosial hafizada yenidan
barpa edir, milli-monavi dayarlor sisteminds tarixin «ag lokalori» aradan
galdirilir, millat vo Xalglarin sosial organizm kimi inkisafi vo 6ziintidarki
prosesi qiivvatlonir [Hiiseynli Q.1. Sivilizasiya vo milli miioyyenlik. Baki,
Bilik, -1994, 5.43].

Milli hayatdaki bu yeni zamani ham oyanis, ham do etnik partlayislar
dovrii kimi saciyyslondirirlor.Milli miinasibatlordaki yeni meyllor bu vo ya
digar regionu deyil, biitiin diinyan1 ohats edan basari meyllordir, onlar az va
ya ¢ox daracada diinyada maskunlasmis biitiin millat vo xalglarin hoyat tari-
xinda, diinyagoriisiinds 6ziinii hiss etdirir.

Milli-manavi dayarlarin, ananslorin gorunub saxlaniimasi vo daim
inkisaf etdirilmasi Azorbaycanin dovlotgilik siyasatinds tstiinliik verdiyi
masalalordandir. Azarbaycan 6z daxili vo xarici siyasatini yeni siyasi-tarixi
soraita, miiasir toloblora uygun olarag, xalqimizin tarixi va modani ananale-
rina, dinimiza, dilimiza milli-manavi dayarlarimizs istinad edarak hoyata
kegirir.

Azorbaycan filosofu Sakit Hiiseynov yazir ki, xalqimiz tarixin biitiin
¢atin vo miirokkab dévrlarinds 6z milli-madani adat-ananalarini, doyarlarini
goruyub saxlamaq {i¢iin boyiik say gostormisdir: “Azarbaycan xalq tarixin
on ¢atin dovrlarinda bela, 6z zangin milli-manavi irsini va adat-ananasini
yad tazahiirlordoan hifz edarak onu goruyub saxlamis va nasildan-nasls 6tiir-
miisdiir. Xalqumizin milli-manavi dayarlori, adst-anonasi insanlarimizin dini
etigadina asaslanaraq 6ziinds ¢ox boyiik milli oxlagi va basari duygulari to-
cossiim etdirir [Hiiseynov S. Heydoar Bliyev va milli-monavi doyarlarimiz.
Xalq gozeti. 2009. 9 dekabr]. Miigaddas daxili inama, manavi safliga tapi-
nan Azarbaycan xalqr tarixin an kasmokasli marhalalorinda belo, manaviy-
yatin tontanasine xidmat edon Islam dininin zangin doyarlorinden dsnmoya-
rok bu dayarlora homiso sadiq galmisdir. Islam dininin mahiyyatini dork
edon xalqimiz onun insan ruhunu pakliga sosloyon miigaddas gagiriglarina,
morasim va ayinlorina tarixin biitin magamlarinda amal etmays ¢alismisdir.

Hor bir xalqin tarixi yetkinlosma vo tokamiil prosesinin imds gayssi-
ni dovlateilik ananalari ilo yanasi, ham da zangin milli-manavi irsi, pak v
ali doyarlari miiayyan edir. Bu anana va dayarlar bir-biri ilo gulgasarag ham
do xalglarin mafkura va diisiinca sisteminin, diinyagoriisiiniin parlaq tacas-
stimil kimi meydana ¢ixir[©fondiyev T. Heydor Oliyev va milli-monavi ds-
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yarlarimiz. Baki, 2011, s.50].

Bu monada diinyanin an godim xalglarindan hesab edilon azarbay-
canlilar da uzun tarixi bir dovr arzinds formalasmis zangin milli-manavi va
oxlagi doayarlar sistemi ilo basar sivilizasiyasina avazsiz téhfolor vermis, iil-
vi vo saf ideallara sarsilmaz bagliligr ilo daim 6ziinamaxsus olmalarint qo-
rumuslar.

Insanin sosiallasmas1 daxil oldugu comiyystin doyarlor sistemini,
miinasibatlori, davranig normalarini, stereotiplorini monimsamasi prosesidir.
Azarbaycan todgigatgist U. Mehraliyeva yazir ki, insan homin tacriiboni
moanimsadikca madoanilasir, yani maxsus oldugu comiyyatin keyfiyyatlarini
oxz edir. Bu prosesda sosiumun dayarlar sistemini monimsayan ford onlart
0ziiniin daxili alomina uygunlasdirir, onlar1 6ziiniinkiilasdirir, yani 6ziiniin
daxili doyarlor sistemini formalagdirir. Daxili doyarlor sistemi soxsiyystin
daxili movaeyini formalagdirir, daxili mévge insanin biososial xiisusiyyat-
lori ilo soxsi keyfiyyatlorinin vohdatindan yaranir. Miiayyan zaman mokan
¢argivasinda se¢ilmis va insanin gergakliya miinasibatinin ifads edon doyar
comiyyat tarafindon gobul olunmus diizgiin davranig alamoti kimi gobul
olunur. Comiyyatds ziddiyyat, miinagisalorin sabsbi mohz dayarlor siste-
mindaki dayisikliklordir[Mehraliyeva U. Miiasir Azorbaycan comiyyatinda
saxsiyyatin sosiallagmasinin saciyyavi cohatlori. Baki, 2020, s.56].

Comiyyat inkisaf etdikco milli-manavi doyarlords transformasiyalar
bas vermasi labtiddiir: “Milli-manavi doyarlarin transformasiyasi soraitinda
vahid global etikanin, makroetikanin formalasmasi dikto olunur. Yeni do-
yarlarin gobul edilmasi boyiik ¢atinliklorla garsilasir. Belo vaziyyatda milli-
moanavi dayarlar {i¢iin an diizgiin yol ananavi va yeni dayarlorin uzlagdiril-
mast yolu ilo transformasiyasidir. Yoni ananavi doyarlarin transformasiyasi
tadrican bas vermolidir [Dhmadov A.Kegid dovriinda milli-manavi dayarls-
rin transformasiyasi. Naxg¢ivan, 2017, s.29].Milli-manavi dayarlarin trans-
formasiyasi radikal doyisikliklor yolu ila deyil, ananavi doayarlarin tadricon
yenilanmasina asaslanmalidir.

Doyarlor yaradici, foalligi artirma, davranigi tonzim etmo, miioyyan
soxsiyyat tipini formalagdirmaq gabiliyystine malikdir. Dayarlar talobat,
monafe, magsad va ideallar ilo ayrilmaz slagads ¢ixis edir. Comiyyat inki-
saf etdikco miloyyan dayarlor 6z shamiyyatini itirarok yenilari il avazlonir.
Bu tokco ayrica gotiiriilmiis bir comiyyata deyil, tmumilikda biitiin comiy-
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yatlora aid edilir. Olkamizds bazar miinasibatlorinin formalasmasi, hiiqugi
dovlatin qurulmasi, xiisusi miilkiyyatin mévcud olmasi soxsiyyatin sosial-
lasmasi prosesinda dayarlarin rolunun yenidon manalandiriimasini talob
edir [Mehraliyeva U. Miiasir Azarbaycan comiyyatinda soxsiyyatin sosial-
lasmasinin saciyyavi cohatlori. Baki, 2020, s.36]. Lakin soxsiyyatin hoyati
tictin shamiyyatli hesab olunan dayarlarin itirilmasi gox vaxt onu stress va-
ziyyatinag gotirib gixarir va saxsiyyatin timumi inkisafina giiclii manfi tasir
gostorir.

Comiyyatda bag veran asaslh va hartarafli transformasiya proseslorini
tohlil edon Azarbaycan filosofu M.Rzayevin fikrinca, bu proseslarin tosiri
altinda dayarlarin comiyystds yeri va rolunda ciddi dayisikliklor bas verir.
Hor seydan avval ictimai va fordi foaliyystds, siiurda vo madaniyyat sfera-
sinda onlarim rolu va shamiyyati nazara carpacaq doracads artir. Comiyyatin
demokratiklogdirilmasi, bazar miinasibatlorinin formalasmasi, xtisusi miil-
kiyystin inkisafi vo hiiquqi dovlstin formalasmasi soraitindo soxsiyystin
malik oldugu doyarlar, onun faaliyyat va davranisini tonzim edon giiclii
amil kimi ¢ixis edir. Digar torafdan, bag veran darin va hartarofli iraliloyis-
lor fonunda ananavi dayarlarin mazmunu dayisilir va yeni doyarlor yaranur,
sonra, imumcamiyyst miqyasinda vo beynalxalg hoyatda dayarlorin yeni-
don monalandiriimasi adli darin proses gedir”’[Rzayev M. Falsafoda doyar
kategoriyasi. Baki, AzTU, 2009, 5.21].

Azorbaycan filosofu Z.Agayeva dayarlorin transformasiya soraitinda
bu problema ananavi baxislarla yanast Azarbaycanda doyarlors yeni baxigin
formalasmasi prosesi il slagoadar aksioloji innovasiyalasmanin da togokkiil
tapdigini gostarir. Qloballagma soraitinds dayarlords bas veran dayisiklikls-
ri saciyyalondirorak Z.Agayeva yazir: “Hal-hazirda global comiyyatin mo-
navi hoyatinda gedan destruktiv proseslor, imumiyystls, madaniyystin va
eyni zamanda monavi madaniyyatin Saviyyasinin asagi diismesi va sosial
apatiya, ictimai siiura innovasion, liberal manavi doyarlarin sizmast va mer-
kantilizmi, humanizmi tistalomasi, imumbasari ali dayarlarin hisslora deyil,
rasionalizma sykonmasi vo s. miiasir realliglar soraitinda soxsiyyatin for-
malasmasina oldugca bdyiik tasir gdstorir. Umumilikdo: -manavi doyarlor
sosial hayatin, 6ziinda comiyyatin, insanin, onun varligmin mahiyyatini oks
etdiron baxislar sistemini oks etdirir; -monavi dayarlar comiyyatin manovi
hayatinin bohranini oks etdiran osas amil kimi gostorilir. Miasir comiyyatin
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inkisaf proseslori modernlason Azarbaycan realliginda da asrlordan asrlara
kegarok méhkamlonmis, oturusmus, barkimis manavi norma va dayarlarin
dialektik inkar1 prosesi gedir vo ayri-ayriligda fordlorin va biitovlikkde co-
miyyatin varhiginda ali doyarlorin yeni formalarinin yaranmasini sartlondi-
rir’[Agayeva Z. Manavi doyarlor vo sosial-siyasi gergoklik. Baki, Elm,
2014, 5.168].

Doyar anlayisina 6z miinasibatini bildiran dahi alman filosofu I.Kant
gostorirdi ki, movcud olan ils olmali olan, real ilo ideal arasindaki ayriliq
aksiologiyanin ilkin miigoddam sortini tagkil edir. Onun fikrinca, dayarlor
soziin miloyyan manasinda iradays gars: yonalon taloblor, insanin garsisin-
da duran moagsad, bu va ya digar amilin soxsiyyat tig¢iin shamiyyatliliyi de-
mokdir [Kant ve Yeni Kantgilik. Dogan Ozlem. Istanbul, Yap: Kredi Ya-
ymlart ,Cogito Sayi; 42, 2005, s.20].

Kant varliq ils doyarlari bir-birina garsi qoyur va sonunculari olmali
ilo olanin asas postulatlarina miincar edirdi. Bununla yanasi, o, ayrica bir
insanin va biitovlikds sosial birliklorin praktiki foaliyystinds, onlarin mag-
sad Vva vazifalarinin irali siiriilmasinda va hallinda dayarlorin xtisusilo bo-
yiik rol oynadigimi gostarirdi. Kantin praktiki vo nozari zoka hagqinda tali-
mi dayarlar nozariyyasinin sonraki inkisafinda mithiim rol oynamigdir [Kant
ve Yeni Kantgilik. Dogan Ozlem. Istanbul, Yap1 Kredi Yaymlari ,Cogito
Sayi; 42,2005, s.171].

Hegelin falsafi taliminda doyarlarin igtisadi (utilitar-praktik fayda,
xeyir gotiirmak) vo monavi névlori bir-birindon farglondirilir. Igtisadi do-
yarlor amtoa kimi ¢ixis edir va daha ¢ox kamiyyat miiayyanliyi ilo segilir. O
yazirdi: “Ogyalar dayara malik olduglari tigiin biz onlara amtoa Kimi baxi-
r1iq. Onlarin shamiyyatliliyi spesifik keyfiyyato malik olmasinda deyil, yal-
niz va yalniz dayarliliyindadir’[Hegel. Hukuk felsefesinin prinsipleri. (¢evr.
Cenap Karakaya). Istanbul, Sosyal Yaynlari, 2004, 5.142].

Bu gobildon olan dayarlor onlara olan talablordan, onlarin satis so-
viyyasindan va insanlarin zovqiindon asili olaraq dayisilir va nisbi xarakter
dasiyir. Hegelin fikrinca, dayarlorin ikinci grupunu monavi dayarlar taskil
edir ki, onlar ruhun azadliq saviyyasi ilo bagldir. O, manavi doyarlars yiik-
sok giymot verarak yazirdi: “Dayarliliya va shomiyyato malik har sey 6z to-
biati etibarilo monavidir”[ T'erens I'.®. dunocodus npasa. M.: Msicis, -
1990,5.105].
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Azarbaycan filosofu Z.Goyiisov comiyyat tarafindan yaradilan doyar-
lori hom da sarvat adlandirir va bildirir ki, bu sarvatlor varislik prinsipi ssa-
sinda nasildon-nasls Stiiriilmalidir. O yazir: “Insanlar yaratdiglar1 bu sarvot-
lori ona gora yiiksak giymeatlondirib miiqeddaslesdirmays, goruyub saxla-
maga va ya yenilarini yaratmaga cahd edirlar ki, bu sarvatlarsiz onlarin he-
yatt miimkiin olmazdi. Hom do geyd etmok lazimdir ki, insanlar bu sarvat-
lori 6z iradalarindan asili olmayaraq biitov ve ya dayisilmis halda yeni ne-
sillara baxs edirlor”’[Goyiisov Z. Oxlaqi sarvatlor. Baki: Azarbaycan Dovlst
Nasriyyati, -1966, s.206].

Azarbaycan filosofu S.Xalilov milli-monavi dayarlar sistemini daha
genis monada anlayarag onun moazmununa milli 6ziiniidarki, milli mentali-
teti, milli stiuru, adabi-badii, milli-falsafi fikri, milli ruhu, vatondasliq torbi-
yasini, milli dovlatgilik hissini, dili, dini daxil edir. Bir-birilo bagli olan bu
amillorin qarsiligli slagesi hagqinda misllif yazir: «Milli-manavi dayarlo-
rin, oxlaqin, adat-onanalarin yeni naslo catdiriimasi, davam etdirilmasi ti¢lin
madoani abidalarin, badii adabiyyatin, milli falsofi fikrin rolu boyiikdiir. La-
kin milli ruhu gorumag, inkisaf etdirmok va yeni nasillora ¢atdirmaq iigiin
an yaxs1 miihit milli dovlsteilik soraitinds yaramir. Milli dévlst ancaq orazi-
nin maddi sarvatlorinin deyil, ham do xalqmn milli-manavi dayarlarinin go-
runmasina xidmat edir. Va bu zaman milli ruh hayat torzina gevrilir. D6v-
Iotcilik ideologiyasi, milli ideologiya da eyni bir tamal tizarinda, milli-false-
fi fikir zomininds formalasir»[Xalilov S.S. Monaviyyat folsofasi. Baki,
Azarbaycan Universiteti Nogriyyati, -2007, 5.365].

Azorbaycan filosofu Y. Riistomovun tobirinca, “dsyar 6z mahiyyati-
na gora hom sosial, ham do fordidir, 0 maddi vo manavi diinya obyektlori-
nin imumi cahatdon miiayyanlasdirilmasi, onlarin insan va comiyyat ti¢iin
miishat Vo monfi toroflorinin iizo ¢ixarilmasidir. Oz-6zlityiindo osyalarimn,
hadisalorin insanlara aidiyyat: yoxdursa, onlar dayar anlayisina daxil olmur-
lar . Dayar anlayisi “ohamiyyat”, “fayda” vo ya “ziyan” anlayisi ilo alagodo-
dir” [Riistomov Y. Falsafonin osaslari. Baki, Azarbaycan Universiteti, -
2004,5.99].

Dayar vo onun oshamiyyati barado Azorbaycan filosofu Z.Haciyev
asagidaki fikrini bildirir: “Dayarlar saxsiyyat, sosial grup va biitovliikds co-
miyyat tigiin miishat shomiyyat kash edan, onlarin talobatlart va monafelori-
ni 6dayan vasitalar rolunu oynayan maddi vo manavi hadisslordir”[Haciyev
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Z. Folsafa. Baki, Adiloglu, -2000, 5.485].

“Falsafo ensiklopediyasi”nda iso dayar anlayisina belo sorh verilib:
1) bu va ya digor obyektin ekzistensial vo keyfiyyat xarakteristikasindan
forgli olaraq onun miishat va yaxud moanfi shamiyyatini ifads edir (predmet
dayarlari); 2) ictimai siiur hadisalarin normativ, telabedici-gqiymotlondirici
torafini (subyekt doayarlori) ifads edir [®unocodckas sHmuKIONENS B 5 T.
T.4. -M.: Cos. sHumK. -1967, 5.344].

Bazi filosoflar doyarlarin agagidaki tasnifatini verirlor:

1. Ekzistensial (cari, giindalik mévcudluq ils bagli olan) va essensial
(insanin mahiyyatini ifads edon) dayarlar;

2. Movciid olan (yani artiq reallasmis olan) va fikirda tutulan, ideal
dayarlor;

3. Arzu olunan (masalan, yiiksak tahsil almag, comiyystds yiiksok
monsab sahibi olmag) vo normativ (ganuna hormat, miixtolif gaydalara
amal olunmast).

Bu yanasmalarin hamisi doyarlorin miioyyan bir torsfine istinliik
verir, buna gora do onlar bir-birini istisna etmir, aksina, bir-birini sortlondi-
rir, tamamlayir. Bu monada onlarin hamisini dogru hesab etmok olar.

Dayarlarin sosioloji konsepsiyasint M.Veber yaratmisdir. Dayar an-
lay1sin1 da sosiologiyaya ilk dofo 0 gotirmisdir. M.Vebera gors, dayar sosial
subyekt {i¢tin miiayyan shomiyyat kash edon norma demakdir. Bu movqe-
dan ¢ix1g edarak 0, comiyyat hayatinda etik va dini doyarlarin xiisusi rol oy-
nadigini gostormayo caligmigdir” [Weber A.Felsefe Tarihi. (¢evr.Vehbi
Eralp), Istanbul, 1998, p.34].

Soxsiyyatin sosiallasmasinda dayarlorin rolu ondan ibaratdir ki, insa-
n1 miistaqil sokilda fikirlogmak, horokat etmak, yaratmaga istigamatlondirir.
Digar torafdan dayarlor hayatda canlanmaya, yeniliys stimul yaradir, garsi-
liglt anlagmaya, tolerantliga, insanlarin rifahinin qorunub saxlanmast ti¢iin
onlar1 xeyirxahliga cagirir. Dayarlori olmayan comiyyat ictimai nozarat va-
sitosini itirmis olur. Hazirda comiyyatimizds biitiin sahalords bas veran do-
yisikliklor soxsiyyatin kéhna dayarlardon azad olaraq yenilarine govusmasi
prosesi ilo miisahida olunur.

Saxsiyyatin sosiallagsmast prosesina goéstardiyi tasirin daracasi baxi-
mindan da bazi dayarlor digarlarindan yiiksokda durur. Belalorindan biri da
azadliq doyaridir. O, yiiksak yer tutur, ona nail olmaq ti¢iin insanlar 6z ho-
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yatlarint qurban vermokdan belo ¢okinmirlor. Maghur amerikali psixoloq
A.Maslou bu manavi dayarlorin soxsiyystin sosiallasmasinda vo 6ziinii ak-
tuallagdiriimasinda miistosna rol oynadigini gostormisdir. O geyd edirdi ki,
insanlar hansi sahads foaliyyat gostormalarindan asili olmayaraq bu doyar-
lora daim sadiq galmaga calisir va onlart son daracads aziz bir masalo kimi
giymatlondirirlor. “Insanlarm hamist 6z hayatin1 bu va ya digar sokilda mo-
nim “varliq doyarlori” adlandirdigim dayarlorin axtarisina sorf edir”[Mas-
lou A. Insan, Dinler, Degerler. Istanbul, Kuraldist Yaymnlari, 1996, s.110].

Saxsiyyatin sosiallasmasina tasir edon amillar ¢ox genis mozmunlu-
dur. Soxsiyyatin formalasdigi miihit méveud dayarlor sistemi - sosial va hii-
quqi normalar, ailo miinasibatlari, tohsil sistemi, informasiya-kommunikasi-
ya mokani, movcud dovlst qurulusu, igtisadi miinasibatlor kimi elementlo-
rin sintezindon ibaratdir[Mehraliyeva U. Miiasir Azarbaycan comiyyatinda
soxsiyyatin sosiallasmasinin saciyyavi cahotlori. Baki, 2020, s.25].

Manavi madaniyyat bu vo ya digar sosial sistemda formalasan sox-
siyyatin monavi alomini do sartlondirir. Hor bir comiyyatin monavi hayati
hamin camiyystda monavi madaniyyatin inkisaf doracasi va nailiyyatlari ilo
saciyyalonir. Manavi madaniyyat manavi hayatn biitiin madani naticalarini
o0zlinda birlogdirir. Demali, “manavi hayat” vo “manavi madaniyyat” anla-
yiglar1 bir-birinin sinonimi kimi ¢ixig etmir. Manavi hoyat daha genis anla-
yigdir, manavi madaniyyat onun ¢ox miithiim taraflorindon biridir. Homin
anlayislar imumi mazmununa gors bir-birine uygun galsalor do madaniyyat
sistemliliyi, nizama salinmig strukturu, tortibati vo normaya diismiis voziy-
yati ilo manavi hayatdan farglanirfAbbasov N. Madaniyyat siyasati va mo-
navi doyorlor. Baki, Toknur, 2009, s.234].Manavi madaniyyatin inkisafi
monavi hayatin inkisafini sartlondirir vo onu zengin edir. Bunun naticasinds
moanavi hoyatin inkisafi manavi madaniyyati zonginlagdirir. Bir sozlo, mo-
daniyyat insanin faaliyyatinin mithiim komponentidir, onun hayatinin miix-
tolif taraflorini tomin edan faaliyyat sisteminin asas torkib hissasi va sorti-
dir.

On mithiim milli-monavi dayar, oxlagi va sosial hiss vatonparvarlik-
dir. Vatano mohabbat, ona sadiglik, onun kegmisi, indisi vo galacayi iiglin
iftixar, Vatanin monafeyini miidafio etmok sayi bu hissin mazmununu toskil
edir. Vaton bir millatin ata-baba smanati olub, iizarinde dogulub-boyiidiiyi
Vo madaniyyatini yaratdigi torpaglardir [©hmadov A.Kegid dovriinda milli-
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manavi dayarlorin transformasiyasi. Naxgivan, 2017, s.64]. Voton sadaca
miiayyan sarhadlari olan torpaq sahasi deyil, Vatan tizorinds yasayan insan-
lar {i¢tin azadliq demokdir. Vatan sevgisi insanin manaviyyatini miiayyan
edan, zonginlogdiran, boyiik shamiyyst kash edan axlaqi bir dsyar gazan-
migdir. Votoni sevmak miiqaddas bir vazifadir.

Qloballasmanin manavi-dayarlara tasiri
Hazirda globallasma prosesi Azarbaycanin madani, iqgtisadi, siyasi

hayatina, milli-monavi doyarlarine vo manavi-oxlagi meyarlarina da oho-
miyyatli doracads tasir gostarir. Qloballasma fargli madaniyyatlori vo milli
onanalori, ideyalari, milli-monavi doyarlari imumdiinya sistemi daxiline qa-
taraq sivilizasiyalarm dialoqu tigiin do sorait yaradir. Belo dialog zamani
garsiliglt anlagma vo timumbaseri asaslar axtarisi fargli madaniyyatlarla,
ananalarlo vo dayarlor sistemi ila rastlasarkan, onlari inkar etmodon 6z ane-
nalarina vo madaniyyatina, doyarlarine sadiq galaraq basqa dayerlora hor-
mat etmok va anlasmaq bacarigi talob olunur.

Qloballasma timumbasari doyarlorlo yanasi, milli kimliyi miiayyen
edon milli-manavi dayarlars sirayst etdikde miihafizokarliq ve ya miasirlik
problemi @izo ¢ixir. Millatin milli varligini miiayyan edan, onun taraqgisine
xidmat edon dayarlor, manavi-axlagi meyarlar gorunub saxlanmali, milli sii-
ur prizmasidan kegarak, miiasirlikla uzlagdiriimalidir.

Qloballagsma bir tarafdan milli olani beynalmilallagdirir, digar torof-
don ise milli dovlatlori daha da tokmillosdirir, milli-monavi dayarlor global,
basari dayarlor osasinda daha da zonginlasir. Qloballagsma saraitinds millilik
(milli ideya, milli dévlat, milli-manavi dayarlor, milli dil vs s.) heg ds 6l-
miir, 6z forma va mazmununu dayisir. Millatgilik vatandas comiyyati, insan
hiiquglar, hiiquqi dévlat, pliiralizm, agiq comiyyat vo basga yeni anlayislar,
ideyalar aspektindo oziinii gostorir, insanlarin diisiinco torzi do yenilosir
[Ohmoadov A.Kegid dovriinds milli-manavi dayarlorin transformasiyast.
Naxgivan, 2017, s.62]. Miiasir siyasi proseslor naticasinda comiyyotdo libe-
rallasma ona gatirib ¢ixarir ki, insanlarda fardi azadliq, vatanparvarlik, tole-
rantliq, kompromislars, giizasto getmok hisslari giiclonir, siyasi madaniyys-
tin saviyyasi yiiksalir.

Qloballagma soraitindon aydin goriiniir ki, milli-manavi dayarlarin
zaman kecdikca fargli, dovra uygun xiisusiyyatlor kasb etmasi aslinds vahid

116



comiyyatin inkisafinin imumi ganunauygunluglarindan dogur. Bu masalada
miihiim olan isa Xalgin dayisan doyarlor dsnaminds 6z varislik snanalarine
sadiq galmasi, milli-manavi simasini itirmamasi, malik oldugu shamiyyatli
dayarlori miiasir taloblora uygunlagdirtb saxlamasidir. Qloballasma dovriin-
da milli-manavi dayarlarimizin tabligi va onlarin yenidan dayarlondirilmasi
prosesi giiclonir. Bu prosesds adat-ananalarin comiyyat tigiin faydali olma-
yan taraflori atilir, ictimai inkisafa miisbot tosir edon taroflari miiayyanlosdi-
rilir. Homin dayarlorin insanlarin yasam tarzina, soxsiyyatin inkisafi prose-
sina miishat tasiri osas amil Kimi gotiiriiliir.

Azarbaycan filosofu A.Olizads qlobal proseslorin milli-manavi ds-
yorlara tosir amillorini arasdiraraq yazir ki, global proseslorin siiratli inkisafi
xalglar vo millstlor arasinda sarhadlorin aradan galxmasina sabab olur. Qlo-
bal migyasda bas veran dayisikliklor comiyyatds sosial norma va davranis
gaydalarinin, diinyagoriisiiniin, deyarlarin dayismasine gatirib ¢ixarir. Bosoe-
riyyatin miiasir tarixi morhaloda strateji inkisaf xotti kimi xarakterizo olu-
nan globallasmani informasiya-kommunikasiya texnologiyalarinin nailiy-
yatlaring osaslanan yeni inkisaf morhalosi kimi gobul etmok olar[Slizads A.
Azorbaycan elmi globallasma kontekstinds: problemlor vo perspektiv-
lor//Baki:Strateji tahlil, 2014, Say 2(9), s.14].

Qlobal informasiya mokaninin formalagdiriimasi dinindan, irgindan,
milliyyatindan, siyasi baxislarindan va sosial mongayindan asili olmayaraq
biitiin bagariyyat ticiin vahid beynslxalq hiiquqg ve axlaq normalarinin mii-
ayyanlagdirilmasi mahz informasiya-kommunikasiya texnologiyasinin ya-
ratdig1 imkanlar naticasinds miimkiin olmusdur.

Respublikamizda milli va basari dayarlarin sintezini, diinya tacriibe-
sina integrasiyasini tomin edon miihitin formalasdiriimas istigamatinda ho-
yata kegirilon islahatlar diinyanin sosial, madani, igtisadi cohatdan inkisaf
etmis dovlatlori saviyyasina ¢atmaga sorait yaradir. Sosial, igtisadi, madani
inkisafa xidmat edon bu prosesds garsiya gixan problemlor iso bilavasits
madaniyyat sahasinds basor tarixinin, diinyanin inkisaf tacriibasinin oyre-
dilmasini, kompleks talim-torbiya sisteminin qurulmasini, yaradiciliq slage-
lorinin geniglondirilmasini zarurato cevirir [Abbasov N. Madaniyyat siyasati
vo moanavi doyarlar. Baki, Toknur, 2009, s.202].Olbatto, integrasiya prosesi-
nin gagiimaz oldugu bir dévrda milli-manavi va oxlagi-torbiyavi dayarlori-
mizin gorunmasina qayg: daha da artirilmalidir. Bu zorurat biitiin ictimai
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hayat sahalorini - igtisadiyyati, siyasati, madaniyyati ahato edon globallas-
manin ziddiyyatli gedisatindan, onun goriinen vo goériinmayan taraflarinin
movcudlugundan tozahiir edir.

Milli-manoavi dayarlarimizin xalqimizin formalasmasina tasiri boyiik
oldugu kimi, milli dévlatgiliyimizin méhkamlandirilmasinda do xiisusi rolu
vardir. Dovlot hiiquqi vo siyasi aktlarla, dovlstgilik isa monaviyyat, milli-
moanavi dayarlar va mentalitetlo baghdir. Dévlstgilik diisiincanin alt gatinda,
psixologiyada tozahiir edir. Dovlotgilik siyasi miistovido milli 6ziiniitasdiq
prosesinin mahiyyati, dovlot isa onun hansisa konkret formada reallagdiril-
masi vasitasidir[Xalilov S.S. Manaviyyat falsafosi. Baki, Azarbaycan Uni-
versiteti Nagsriyyati, 2007, s.381]. Dovlotgilik hisslarinin yaranmasi ilk nov-
bads ohalinin xalga, xalqn millots, sakinlarin vatandaslara ¢evrilmasi isti-
gamatinda gedan zaruri bir prosesdir.

Miiasir sivilizasiyanin faal tasiri altmda milli-6ziinamaxsus cohatlor
milli sarhadlari agib kegSa da, onlarin saciyyavi-alahidda cohatlori yeni so-
raitdo keyfiyyat calarlari ilo daha da zonginlogir. Milli gergokliya, millstin
ad1 ila bagli saciyyavi xiisusiyyatlor toplusuna nazar salsaq gorarik ki, orada
sirf milli cahatlarlo yanasi, digar millat vo xalglarin, imumiyyatls sivilizasi-
yanin tarixi inkisaf tocriibasindon axz edilmis ¢oxlu niimunalara rast gal-
mok olar. Ciinki har bir etnik grup, millat va xalq biitiin global ictimai mi-
nasibatlor vo olagalor sistemindan tocrid edilmis avtonom bir qurum deyil-
dir, onlardan har biri bagor adli nahang sosial organizmla yiizlorla, balka do
minlorlo tellorlo baghdirlarfOhmadov A.Kegid dovriinds milli-monavi do-
yarlarin transformasiyasi.Naxgivan, 2017, s.87]. Miasir sivilizasiyanin So-
ciyyavi cohoti kimi xalglarin sosial hafizasindo millstlorarast miinasibatin
milli madaniyyatlorarasi integrasiyanin oldugca miitaroqqi formalari yasa-
yir. Bunlar millot va xalglarin mehriban gonsuluguna, onlarin iqtisadi, siya-
Si vo madani amakdashiglarmin humanist formalarina aiddir. Hor halda bu
ctir alago formalar1 digar manfi slage formalarindan gat-qat coxdur. Xalgla-
rarasi olagolorin miishat ananalari bazon dil, sosial-psixoloji, etnik vo dini
forglardon daha gabariq ortaya ¢ixir, beynalxalq miinasibstlords sivilizasi-
yali davranis mohak dasma gevrilir. Hom da bu ananalor dini mévhumatin,
milli zehniyyatin yaratdigi manealori aradan galdirmaga komok edir, miix-
tolif milli madoniyyatlorin inteqrasiyasini, sosial-igtisadi va siyasi slagale-
rin yeni formalarin1 yaratmagla diinya sivilizasiyasinin inkisafina méhkem
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tomal yaradur.

Azarbaycan tadgigatgist M.Yusifov milli-manavi dayarlor sistemi v
bu sistemi taskil edon komponentlarin xalgin sosial-madani, dini vo manavi
hayat1 va hayat torzinds yaranmasini vo onun azarbaycangiliq ideyast ilo
garstliglt alagesini gostarmisdir: «Azarbaycan xalqina maxsus milli-manavi
keyfiyyatlor onun sosial hayatinda, milli maigatinda, madaniyyatinda, inam
vo axlagi maziyyatlorinds etiketlosorok ta gadim dévrlorden indiyas kimi ya-
saya-yasaya golib ¢ixmusdir...Azarbaycan comiyyatinds Xalqin 6ziinamox-
sus olan va milli-manavi keyfiyyatlori canlandiran dostlug va yoldashq,
mordlik vo adalatlilik, boyiliys hormat va Kigiys qaygi, ata-anaya ehtiram,
gonagparvarlik va soxavatlilik, namuslulug va geyratlilik, voton va el, dog-
ma torpaq v yurd taassiibkesliyi, birlik va vohdat hagqqinda etiketlor yaran-
migdir» [Yusifov M. H.0.Oliyev vo Azorbaycanciliq ideologiyasi. Baki,
Nurlan, -2003, -176, s.11].

Xalqin aparict hissasi etnik birliyin yaratdigi milli-manavi dayarlori
inkisaf etdirorok onu yasadir. Milli-monavi dayarlor insan hoyatina daxil
olaraq fordi mansub oldugu xalqin ideallarina govusdurur. Milli-manavi do-
yarlori xalg, comiyyat yaradir, soxsiyyat iso onu manimsayarok formalasir.
Milli-manovi dayarlori manimsayan insan onu éziiniinkiilogdirir. insan mo-
nimsadiyi doyarlari toraddiid etmadan hagigi dayarlor kimi gobul edir. Xal-
qin milli-madani hayatinin daxili ruhunu 6ztinda comlagdiran ruhi-manavi
dayarlor yaranir ki, xalqin hoyat torzi, diinyagoriisii, diinyani dorketma torzi
da bu asasda formalasir.

Azorbaycanhilarin mardliyi, gehromanligi, soziibiitovliiyii, cosaratli
olmasi, azadligt sevmasi haqqinda tokcs 6zlimiiz fikir yiiritmiirik, bu acne-
bi alimlar, taqdigatcilar, qonaglar da soylayir. belo ki, XIX asrda gorkemli
fransiz yazigis1 Aleksandr Diima (ata) Qafgazda olarken burada yasayan
xalglarin saciyyavi xiisusiyyatlarindan bahs edir. O geyd edir ki, azorbay-
canhilar vaxtilo miizoffor olmus, giiclii dovlotlor, imperiya yaratmis, indinin
o0ziindo do ddyiiskon olaraq galir. Azarbaycanhlar azad yasamagi iistiin tu-
turlar. Azarbaycanl il bir sey barada sovdalagonds ondan imzalanmig sa-
nad tolob etmays ehtiyac yoxdur. S6z verdi, qurtardi” [Siikiirov A. Kulturo-
logiya. Bak, Elm, 1998, 5.239].

Qadim va koklii milli-moenavi dayarlor sistemina malik olan Azar-
baycan xalqi 6z dayarlarini sadagatlo qorumus, asrlorle yasatmis va inkisaf
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etdirmisdir. Milli-manavi dayarlorimizin gorunmasi va golacok nasillora
catdiriimast kegmisda oldugu kimi bu giin ds 6z aktualligini qoruyub saxla-
yir. Clinki milli-moanoavi doyarlorimizin Azarbaycan xalqinin formalagmasi-
na tosiri ilo yanasi, milli dévlat¢iliyimizin mohkemlandirilmasinds da xiisu-
si rolu vardir. Milli-manavi, o ctimladan dini dayarlarimizin, adat-ananalari-
mizin darindon dyranilmasi va arasdirilmasi miiasir comiyyastimizin priori-
tet istiqamatlarindan biridir. Tarixi tacriiba gostorir ki, 6z soykokiindan, ta-
rixindan, milli-manavi dayarlorindon uzaq diison millstlor vo dovlotlor mii-
ayyan zaman kasiyinda yox olmag, tarix sshnasindan birdafolik silinmak
tohliikasi ils tiz-tizo qalmislar[Heydarov S. Heydor Oliyev va milli-manavi
dayarlor //30.04.2018 http://www.dqdk.gov.az/az/view/news/4910/].

Azarbaycan todgigatgist A.-Hasanov yazir ki, milli-manavi doyarlarin,
mahiyyatinds obyektivliklo subyektivliyin, xalg, toplum, etnik birlikls faor-
din, soxsiyyatin vohdatina toxunarkan Hegelin belo bir fikrini gabul etmak
olar ki, manavi substansiyanin giicii subyekt ii¢in yad bir sey deyildir,
onunla ruh vasitasilo soxsi mahiyyat kash edir [Hosonov A.Milli ideologiya
va milli-manavi dayarlar. Baki, 2012, s. 90].

Doyarlarin dinamik mazmunlu olmasi, zaman getdikco doyismasi
¢ox uzun miiddat arzinda bag verir. Hor hanst marhalads siradan gixmis do-
yarlor bir miiddat sonra yenidan dirgaldila, giindoma gatirilo bilor. Bu ba-
ximdan demok olar ki, bagariyyatin doyarlor sistemi miiayyan tarixi marha-
lodo, miisyyan comiyyatds distiinliik toskil edon dayar oriyentasiyasindan
ibaratdir. Sivilizasiya doyar fenomenini bir dofo kasf etmis va homisalik
ona bagh olaraq qalmigdir. Insan hoyatinda foalligin, togobbiisiin biitiin ya-
sayigin hadlari, saviyyasi, dayarlarle dlgiliir”[Arslan S. Manavi dayarlarin
tabligi: kegmiso, yoxsa 6ziina qayidis. Baki, Tuna, 2018, s.4].

Bozi Azorbaycan filosoflarinin fikrinca, monavi dayarlor oxlagi anla-
yislardir. Filosof I.Mommadzadanin bu istigamotdaki tohlillorine gora, “ox-
lagi - bu, birincisi, dayarlar, ideallar va comiyyatin tasovviirlaridir; ikincisi,
soxsiyyatla, onun hayati, 6z miigoddaratini tayin etmasi vo 6ziinii tasdiq et-
masi ilo bagl dayarlor va tesovviirlardir; Ugiinciisii, miitlog Vo manovi ide-
allarla baglt doyar va ideallardir” [Mamemzane Y. OmbiT uHTEpIpeTalnn
mopainu. baky: Myammm, 2006, c.46].

Azarbaycan filosofu Q.Abbasova dayarlor hagqindaki fikirlorini “Eti-
ka” asarinds genis tohlil edir, miishat vo manfi oxlaqgi dayarlari bir-birindan
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forglandirarak yazir ki, doyarlar dedikds, axlagi monada soxsiyyatin loyags-
tinda sosial institutlarin oxlaqgi saciyyasi nazards tutulur. Buraya ham da ax-
laqi stiur sahasine aid olan tasavviirlar, o ciimlodon axlagi normalar, prin-
siplor, ideallar, xeyir va sor, adalatlilik, xoshaxtlik anlayislar1 daxildir. insan
omallori ona gora miiayyan oxlaqgi doyarlora malikdir ki, onlar ictimai hoya-
ta tosir gostorir, insanlarn maraglarina toxunur, comiyystin asaslarin1 méh-
kamlondirir va yaxud, aksina, sarsidir, ictimai inkisafa sabab olur va yaxud
onu longidir. Insan harokatlori sosial shamiyyat dasidig1 iigiin comiyyat on-
lar1 oxlaqi miinasibatlor vasitasila tanzimlayir, insanlar garsisinda oxlaqi te-
loblor qoyur ki, onlara amal olunsun. Noticods miisbat Vo yaxud, oksins,
monfi axlagi dayar yaranir. Oxlaqi taloblora cavab vera bilacak harakat xey-
ri, ona zidd olan isa sari togkil edir. Buradan bels bir natico ¢ixarmaq olar
ki, insanlarin harokatlorinds dayarlorlo bagli mozmun tarixi xarakter dastyir
Vo sosial hayatin miiayyan sahalari ilo baglhidir. Oxlagi deyarlor yalniz icti-
mai hoyat: xarakterizo eds bilor. Dayarlords insanlarin sosial realliga mara-
g1 ifada olunur. Burada ham axlagi talob, ham da giymatlondirma 6ziinii ifa-
do edir. Bu manada axlaqa ¢ox vaxt tarixds “praktiki siiur” deyirdilor (nozo-
ri siiur seyredici, miicarrad hesab olunurdu). Oxlagi tasavviirlar comiyyatin
ideologiyasinin tarkib hissasidir, burada biitiin sosial gruplarin talobatlart 6z
oksini tapir. Dayarlarde imumbagari mazmun da vardir. ©xlaqgi dayarlar in-
sanda birdan-birs formalagmir. Omriin biitiin marhalalorinds tadricon yeti-
son insan sosiallasma yolu ilo hamin dayarlori 6z daxili “siitununa”, “Man”-
ina gevirir. Bir ¢ox badii asarlords, incasanat niimunalarinds oxlagi dayarle-
rin hayatin biitiin azab-oziyyatlorinin tosiri altinda neca dayisilmasi haqqin-
da maraglh faktlara rast galinir. Hoyatda oxlagi, ali moagsad, ali ideal insan
garsisina qoyulmursa, bela hayat monasiz, samarasiz, dagidic olur. XX os-
rin moghur ispan filosofu Migel de Unamuno oxlagla bagl géstorirdi ki,
zehni tanballik, yani yenini yalniz artig malum olanin ssasinda giymatlon-
dirmak xtisusiyyati tongido meylli insanlarda daha ¢ox 6ziinii gostarir. Bu
monada oxlaqmn hokmlari yaxst va yaxud pis sayilan amallordon sonra yara-
nir. Homin hokmlar vasitesilo amallor giymotlondirilir [Abbasova Q. Etika:
tarix, nazariyys, tacriiba. Baki, Azari, 2016, ¢.327-328].

Zongin madani-manavi irsa, goxasrlik tolerantliq snanalarina, niimu-
navi dovlat-din miinasibatlori modelino malik olan va forgli sivilizasiyalarn
govusugunda yerlasan Azarbaycanda xalqimizin tarix boyu formalasdirdig:
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vo varislik prinsipi asasinda nasildan-nasls 6tiirdiiyii monavi dayarlarini go-
ruyub saxlamaq va galocaya layigli sokilds 6tiirmak tigiin 2017-ci ilin okt-
yabrin 10-da Prezident ilham Oliyevin farmani ilo Manavi Dayarlorin Tob-
ligi Fondu yaradilmigdir. Yaradildigi giindan etibaran Fond amoli faaliyysts
baglamus, respublikanin biitiin sahar va rayonlarinda manavi doayarlarin tab-
ligi sahasinds zaruri islor gormiis, konfrans, dayirmi masa, seminarlar togkil
etmis, intellektual yariglar kegirmisdir. Fond homginin miixtalif mialliflor
torafindan toqdim olunan manavi dayarlorin tobligi, dinlorarasi dialogun
giiclondirilmasi, radikalizmlo miibarizoys aid maariflondirici vo dini mov-
zularda adabiyyatlarmn nasrinin hoyata kegirilmasina maliyys dostoyi gosto-
rir. Oton miiddot arzinds Fondun maliyya dastayi ilo 50-yo yaxin miixtolif
adda odabiyyat nosr olunmusdur” [Moanavi Dayarlarin Tabligi Fondunun
2019-cu ilin yekunlarina dair hesabati[Elektron resurs]/ Baki, 27.12.2019.
htpp: // mdtf.az/xeberler/674].

Azarbaycanin miistaqillik yolu ila inamla iraliladiyi, demokratik, hii-
quqi, sivil va agiq camiyyat quruldugu bir vaxtda milli-menavi dayarlorin
gorunmasi va gonc naslo catdirilmasi getdikca daha gox aktualliq kash edir.
Buna gors biz foxrlo deys bilarik ki, dévlatimizin milli-manavi dayarlarin
miihafizasine gostordiyi gaygi xalqumizin galocak inkisafinin asasidir.

Natica va takliflor

Azarbaycan dovlati miistagillik gazanandan sonra hamisa xalqimizin
milli-manavi dayarlorinin, milli madaniyyatimizin inkisafina, xalqin adot-
ananalarinin zanginlagdirilmasina, monavi-oxlagi meyarlarin gorunmasina,
xalqin adat-ananalarinin zanginlasdirilmasine ¢aligmigdir. Eyni zamanda,
gonclarimizi xalqimizin milli-manavi dayarlori, milli axlaq prinsiplori asa-
sinda tarbiya olunmasmin geydina galmigdir. Milli-manavi dayarlarin go-
runmasinda hami 6z masuliyyatini basa diismeli, 6z monavi borcunu yerina
yetirmolidir. Ctinki milloti yasadan onun doyarlari, amallaridir. Miirokkab
bir proses naticasinda tokmillagarak dévriimiiza gadar galib ¢atmis miitorag-
qi dayarlarimizin hifz olunmasina say géstormoli, maariflondirms isi apar-
mali, tabligatimiz1 genislondirmaliyik. Bu proses ailads, usaq baggasinda,
orta va ali moktabdoa, is yerlorinda, kollektivlarda, QHT-larda, KiV-lorda va
sosial sabokalords yiiksok saviyyada togkil edilmalidir.
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AZORBAYCAN TURK MENTALLIGI VO MiLLi-MONOVi
DOYORLOR PROBLEMINO TARIXi-FOLSOFi BAXIS

Xiilasa

Magalada gostarilir ki, son asrlor Azarbaycan Tiirk falsafesinds asas mo-
salolardan biri milli-manavi dayarlar, o ciimlodon, méveud adat-onanalar, axlag
normalarina (mentalliq) miinasibat vo onun hansi formada monimsanilmasi
masalasidir. Burada milli-manavi dayarlor Kimi, ilk ndvbads, Azarbaycan tiirk-
lorinin 6ziinemaxsus mentalligi, yoni Tiirk toralarine, Tiirk axlagina uygun ho-
yat torzi nazarda tutulur. Ciinki Azarbaycan tiirklori Tiirk diinyasinin asas niiva-
lorindan biri olub, zaman-zaman miiayyan goder digor madoniyyatlorin tosiri
altina diissa da, milli 6zoyindan he¢ zaman uzaglasmamuslar.

Magalanin magsadi mentalliq vo milli-manavi dayarlorin izahindaki
forglor va oxsarliglari sorh va izah etmakdir. Magaloda milli-manavi dayar-
lorin, o ctimlodan, milli mentalitetin milli sarvats gevrilmasi masalasinda
onun migyasina, shamiyyatina vo xalqmn biitiin tabagoloari torafindan gebul
edilib-edilmomasino diqget yetirilmisdir.

Metod va metodologiya.Milli-manavi vo dini doayarlor metodoloji
hassasliq talob edan masaladir. Azarbaycan Tiirk doyarlorinadan ¢ixis et-
mok, imumiyyatlo Sarq vo islama garsi diggetle yanast, miasir Qarb vo el-
mi-falsafi metodologiyani nazara almag: tolob edir. Magalads tarixi konk-
retlik, sistem yanasma, miiqayisali tahlil, struktur-funksional tahlil metodla-
rindan istifads edilmisdir.

EImi yenilik.Moagalanin osas elmi yeniliyi Azarbaycan Tiirk mentalli-
ginm dziinamoaxsuslugunun tarixi-falsofi anlamda sorh edilmasidir. Todgi-
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gatda azarbaycanliq vo tirkliik anlyiglari mentalliq baximindan ke¢mis va
bu giin, bu giin va galacak arasinda miinasibatlorinin yeni prizmasindan ds-
yorlondirilir.

Todgigatin naticasi.Azarbaycan Tirk mentalligi vo milli-monavi ds-
yarlarla bagl aparilmis tadigigatin 25as naticasi dza doniis va yenidan milli
dirilis masalalorini aktuallasdirmaqdir. Stibhasiz, 6zo doniisiin va milli diri-
lisin asasinda da mahz Azarbaycan Tiirk mentalig1 dayanur.

Acar sozlar:mentallig, milli-manavi doyar, Azarbaycan Tiirk 6ziina-
moaxsuslugu, dini doyar, miihafizokarliq, millilik, modernizm
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A3EPBANIJKAHCKAS TIOPKCKAS MEHTAJIBHOCTD M HIC-
TOPUKO-®UJIOCOPCKHUIA B3I/ HA IIPOBJEMY HAIMO-
HAJIbHO-HPABCTBEHHBIX IEHHOCTEN

Pe3rome

LJeny cmamovu. B crathe M0Ka3aHo, YTO B MOCIEIHUE CTONETUS OJHO
M3 OCHOBHBIX MECT B a3ep0ailPKaHCKONTIOPKCKON (HUIOCOPUHN 3aHUMAET
OTHOILIEHHE K HAIMOHAIbHO-HPABCTBEHHBIM LIEHHOCTAM, BKIIOYas Cylle-
CTBYIOILIME TPAJUIUH, HPABCTBEHHbIE HOPMbI (MEHTAIUTET) U €r0 (POPMBI.
37iech B Ka4eCTBE HALMOHAIbHO-HPABCTBEHHBIX LIEHHOCTEH, TIPEkK/E BCETO,
BBICTYIIAET YHUKAJIbHBI MEHTAIUTET a3epOailUKaHCKHX TIOPOK, TO €CTh
00pa3 XKM3HM B COOTBETCTBHM C TIOPKCKAMH TpPAJULUAMM, THOPKCKas
Mopaib. AzepOailjikaHCKUE TIOPKH ObLTM OJHUM M3 HEOTHEMIIEMBIX H
OCHOBHBIX fJIEp TIOPKCKOTO MHUpa, U XOTS BPEMs OT BPEMEHU HAXOIWIUCH
10J] BIUSHUEM APYTUX KyJbTYp, OHM HUKOTJa HE OTXOAMIN OT Hal[MOHAIIb-
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HOro simpa. B crathe packpbiBatOTCS pasiMuus U CXOJCTBA B TPAKTOBKAX
MEHTAINTETa U HAlMOHAIbHO-HPABCTBEHHBIX leHHOCTeH. OOpalleHo BHU-
MaHHe Ha MacmTadbl ¥ BAXHOCTh TPAHCHOPMAIUH HAMOHAIBHBIX
HPABCTBEHHBIX LIEHHOCTEH, B TOM YHUCJIE HALMOHAIBHOIO MEHTAJIUTETA, B
HAI[MOHANBHYIO UJICI0, a TAKXKE€ Ha TO, HACKOJIBKO 3TO MPHHITO BCEMH
cinosmu Hapoza. [lo MHeHHIO aBTOpa, TONBKO B COOTBETCTBUM C YPOBHEM
MEHTAINTETa JII000€ TOHATHE MOXKET MOAHAThCA Ha Ooyee BBICOKHIA
YPOBEHb, YEM HAL[MOHAJIbHO-HPABCTBEHHAS LIEHHOCTb, U CTaTh HEOThEMIIE-
MO YacThK HAlMOHAJIBbHOM HJEW. B TO ke BpeMs IOKa3aHO, 4YTO 3a
HOCJIEIHAE [IBA CTOJIETHS BO3HUKIM TPU HANpPABICHHS B OTHOLICHUU
HAI[MOHAJBHO-TyXOBHBIX W PEIMIHO3HBIX LIEHHOCTEH: KOHCEPBATH3M,
HOBaTOPCTBO M YMEPEHHOCTb.

Memoo u memooonoeusi. I'MaBHBIA METOJN TO OTHOIICHHIO K
HAllMOHANBHO-TYXOBHBIM U PEJIUTHO3HBIM IIEHHOCTSAM - ONOpa Ha
a3epOaiiKaHCKMUTIOPKCKUM MeHTanuTeT. [ aBHBIM METON - JEHCTBOBATH
Ha OCHOBE a3epOaif/KaHCKUXTIOPKCKUX IIEHHOCTEH, C OJHOI CTOPOHBI,
OBITh UYYBCTBUTEJIBHBIM K METOJAaM 3apyOeXHBIX HCCIea0BaTeNed - ¢
apyroil. B uacTHocTH, oOpaias BHMMaHHe Ha pa3pabOTKy mpobieMm
OpHEHTAIM3Ma M HCIAMH3Ma, ClefyeT 0ojiee OCTOPOXKHO MOAXOIUTH K
3anaHoN METO/I0NOTUH.

Hayunas nosusna. 'maBHOEe Hay4YHOE HOBOBBE/ICHHUE B CTAThE 3aKIIIO-
YeHO B OTpEJENeHNN Creru(puKrazepOaiKaHCKOTOTIOPKCKOTO MEHTANH-
TeTa B HCTOpUYecKoM U (umocopckom cmbicie. [lpu 3ToM omHuUM U3
OCHOBHBIX 3JIEMEHTOB Hay4YHOI HOBHU3HBI B CTAaThE SIBJIAETCS OLEHKA C TOU-
KU 3pEHUS] MEHTAJIBHOCTH COOTHOIIIEHUS MOHATHH a3epOailHkaHu3M U TIOp-
KHM3M B IPOIIJIOM M HACTOSIIEM, HACTOSIIEM U Oy IyILIEM.

Pezynomamul uccnedogéanus. I'maBHBI pe3ynbTaT HAIIETO HCCIE-
JOBaHUS a3epOaiiPKaHCKOTO TIOPKCKOTO MEHTAMTeTa M HAlMOHATHHO-
HPABCTBEHHBIX INEHHOCTEH 3aKI0YeH B aKTyalw3alud MpoOjeM HaIuo-
HAJIBHOTO CaMOCO3HAHUS U HAIMOHAIBHOTO BO3pOXkJeHHEe. HecoMHEHHO,
UMEHHO a3epOailPKaHCKAsATIOPKCKAass MEHTAIBHOCTh JIGKUT B OCHOBE
TpaHCOPMAIUH U HAITMOHATEHOTO BO3POKICHHUSL.

KiioueBble ¢j10Ba: MEHTAIUTET, HAIIMOHATLHO-HPABCTBEHHBIC TICH-
HOCTH,  a3epOaifi/UKaHCKAsTIOpKCKas  WJICHTUYHOCTb,  PEIUTHO3HBIC
[IEHHOCTH, KOHCEPBATH3M, HAIIMOHAITM3M, MOJIEPHU3M.
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HISTORICAL-PHILOSOPHICAL VIEW OF THE PROBLEM THE
AZERBAIJAN TURKISH MENTALITY AND
NATIONAL-SPIRITUAL VALUES

Abstract

The purpose of the article.The article shows that in recent centuries,
one of the main places in the Azerbaijani Turkic philosophy has been
occupied by the attitude to national and moral values, including existing
traditions, moral norms (mentality) and its form. Here, as national and
moral values, first of all, the peculiar mentality of the Azerbaijani Turks,
that is, to lead a life in accordance with the Turkic traditions, Turkic
morality. Because the Azerbaijani Turks were one of the inseparable and
main nuclei of the Turkic world, and although from time to time under the
influence of other cultures, they never moved away from the national core.
The article explains the differences and similarities in the interpretation of
mentality and national-moral values. Attention was paid to the scale and
importance of the transformation of national moral values, including the
national mentality, into a national idea and whether it is accepted by all
sections of the people. According to the author, only in accordance with the
level of mentality, any concept can rise to a higher level than the national-
moral value and become an integral part of the national idea. At the same
time, it shows that in the last two centuries, three directions have emerged
in relation to national-spiritual and religious values: conservatism,
innovation and moderation.

Method and methodology.The main method in relation to national-
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spiritual and religious values is to be based on the Azerbaijani Turkic
mentality. The main method here is to act on the basis of Azerbaijani
Turkic values, on the one hand, and to be sensitive to foreign methods, on
the other hand. In particular, while paying attention to the issues of
Orientalism and Islamism, the Western methodology should be approached
with more caution.

Scientific novelty.The main scientific innovation in the article is to
express the specificity of the Azerbaijani-Turkish mentality in a historical
and philosophical sense. At the same time, one of the main scientific
innovations in the article is the assessment of the relationship between the
concepts of Azerbaijanism and Turkism in the past and present, in the
present and future from mental viewpoint.

The results of the study.The main result of our research on the
Turkish mentality and national-moral values of Azerbaijan is to bring about
self-realization and national revival. Undoubtedly, it is the Azerbaijani
Turkish mentality that underlies the transformation and national revival.

Keywords: mentality, national-moral value, Azerbaijan Turkic
identity, religious values, conservatism, nationalism, modernism

Giris

Hor bir xalqin varliginda milli-manavi dayarlor va yaxud mentalitet
(lat. «mens» soziindandir, agil, diisiinca, ruhi-maenavi yanasma torzi demok-
dir) do miihiim rol oynayir. Yoani vahid bir arazids yasayan, eyni soykoka,
dils, iqtisadi hayat birliyine malik olan miixtolif etnoslar tigtin milli mane-
viyyatin, 6ziinomaxsuslugun olmasi va gorunmasi da vacibdir. Qeyd etmok
lazimdir ki, millatin tosokkiil sabablorindoan biri kimi do mohz manaviyyat
birliyi, onun manavi simasi, manavi dayarlari, eloca doa ayrica bir qrup insa-
nlarin 6zlarina maxsus keyfiyyatlori (mentalliq) gostorilir.

Bizco, milli-manavi dayarlor vo milli mentalitet asason, bir-birlorina
yaxin anlayiglardir. Homin bu anlayislarda millatin kegmiso aid irsi, dini vo
folsofi diinyagoriisii, oxlaq gaydalari, hoyat torzi 6z oksini tapir. Sadaca ola-
raq, milli-manavi doyarlor daha genis mona dastyir vo millstin biitiin tarixi-
ni, madaniyyatini, falsafasini, adebiyyatini 6ziinds ehtiva edir. Milli menta-
litet iso daha ¢ox insanlarin ictimai siiruundaki diinyagoriisiin 6ziinomox-
suslugunun ifadasidir. Bu baximdan, milli mentalitet milli-manavi doyarlor-
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don milli 6ziintidorka bir kegiddir. Bels ki, bir xalqda milli manavi dayarlor
0 vaxt milli 6ziinomaxsusluq saviyyssinds meydana ¢ixir ki, hamin xalgqda
milli oyaniga, milli 6ziiniiderka ehtiyac yaranir. Yani millot etnik kimliyi-
nin, dilinin, madaniyyatinin assimilyasiya olunmasini sévqi-tabii hiss eda-
rok dzliniimiidafisys cohd edir. Bu zaman milli-manavi doyarlor mentalliq
formasinda — etnik mansayi, dili, madaniyyati, dini, sosial hayati, moaigot
miinasibatlori ila bagl kegmisini siiurunda canlandirib onu yalniz ona aid
olan milli-manoavi dayarlar, milli sarvatlor asasinda miibarizo aparma soviy-
yasing yiiksaldir.

Umumiyyatla, mentalliq hor bir millotin 6ziinamaxsus psixoloji, ma-
doni, dini vo folsofi hoyat torzidir. Bu monada hor hansi bir millot dziinii
basga xalglardan farglandirmadan, yalniz onun kegmisino maxsus olan milli
xitisusiyyatlori miioyyanlogdirmadon milli istiglal ugrunda miibarizo apara
bilmoz. Milli mentalitetin yiiksok saviyyaya qalxmasi ilo milli 6ziiniidork
prosesi baslayir. Bu manada milli mentalitets aid olan har bir anlayis milli
ozliniidork saviyyasina qalxib milli ideyaya ¢evrilo bilmaz. Yalniz o anla-
yis, milli mentalitet soviyyasindon milli 6ziiniiderks qodor yiiksals bilar ki,
onun ciddi elmi-falsafi asaslari olsun. Ciinki milli mentalitetdon farqli ola-
raq milli 6ziintiderk hor hansi bir etnik toplumun basga etnoslardan forgli
ozalliklarini dark edib, 6ziinii bir millat kimi tosdiq etmosidir.

Fikrimizca, milli monavi doyar(lor) dedikds iss, ilk névbado milli
sarvatlorimiz, madaniyyatimiz, manaviyyatimiz, dilimiz, adst-onanalorimiz,
dini-falsafi diinyagoriisiimiiz basa diisiilmalidir. Oslinds burada baslica,
onamli olan milli manaviyyat, milli sarvatlor, milli 6ziinamoaxsuslug, yaxud
da milli mentalitetdir. Bu monada “milli-manavi doyar” anlayigindaki “do-
yor” s0zil iso giymotlondirmadon daha ¢ox har bir xalqa moxsus sarvati,
o0ztinomoaxsuslugu, mentallig: ifads edir. Bu baximdan “Azarbaycanda Tiirk
mentalligi” dedikds, Azarbaycan xalqina moxsus olan sarvatlorin, adst-ons-
nalorin, madoani irsin, dini-falsafi baxiglarin milli ideyaya ¢evrilmasi prosesi
noaticasinds biitdvlesmasi, ¢ulgalasmasi vo vahid xott iizro formalagmasina
zomin yaradan dayarlor nozards tutulur. Burada irali siiriilon miiddoa Azor-
baycan xalqmda milli ideya tosokkiil tapana qadar har hansi bir ideyanin va
yaxud ideyalarin olmamast demok deyildir. ©ksino homin dévro qodor
movcud olan madani irsin, dini-falsafi tasavviirlarin, milli xtisusiyyatlarin
no ciir vahid sokilo salinmasi, biitévlogmasi, basga sozlo ideologiyalasmasi-
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nin tozahiirlarinin hanst manaviyyat vo milli sarvatlor naticasinde meydana
¢1xmasi ilo baghdir. Bir s6zla, monavi doyarlar millstin varligini ortaya qo-
yan asas faktorlardan biri olan monoaviyyatla six bagl olub, insanin 6ziini,
tomsil olundugu etnik kimlik gargivasinda tasdiglomasidir. Milli manavi do-
yarlarin, milli sarvatlorin yaradicist millatin ayri-ayr tizvleri olsa da, hamin
tizvlorin monoavi-oxlagi ideyalar1 sonralar biitovlikde comiyystin timumi
sarvatine gevrilir. Azorbaycan xalqi da milli dilini, milli mentalitetini, milli
xarakterini, milli adoat-ananalorini mohz milli monavi dayarlor soklinds qo-
ruyub saxlamigdir [©lakbarov F.Q. Milli ideologiya problemins tarixi-false-
fi baxis. I hissa. Bak1: Toknur, 2011; 28-29].

Mentalliq vo milli-manavi dayarlerin izahindak: farqliliklor va
oxsarhgqlar

«Mentalitet» anlayisin1 genis sokildo todqiq edon Hason Quliyevin
fikrinca, onun arxetip Gnsiirlori genis zaman diapazonunda dayismoz qalir.
Bu baximdan «mentalitetin toraqqiys miinasibatds xiisusi immuniteto malik
oldugunu, ananavi ictimai tasisatlara daxil oldugunu» gérmok olar. Alima
gora, kegid dovriinda bas veran yenilosmo mentalitet anlamini ortaya qoyub
ki, bu da, kegmisin xiisusiyyatlorini qgorumagi, yaxud da bu giiniin talablari-
ni mentalitetin  xiisusiyyatlorina uygunlagmasi zoruratini yaratmisdir
[Kynues I'. Hayunas ctparerus mansix ctpat (Iloucku AzepOaitpkanckoit
mozenu). baky: Csna. 2007; 120]

Robiyyat Aslanova da H.Quliyev kimi ideologiyani arxetiplikla ola-
galondirarkan mentalitet masalasina do toxunmusdur: «Mahiyyatca ictimai
fenomen olan mentalitet, ictimai siiurun yiiksok soviyyads rasionallasdiril-
mis formalarini (elmi, dini, falsafani, siyasati, madaniyyati, ideologiyan: va
s.) tohtalgtiur alominin dorin gatlart ilo arxetip «madoni simvol va kodlarlax»
slagalondirarak insanin biitovliikds hoyat torzini formalasdirir» [Aslanova
R. Islam vo madaniyyat. Baki, Elm va tahsil, 2002; 87]

Yadigar Tirkel iso yazir ki, mentalitet «millotin tarix boyu yasadig
tabii goraitin, ugurlu, agrili-actli, madani, iqgtisadi, sosial, dini, ruhi-manavi
hayat proseslarinin tasirila formalagib, onun davranis va faaliyyatinds gorii-
niir» [Tiirkel Y. Politologiya (agiglamalarla sozliik vo ya milli kimlik dors-
lori). Bak1: «Toknury, 2008;319]

Demoli, mentalitet hor bir xalga aid milli-manavi doyarlorin 6ziine-
maxsus sokilds ifadasidir. Basqa bir tadgigatg1 Q.C.Oliyevin fikrinca, men-
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talitetin folsofi-tarixi, modoni-etnik soviyyslordo Gyronilmasi vacibdir.
Onun fikrinca, mentalitet sosial-falsafi fenomen olmagla yanasi, hom do
adotlorin, oxlaqi sarvatlarin, dini etigadlarin, siiurun, vardiglarin sayasinda
formalagmugdir: «Mentalitet osason, orijinal tofakkiir tisulunu, agil torzini,
hoatta sosial-psixoloji ovgati bildirmak tigiin igladiliry [Oliyev Q. Heydar
Oliyev vo milli mentalitet falsafasi. Baki: Qismat, 2003; 29]

Filolog Arif Acalogluna géra, mifologiya milli mentalitetlo baglidir,
onun mahiyyatini ifads edir vo formalasdirir. Bu monada da tiirk mifologi-
yasimin tomalini vo baglica mozmununu tanrigilig toskil edir [Azarbaycan
adobiyyati tarixi. Alti cildds, I cild. Baki: Elm, 2004; 41]Arif Acaloglu he-
sab edir ki, tiirk xalglarinin monavi hayatinda boyiik yer tutan samanizm
(aslinds qgamlig-F.0.) do, tiirk mentaliteti olan tanrigiliq tizerinds qurulmus-
dur [Azarbaycan adabiyyati tarixi. Alti cildds, I cild. Baki: Elm, 2004; 48]

Bizca, milli menavi dayarlo milli mentalitet, milli mentalitetlo milli
oztintidark, elaca do hamin anlayislarla milli ideya arasinda miiayyan olaqs-
lar vardir. Fikrimizca, milli manavi doyar do, milli 6ziiniidork do, milli ide-
ya da xalqmn soykokii, dili kimi vacib alamatlarini oks etdirir. Hor bir xalq
oztiniin milli varligmi qoruyub saxlamagq tigiin bir ¢ox sarvatlarini — dilini,
dovlatgiliyini, dini-falsafi diinyagoriisiini, madoniyyatini milli manavi do-
yorlar, yaxud da milli mentalitet kimi yaddaslarda yasadir vo nasillordon-
nasillora 6tiirtir. Ancaq elo milli monavi doyarlar var ki, bu giina godar qo-
runub saxlansa da, onlart bu monada milli ideya kimi gabul etmak dogru ol-
mazdi. Masalan, bunlardan yasli insanlara, agsaqqgallara hormot, gadina mii-
nasibat, namuslulug, xeyir-sor morasimlorina miinasibati gostormok olar.
Biitiin bunlar daha ¢ox, milli mentalitet anlayisina aiddir.

Milli manavi dayarin, o ciimlodon milli mentalitetin milli ideyaya
cevrilmasi masalasinds onun miqyasina, shamiyyatine va xalqin biitiin to-
bagalari torafindon gobul edilib-edilmomasine diqqat yetirmok lazimdir.
Ciinki yalniz bu halda hor hanst bir anlayig milli menovi dayardon daha
yliksak soviyyayo qalxarag, milli ideyaya va naticodo milli ideologiyanin
torkib hissasine gevrila bilor. Eyni zamanda o monovi dayarlor, anlayislar
milli ideya, sonraki marhalodo milli ideologiya kimi qabul edils bilar ki,
onun da yalniz milli manavi monada deyil, hom do elmi, falsafi, siyasi va
ideoloji baximdan da asasi olsun. Fikrimizca, milli ideya konkret bir millato
aid anlayis kimi yaranir va hamin millstin oyanisinin va inkisafinin istiga-
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matvericisi olur. Milli monavi doyarlorden, milli sarvatlordon millatin torag-
gisi, milli kimliyi va layaqatinin miidafiasi, milli dévlstini yasatmasi {i¢iin
istifado olunarsa, onda onlar milli ideyaya gevrilo bilor [Olokbarov F.Q.
Milli ideologiya problemins tarixi-falsofi baxis. I hissa. Baki: Toknur,
2011;39-40]

Milli-manavi va dini dayarlara miinasibatda miihafizokarhq va is-
lahateihq

Son asrlarda milli-manavi va dini dayarlors miinasibatds miihafize-
kar, xiisusilo da ifrat formada miihafizokar mévgeds dayanan miitofokkir-
lormiz yenilasmanin sleyhdar olub, bu kimi masalalarda xiisusils da, islam
dini, ya da soriat gargivasindan kanara ¢ixmagi miimkiinsiiz hesab ediblor.
Bunlar arasinda ©bu Hasan Raci, Mahammoad ©min Dilsuz, Molla Hiiseyn
Daxil, ©bu Turab Axundoglu, Mir Méhsiin Novvab, Obdiissalam Axundza-
do, Yusif Talibzads, Sultan Macid Qonizads, Qarabay Qarabsyli va basqa-
larni adlarim ¢oka bilarik. «islam birliyinni 6na ¢okorok milli mansubiy-
yati dini kimliyin i¢inds aridon mithafizokar islameilar (Obuturab Axundog-
lu, Obdiissalam Axundzads, Yusif Ziya Talibzads va b.) hesab edirdilor ki,
xalqin kegmisdan uzaglasmasi, kohno ehkamlarin zaiflomasi, ifrat sarbastlik
miisalmanlara {iz veran biitiin balalarin yegana manbayidir. Onlar miisal-
manlarin nicatim yalmz ilkin islam vo soriot ganunlarina oldugu kimi amal
etmokdo goriirdiilor[Olokborov F.Q. Milli ideologiya problemins tarixi-fol-
sofi baxis. 1T hissa. Baki: Elm va tohsil, 2014;37]Masalon, Qafqaz Miisal-
manlart Ruhani Idarasinin seyxiilislami olmus Axund Obdiissalam Axund-
zado hesab edirdi ki, miisalman xalglarin sosial-siyasi problemlarls tizlog-
masinin asas sababi asl islami dayarlords, gqayda-ganunlardan uzaq diisme-
loridir. Onun fikrinca, hazirda miisalman xalglari, xisusila tiirklor garsilas-
diglar1 problemlari hall etmok tgiin, ilk névbada, dini-elmi biliklarini ka-
millagdirmali vo soziin hagigi manasinda islam doyarlara amal etmalidirlor
[Axundzads ©. Miigeddas peygomborlor tarixi. Baki: Azornasr, 1993;
6]obuturab Axundoglu da Qarbydnlii yenilosmaya garsi ¢ixaraq miisalman
xalglar1 arasinda mozhob ayriligina son goyulmasini ve biitiin miisalmanla-
rin sidq tirokdon Qurana vo Mahammad peygambarin (s) ahli-beytina tapin-
masini va sarista oldugu kimi amol edilmasini vacib hesab etmisdir [Axun-
doglu O. Islamin tofrigesi sabablori. Baki, Azarnosr, 1993;32]0, Avropa
madaniyyatini islam madaniyyatine diisman elan edarak ona gars: miibarizo
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aparmigdir] Axundoglu ©. Biza hansi elmlor lazimdir?//«Hayat» qaz.,1906,
17 may, Nel06]

XX asrin avvallorinds miihafizokar dini dayarlordon ¢ixis edanlor
Y.Talibzads, S.M.Qanizads, Q.Qarabayli va basqgalar1 da olmuglar. Yusif
Talibzads islami dayarlori miisalman xalglarinin geriliyinin asas sababi ki-
mi gdstaranlora cavab olaraq yazirdi ki, Islam dini heg vaxt diinyovi elmlo-
rin dyranilmasinin sleyhine olmamus, aksina miiasirliklo ayaglagmis vo 6zii-
niin yenilik¢i ruhunu goruyub saxlamisdir [Talibzade Y.Z. “Hogigeti Is-
lam”, Irsad goz., say1 263, Baki, 1906]Talibzadays gore, Islam alominin
moanavi-ideoloji vaziyyati Qarb millstlorini bir xeyli distindiirmokdadir.
Ciinki Qarb millatlarinin miilahizasine gora, miisslmanlar Qurani-sarifa uy-
gun yasamaga qeyrot etdikco islam alomi qiivvadan felo ¢ixmagla onlar
liciin tohliikoli bir iifiiq acilacaqdir [Talibzade Y.Z. izhari-biitlan. Baki,
«Fiiyuzaty, Nel16, 1907, 29 aprel] S.M.Qanizads do miisalman comiyyatlori-
nin problemloarinin hallinds ¢ix1s yolu kimi islam dinini, konkret olaraq Qu-
ram gostarmisdi. Ona gors, insanlar Allahin qoydugu soriatlo getss, comiy-
yat daxilinda elm intisar tapsa insanliq sarafi va vicdan ismati do itmoz [Qs-
nizadeS.M. Segilmisasarlori. Baki:Avrasiya press, 2006;124]. Qarabay Qa-
rabayli milli-demokratik qiivvalori Avropa demokratiyasini va madaniyyati-
ni tablig etdiklorine goro daim tongid etmigdir. Ona gors, demokratiyanin
markazi sayilan Avropa hamisa islami doayarlora garst olmus vo miisalman
dovlatlorini mohv etmok niyysti giidmiisdiir. Ona gore do, Avropanin goz-
gamasdiran demokratik doyarlari aldadicidir [Hiiseynov S. Matbu irsimiz-
don sohifalar. Baki: «Canlibel» NPM, 2007; 58]

Hazirda Quzey Azarbaycanda milli-manavi va dini dayarlars miinasi-
botds osason islam dini anlaminda, gismon do milli toralerlo bagl ifrat o-
kilds miihafizokar movqgeds dayananlar vardir. Xisusilo da, islam dini ¢or-
¢ivasinds ifrat miihafizokar movgeds dayananlar sis toassiibkeslori vo vaha-
bilordir.

Milli-manavi va dini dayarlore miinasibatds radikal islahatcilig, ya da
ingilabi yenilikgilik yolunu tutanlar ise asasen, bu vaxta gador mévcud olan
biitiin milli-dini adat-ananalardan, dayarlordon imtina etmayi, birmanali so-
kildo Qarblagmak, Avropalilasmaq xattini tutmaga tistiinliik vermislor. Bun-
lar arasinda Mirza Fatali Axundzads, Tahira (Zarrintac) Qrratiil-Eyn, Mir-
zo Mohammod Oli Kazimbasy, Nacaf bay Voazirov, Mahommad Aga Sah-
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taxtl, Calil Mommoduluzads, Ruhulla Axundov, Semadaga Agamalioglu
Vo basqalarinin adlarini ¢okmok olar.

Car Rusiyasi isgal etdiyi biitiin 6lkalords, o ciimlodan da Qafgazda
Vo Quzey Azarbaycanda da milli-dini adat-ananalari barbar madaniyyat ola-
raq sturlara yeridib, onlarm yerini rus-avropa madaniyyati ilo doldurmagq
niyyati giidiirdii. Rus ideologlar1 bu yolda da, an miinasib tisul kimi har xal-
qin 6z ziyalismin milli-dini adst-ananalars garst ¢ixib “yeni madaniyyat”in
vacibliyindan bshs etmolori tigiin soraitin yaradilmasinda gortirdiilar.

Bunlarin baginda galon M.F.Axundzads Qarb va ¢arizm ideologlari-
nin, tasiri altinda hesab edirdi ki, miisolman diinyasmin geriliyinin asas so-
bobkar1 islami dayarlordir vo xristian dininds oldugu kimi (protestantizm,
liiterangiliq va b.), hokmon islam dininds ds islahatlar aparmaq lazimdir.
Bizca, Axundzadanin son asrlards 6ziiniin ilkin mahiyyatindon gox uzagla-
san Tiirk-Islam madaniyyatina yeni baxis sargilomasi dogru olsa da, biitév-
liikda islamiyyati vo milli adoat-anonalari ifrat sokilda tangid etmasi sohv idi.
Ustalik, Axundzadanin islamiyysti tangid edarkan onun ilk yayicilar1 arab-
lori, daha sonra islamlig1 inkisaf etdiran tiirklori va tiirk dovlatlorini hadaf
secmasi bunun avazinds farslari-zordiistlori-sasanilori miidafio etmasi bir-
monali deyildir.

Bir sozlo, Axundzadonin maarifciliyinds Sorg-Islam-Tiirk modaniy-
yatinin ifrat doracads tangidi miigabilinds Qarb-Rus-Fars madaniyyatinin
ds ideallagdiriimasi 6ziinii biiruzs verir. Biz buna an bariz 6rnok Kimi, onun
1850-ci illorda bir-birinin ardinca yazdig: komediyalarini vo bir povestini
gostara bilarik. Ilk baxisda Axundzadonin Qarb madaniyyatindan tasirlone-
rok yazdigi bu asarlorinda asas magsadinin avamligi, cohalsti, nadanligr ifsa
etmok, xalq arasinda méveud olan xosagalmaz adat vo ananalari tangid et-
diyini diigiine bilorik. Bunu, Axundzads 6zii do belo izah etmisdir: «Bu
asarlorda manim miisalman camaatt arasinda moveud olan bazi xosagalmoz
adatlora va ananalara garsi istehza yolu ilo etirazimi géranlor, bu etirazi mo-
nim toassiibsiizlilyiima va Xalqima garst mahabbatimin olmamasina yozma-
sinlar garak! Ciinki bu etirazlardan magsadim ibrat dorsi vermakdir ki, bas-
galart bu kimi pis adotlorden ¢okinsinlor!» [Axundzads M.F. &sarlari. U
cildda. 1 cild. Baki, «Sarg-Qarby, 2005; 56]

Ancaq onun komediyalarinda yaratdig: obrazlar (Hac1 Qara, Dovris
Moastali sah, Tarverdi, Heydar bay va b.) comiyyatin siiurunda éziiniiasagi-

136



lama kompleksinin yaranmasina sabab olurdu. Bu komediyalar1 oxuyan hor
bir kas bels natica ¢ixara bilordi ki, Azarbaycan xalqi asasan avam, nadan,
hiylagar, boshogaz, yalangi, xasis va sair kimi tiplardon ibarat bir comiyyat-
dir. Moasalan, «Haci Qara» komediyasinda malum olur ki, Heydar bay ov-
valca varli-karl olsa da, sonra var-dovlati alindan ¢ixir, ancaq o, halal yolla
pul gazanmag 6ziina ar bilarak gacaqeilig-quldurlug edir [Axundzads M.F.
Osarlori. Ug cildda. | cild. Baki, «Serg-Qarb», 2005; 122]Bununla da,
Axundzads iddia edirdi ki, bu xalqm baylori, xanlar1 qagag-quldurlugdan
basqga bir iga yaramurlar, demali onlar1 maariflondirmak, tarbiyalondirmok
lazimdir. Axundzads ¢ar Rusiyasinin divanbayisinin dilindon agiq sokilds
xalq1 vohsi tayfa adlandirib tarbiyssini vacib buyururdu: “Ey camaat, sizdon
otrii indi ibrat olsun! Daxi vaxtdir inanasiniz ki, siz vehsi tayfa deyilsniz!
Sizo eyhdir yaman islora qosulmaq” [Axundzads M.F. Osarlari. Ug cildda. |
cild. Baki, «Sarg-Qarby, 2005; 97]

Ustolik, M.F.Axundzadonin komediyalarindak: nadir olaraq miishato
meyilli gehromanlar: da madaniyyat, adob-arkan 6yronmak iigiin Avropaya
getmak istayiror [Axundzade M.F. Bsorlari. Ug cildda. | cild. Baki, «Serg-
Qorby, 2005; 50-54]Eyni zamanda Axundzads komediyalarinda islamda
gadin masalasini da 6no ¢okmis, qadinlarin tiirk-islam comiyyatindoki yeri-
na diqget yetirmisdir. Belo ki, sorofnisalorin, sohrobanularin, parzadlarin,
sOlalarin, parilorin, tikazlorin vo basgalarinin timsalinda tiirk-miisslman ga-
dinlarmin vaziyyatini oks etdirmaya ¢aligmigdir. Ancaq bu masaloda da be-
zon ifrat varan Axundzado Azorbaycan tiirk-miisolman gadinlarini haddan
artiqg movhumatei, qorxaq kimi golomo vermisdir [Axundzads M.F. Osarlo-
ri. Ug cildda. | cild. Baki, «Sarg-Qarby, 2005; 58-68]Demali, Axundzada
bir tarafdon komediyalarinda dziiniin tobrinca desok, “xosagalmaz” Sorg-Is-
lam-Tiirk adat-ananalarini tongid edir, diger tarafdan nicat yolunu da Qarb-
Rus-Fars madaniyyatini menimsamakda goriirdii. Bu manada, istar ¢ar Ru-
siyasinin, istorsa Sovet Rusiyasinin Axundzadays olan «sevgisinnin kokiin-
do Serq, o ciimloden Tiirk vo Islam madaniyyatini inkar, Qarb-Rus-Fars
madaniyyatini iqrar etmasi dayanird.

Hesab edirik ki, bu anlamda Axundzadonin «Aldanmis kavakiby» po-
vesti (1857) do, komediyalarmin ruhundan ¢ox da uzaga getmomisdir. Bu
povestini Sofavilor dovriindoki tarixi bir hadiso asasinda golomo alan
Axundzads 6z-6zlitytinds feodal idars tisulunu, ziilmkar hakimlarin ictimai
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eyblarini kaskin tongid atasina tutmusdur. Burada Axundzads despot va
odalatli sah1 bir-birina gars1 qoymus, bununla da xalga hakimiyystin hansi
sokilda idara olunmasi masalalarini anlatmaga ¢alismisdir. ©gar komediya-
larinda Axundzads xalqda olan xosagalmoz adat-ananalari, cahilliyi, avam-
lig1 tangid etmok yolu ilo onlart maariflondirmok, madani saviyyasini gal-
dirmaq yolu tutursa, povestinds hakimiyysta, dévlst memurlarina gars: da
eyni Xatti davam etdirir [Axundzads M.F. Osarlari. Ug cildda. I cild. Baki,
«Sarg-Qarby, 2005; 205-206]

Axundzadasayag: yenilosmonin miisbat cohati isa odur ki, Islam-
Tiirk-Sarq moadaniyyatinin lazimsiz yers ideallagdirilmasi tongid hadafina
cevrildi. Hor halda, dini vo mili adat-ananalarin ilkin mahiyyatindan uzagla-
saraq onlar ideallagdirma xastaliyi miisalman 6lkalarinin tonazziiliina gati-
rib ¢ixartmusdir. Artiq XIX osrda Islam dini xurafat vo movhumat kimi basa
diistiliir, milli adat-ananalor gerilik va vahsilik kimi galoma verilirdi. Homin
dovrda millatin gabagcil soxslorindon hesab edilon din xadimlarinin okso-
riyyati xurafat vo movhumatla mosgul olur, sairlor isa seirlorini asasen asiq
Vo Masuqa, yar va saraba hasr edirdilor. Bels bir dévrda tanazziilo ugramag-
da olan Islam-Tiirk-Sorq madaniyyatinin monavi zalzalesine va tangidine
dogrudan da ciddi ehtiyac var idi. Bu monada, dini va milli dayarlors miina-
sibatda Axundzadanin haddon artiq radikalligt comiyyatin giiuruna monfi to-
sir gostormakla yanasi, digar torafdan bir silkalonmaya (manavi zalzalayo)
do sabab oldu. Har halda Axundzadasayag: yenilosmanin dogurdugu mone-
vi zalzalani da giymoatlondirmomok miimkiin deyildir. Belaliklo, Axundzads
milli-dini masalalarin tongidinda tohrifs va ifratgiliga yol verss do, imumi-
likdo comiyyyatda yenilosma harokatina tokan vermis, yeni naslin garsisin-
da gorbyonlii do olsa, bir iifiiq agmigdir [Dlokbarov F.Q. Milli ideologiya
probleminas tarixi-falsafi baxis. IT hissa. Baki, Elm va tohsil, 2014; 87-88]

Bizco, Axundzada kimi ruslagdirma, gorblosdirme siyasatinin tosiri
altinda milli-manavi doyarlora miinasibatdo osason yanlis mévge tutanlar-
dan biri do Nacaf bay Vazirov olmusdur. Vozirovun da milli adat-onanslora
radikal yanasmasinin kokii ruslasdirma siyasati ila bagli idi. O, Qafqaz mii-
solmanlari-tiirklari, o ciimlodon Quzey Azorbaycan xalqr arasinda méveud
olan godim adat-ananslorin aradan galxmasi ilo millatin nicat tapacagina
inanirdi. Onun fikrinca, bu godim adat-ananalarlo millat inkisaf eda bilmaz
Vo ondan imtina etmak lazimdir. Cox yaziglar olsun ki, Vazirov ata-baba
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adot-ananalori dedikds da, onu son dovriin mohsulu olan xosagslmaz “adat-
lor”ls garisiq salmigdir: “Hardom tonha oturub fikir edirom: xudavanda, bi-
zim axirimiz neCs olacaq? Aglimiz ata-baba agl, getdiyimiz ata-baba yolu,
heg bir doyisiklik yoxdur. Ata-babamiz xoruz va qog¢ doyiisdiirtib, it bogus-
durub, qursaq tutdurub, doarvis nagilina qulaq asib, qizil qus saxlayib giinle-
rin kegirdib, biz da ki bu yolu gedirik, talof olacayiq. Sabab ki, zomans do-
yisilib. ©lbatts, on il bundan aqdom bizim dolanacagimiz indikindan yaxst
idi va on ildon sonra doxi yaman olacaq. Bas biz hagaq 6z dardimizin slaci-
nin daliycan olub, usaglarimiza elm Oyradacayik?”’[Vazirov N. Osarlari.
Baki1, Sorg-Qarb, 2005;]

N.Vazirov «ata-baba yolu»nu mahdud monada gordiiyii tiglin, godim
adat-ananalarin do bu yolla aradan galxmasini uygun gormiisdir. Fikrimiz-
€9, 0, ganc yaslarinda millatinin tarixi, madaniyyati ilo daha yaxindan tanis
olmadigi iigiin, «ata-baba yolu» kimi, ancaq xalq arasinda son dovrlarda or-
taya ¢ixmig bazi Xosagalmaz adatlori 6no ¢okmisdir. Bunun naticasi idi ki,
N.Vazirova gora, Avropa alimlorindon Bokl va Dreper Avropa xalglarmin
elm vo aglinin bu martobaya ¢atmaginin tarixini yaziblar vo bundan 6trii do
allarinin altinda kitablart olmusdu. Ancaq miisslmanlarin ata-babalar1 6v-
ladlarina miisbat manada bels bir irs goymamuslar. O yazir: “Galacokda bi-
zim toraqqi etmak tarixini yazan indiki zomanays baxanda maatal galacag-
dir ki, no yazsin? Hoagigat, bizim ashablar geyro yiiz, balko min il bundan
aqdom olandan taraqqi etmayib. Kitablarimiz... Bu halda bizlords kitab in-
sa edon yoxdur. Kitab avazina hacv insa edirik. Va hacvlorimiz ham tonaz-
ziil edir” [Vazirov N. Osarloari. Baki, Sarg-Qarb, 2005; 413].

Siibhasiz, 6z dovrii ila bagli yazdiglarinda Vazirov na godar haql idi-
s9, ancaq kegmisa yonalik dediklori gox miibahisalidir. Hor halda Vazirov
bilmali idi ki, Tiirk xalglarinin, xiisusilo do Azarbaycan tiirklarinin elmdan,
madoaniyyatdan, falsafadan, riyaziyyatdan va digar elmlardon bahs edan on-
larla deyil, balka yiizlorls alimlori olmusdur. Yani on azi min il orzinds tok-
co Azarbaycan tiirklori arasinda kitablari olan onlarla elm adamlari olmus
(Bohmonyar, Siihraverdilor, Xagani, N.Tusi, S.Urmavi, M.Sobiistari, M.Fii-
zuli va b.), yiizlorlo kitablar insa edilmisdir. Ustalik, Vazirovun yasadigi
dovrdo do Bakixanov, H.Z.Sirvani, M.F.Axundzds, Mirzo Kazim bay va
basqalar1 elma, falsafaya, kimyaya, tibba vo digar sahalara dair kitablar yaz-
miglar [Olakbarli F.Q. Azarbaycan Tiirk falsafi va ictimai fikir tarixi (X1X-
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XX asrlar).1 hissa. Baki, “Elm va tahsil”, 2018; 353].

Bizco, Axundzads, Vazirovla yanasi milli-dini adoat-anonalars, xiisu-
silo do islami dayaralara haddon atriq ifrat sokilde yanasan Mirzo Mahom-
mod Kazimbay olmusdur. ©vvalcs fanatik islam tarafdari olub, daha sonra
ondan iz dondarib Xxristianligi qobul edon Kazimboyin “Bab va babilor”
(1865) asarinda Islam dini meydana ¢ixdigdan sonra basga tayfalara nadan-
liq va kiitliik gatirdiyini iddia etmasi, yoni “nainki Mohammadin sariati,
balka da onun va xalifalorinin siyasati buna mail idi ki, arablarin va onlarin
moaglub etdiklari tayfalar arasinda hamisa nadanliq vo kiitliik qalmig olsun.
Ciinki onlar bilirdilar ki, fanatizmlo oblohlik vs kiitliik birlosmadan “boyiik
iglori” amala gatira bilmaz” [Ohmadli R. Mirzo Kazimbayin ictimai fikirle-
ri. Baki, Elm, 2012; 98](miilhaizasini irali stirmasi, birmanali garsilanma-
migdir. O, bir tarafdan “Qarb 6z siyasati ilo Asiyada maarifciliyi yarada bil-
maz . Olkanin islahatcilar1 bu 61kanin ziinds dogulmalidirlar”-demoklo ya-
nasi digar tarafdon isa yazird: “Bas Sarq — bu bizim ilk vatonimiz, basariy-
yatin besiyi, bu isigin doguldugu yer na vaxt maarif ziyasina biiriinacok? Na
vaxt burada sivilizasiya canlanacaq? Dogurdanmi Qarb burada xeyirxah
cevrilis etmays gadir deyil? Dogurdanmi islam sivilizasiyaya abadi manes
olaraq galacaq?” [Kaseim Oex Mup3se. M30panubie npowmsseneHus. baky:
Omm, 1985;66-67]Bu miilahizalordon da agiq sokilde goriiniir ki, Kazimboay
Asiyanin 6ziinds maarifciliyin yaranmasin, islahatcilarn buradan ¢ixmasi-
nin vacibliyini iralii siirmoklo yanasi, Qorbin Asiyada “xeyirxah cevrilig”
edib “Qorb sivilizasiyasma” angal kimi gordiiyii islam dininin aradan qald:-
rilmasina da timid edir. Ancaq artiq heg kaso sirr deyildir ki, Qarb Asiyada,
o ciimlodon Islam Sorqi 6lkalorinds hansi formada “xeyirxah cevrilislor”
edib yalmz miisalman xalglarinin deyil, biitévliikda insanligin gonimi kasil-
misdir.

20-ci asrin avvallorinds Axundzads, Kazimbayin yolunu davam etdi-
ran Mohommoad Aga Sahtaxtli da hesab edirdi ki, islam dini adindan biitiin
falsofi talim vo miibahisalar, fikir vo siiur azadliglart lagv edilmis eyni za-
manda, diinyanin adat va taloblari dayisildiyi halda, dayisilmayan islami do-
yarlor comiyyati oazmis va tobii adalat hissini mohv etmisdir [Sahtaxtli M.A.
Segilmis osorlori. Baki: «Castogluy, 2006; 46-48]islami doyarlora miinasi-
batda haddon ¢ox radikallig: ilo yanasi, birmanali sokildo Avropa-Qoarb do-
yarlorinin miisalman-tiirk 61kalorinds tatbig olunmasini gobul edon Sahtaxt-
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1 ©.Agaoglu, ©.Hiiseynzads vo ©.Topgubagidan fargli olaraq, miisalman-
tirk diinyasinin problemlardon ¢ixis yolunu islameiliq va tiirkgiilikds ya-
ranmasimnda deyil, imumiyyatlo, islam doyarlarindon imtina edilarak garb-
losmokda, avropalasmaqda, hatta ruslasmagda gérmiisdiir. Onun fikrincs,
¢iinki Islam dinina osaslanan ganunlara gars: miibarizo aparmag, islahatlar
hayata kegirmok ¢ox gecdir. Bunun tgiin istor islam, xagparast, istorsa do
macusi, saibi iiglin olsun ¢ixis yolu, indiki avropalilarin vaxtila kecdiklori
korpii ilo kegmokdir. O, yazirdi: «Daha bu kérpiinii buraxib bogula-bogula
sudan kegmonin na lozzoati var? Bu giin alomi-islamiyyatin isiqlt yerlorinda
Avropada viicuda gatirilon agiq, asan, faydal kitablar, asarlar, alotlor giin-
dan-giina ¢oxalmaqda, alimlor onlardan istifado etmokdadir» [Sahtaxtli
M.A. Segilmis asarlori. Baki: «Cagiogluy, 2006; 70]

Axundzada, Sahtaxtlidan sonra Avropa-Qarb madaniyyatina, doyar-
lorina ifrat meyilli olub, bunun avazinds islami dayarlori kokiindan baltala-
yan “mollanasraddingi” Calil Mommadquluzads olmusdur. Calil Mammad-
quluzads ilk dovrlorda Rus-Avropa-Qarb modoniyystine iiz tutmasinda
M.F.Axundzads vo M.A.Sahtaxtli mithiim rol oynamuigdir. Xiisusilo, Sah-
taxtlinin onun tizorinds miihiim tasiri olmusdur. Bels ki, comiyyat daxilin-
daki bir ¢cox hagigstlori ifads edon «Molla Nasraddiny» jurnalinin biitiin bun-
larla yanas, osas giinahkar rolunda Islam dinini gérmosi tesadiifi sayila bil-
mozdi. Xiisusila, Islam dini osasl istonilan birliys garst ¢ixan C. Memmad-
quluzadoagiq sokilda olmasa da, dolaysiyla miisalman xalglarinin inkisafina
asas angal kimi Islami gdstormis, «Islam birliyinnden ¢1xis edon miihafize-
kar (9.Axundoglu va b.) vo miitaroqqi islamgilari (9.Agaoglu, ©.Hiiseyn-
zads va b.) birmanali sokilds tongid etmisdir.Bu baximdan o, 1911-ci ilda
yazsa da ki, ««Molla Nasraddin»in magsadi na dins satasmaqdir, na do tozo
bir mazhab icad elomokdir» ancaq SSRI dévriinds mohz istayinin bu yonlii
olmasim etiraf etmigdir .Calil boy onu da etiraf etmisdir ki, ©.Agaoglu vo
O.Hiiseynzadoni do mohz islami dayarlori miidafio etdiklorino géro gobul
etmomisdir. Ciinki o, milli ideologlarin aksina olaraq hesab etmisdir ki, mii-
salman xalglarin uzun osrlor falakat vo cohalotdon qurtara bilmamoloarinin
yegana baiskari islami doyarlordir [Mammodquluzads Calil. Osarlari. 1V
cildda. 1V cild. Baki, «Ondary, 2004;63].

Belolikls, Hiiseynzads, Rosulzads, Agaogludan forgli olaraq {iziini
Tiirk-Islam-Sargq madaniyyatina deyil, Rus-Avropa-Qarb madaniyyating tu-
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tan «sorgi-rusycular vo «mollanasraddinygilorin bu movgeyi daha ¢ox
marksizm, ya da sosial-demokratizmla sasalogirdi.

Azarbaycanda sosial-demokratizmin taninmig niimayandasi, miitofa-
Kikir, dovlat xadimiNariman Noarimanov Sovetlor Birliyi dovriinds iddia
edirdi ki, 1890-c1 illorda yazdig1 «Bahadir va Sona» romaninda beynalmilal
ideyalar1 tablig edarak, miisslmanlar arasmda har ciir dini, milliyyati inkar
etdiyini yazmigdir. Buna niimuna kimi da ermoni Sona il tiirk Bahadirin
sevgisini gostormisdir[Norimanov N. Secilmis asarlori. Baki, “Lider nosriy-
yat”, 2004;438] Bizca, hamin asar mahiyyat etibarilo dinlorin inkar deyil,
azad sevgiys doziimlii yanasmagi toblig edir. Sadaca, Narimanov Sovet
dovriinda rus bolsevizmi Xattini segdiyi {igiin vaxtilo islamliq va tiirkliiyi
deyil, beynalmilal¢iliyi miidafio etdiyini iddia etmok zorunda galibdir. Ciin-
ki o, ilk dovrlorde milliyyata va islama miinasibati he¢ ds inkarg1 yol tutma-
mis, torsina Islama ox ehtiyatla yanasmis, bu dindo biitiin elmlorin yronil-
masine énem verildiyini xiisusilo vurgulamisdi .Umumiyyatls, Nerimanov
SSRI dévriinda bir neca dofo avvallar éziiniin antislameiliq ve antitiirkgiiliik
movqeyinda olmast barads fikirlor saslondirmisdi. Ancag Narimanov bey-
nalmilalgiliyini vo antislamgiligini ela bir formada toqdim edir ki, ziddiyyat
acig-agkar hiss olunur. Masalan, o yazird: ki, Nikolayin siiqutundan avval
panislamistlorla bir yerds isloss da, onlarin ideyalarina ciddi yanagmamis-
dir: « halo Nikolayn stiqutundan avval man panislamistlarla islomisom, bi-
zim bir magsadimiz vard: — Nikolay: yixmag, onlar da Nikolay: yixmag is-
toyirdilor, biz da. Lakin onlar panislamizmdan danismaga baslayanda, man
hamisa giiliib deyirdim: Heg vaxt siz millatori islam bayrag altinda toplaya
bilmayacaksiniz, heg vaxt fars Tiirkiyanin bayraginin altinda yasamaga razi
olmayacaq, heg vaxt tiirk raz1 olmaz ki, bas iistiindo Iran tayfasi agaliq et-
siny [HapumanoB H. U36pannsie npoussenenus. T.2, baky, Enm, 1989;
495].

Bununla da, Narimanov 1917-ci il Rusiya burjua ingilabindan sonra
deyil, avvallar do beynalmilalgi vo marksist olmasini siibut etmoys ¢alis-
misdir ki, bu masala da, onu basa diismak ¢atin deyildir. O, sosial-demokra-
tizmo tosadiifon iz tutmadigini asaslandirmagq iigiin 6ziinii beynalmilslei ki-
mi golom verirdi. ©gor Norimanov 1917-ci il fearal burjua ingilabindan
sonra sosial-demokratizmoa deyil, milli-demokratizma iiz tutsaydi o zaman
da, vaxtilo tiirkliik va islamla bagl yazilarini niimuns gostaracokdi. Hatta,
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bizca, Norimanov milli-demokratizm Xattini segib, bu zaman mdovgeyini
asaslandirmaq tigiin vaxtilo islama va tiirkliiys bagl oldugunu iddia etmis
olsaydi daha inandirict vo gergok goriinordi. Demali, Sovet Rusiyast dov-
riindos bu fikri ifads edon Norimanov siyasi-ideoloji miihits uygun olaraq ¢1-
x1g etmis, bununla da 1917-ci ilo godorki toraddiidlic mévaeyina bolsevik
don geyindirmoaya galigmugdir.

Maraglidir ki, biitiin bu cahdlorina baxmayaraq bolseviklor, xiisusilo
da ifrat “sol”gular Norimanova millatgi kimi baxmis, onu milli ayintgilikda
ittiham etmislor. Oslindo Norimanovun istamadiyi halda “millat¢i” adlandi-
rilmasina asas sobob rus bolsevizminin islam dini vo milli adat-onanalars
miinasibatda ifrat radikal miinasibsti idi. Hor halda, Quzey Azarbaycan zor-
la sovetlogdikdon sonra milli madoniyystin avazins, guya onu avaz edon
«proletar madaniyyat» - «proletkulteulug» yaradilmasi adi altinda bas ve-
ronlar doziilmaz idi. Hatta is o yera golib ¢atmigdi ki, bir miiddat N.Gancavi
vo M.O.Sabira bels heykal goyulmasi «fahla isina» xayanat hesab olunmus-
du. Cox kegmomis Novruz-Yeni giin bayrami yasaq edilorok tar, kamanga
vo dastanlarimiz isa kegmisin qaligr kimi tongid olunmusdu. 1920-1930-cu
illardo milli-manavi doyarlara garsi tadbirlor «moadani yiirlis», «radd olsun
tar!», «radd olsun kamanga!» kimi gtiarlar altinda kegirilmis, Azarbaycanda
madeni yiiriigiin yeni formalari — «modani estefetay, «madani hiicumy» mey-
dana ¢ixmusdi[Azorbaycan tarixi. Uc cildds, 3-cii cild. Baki, Elm,
1973;435].

Basqa sozla, beynalmilalgi «proletar madaniyyati» torafdarlart Azar-
baycan tiirk madaniyyatini inkar edarak beynalmilalgi proletar madaniyyati-
ni tablig etmislor. Belolorindan biri olan S.M.9fandiyevin fikrinca, mado-
niyyat dedikds formaca milli, mazmunca sosialist, ya da proletar madaniy-
yati nozordo tutulmalidir [©fandiyev S.M. Secilmis asorlari. iki cildda. 2-Ci
cild. Baki, Azarnasr, 1990; 325]. Basga bir yerli kommunust Ruhulla
Axundov da hesab edirdi ki, sinifsiz comiyystds milli madoniyyst lazimdir,
amma azarbaycanli, ermani va giircii kommunistlorinin milli ideali kimi
yox: «Bizo 6z mahiyyati etibarilo beynalmilal, 6z mahiyyati etibarilo prole-
tar, 6z mozmunu etibarilo sosialist madaniyyati lazimdirn[Axundov R. Se-
¢ilmis asarlori. Baki, Azarnasr, 1977;17].

flk marksist tanqidgilorden 8li Nazimda hor ciir milliliya, milli mo-
daniyyata garsi ¢ixaraq «vahid tiirk adabiyyat» nazariyyasinin elmi cohat-
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don asassiz oldugunu yazir, bu islo ugrasan B.Cobanzadeni, I.Hikmoti,
F.Agazadani vo baggalarini tongid edirdi. Onun fikrinca, timumiyystlo okt-
yabr ingilabina godar Azorbaycanda milli madaniyyat olmamis, Fiizuli va
Novai tiirk saray aristokrat sairlori olmus, hotta M.F.Axundzadsnin maarif-
¢iliyi bels burjuaziyanin monafeyina xidmot etmisdi O, sovet beynalmilalgi-
liyinin, rus kosmopolitizminin tasiri altinda yazirdi: «Ciinki biz milli mads-
niyyat etibarila ¢ox faqirik va bizda madani ingilab dévrii milli madaniyys-
tin yeni yaradilmasi dovriidiir. Bizdo madaniyyat yoxdur» .Onun iddiasina
gora, Azorbaycan proletar madaniyyatini iso Cavad-Cavid ziimrasi, ya da
«mollanasraddingilor» deyil, «Ganc qizil golomlor» otrafinda toplananlar
yaratmaq iqtidarindadirlar[Nazim Oli. Segilmis asarlari. Baki, Yazici, 1979;
64]

Bu d6vrdoa Azarbaycan poeziyasinda sovet beynalmilal¢iliyinin an ta-
ninmig niimayandasi kimi Somad Vurgun da «sosialist miindaracali, milli
formali odobiyyatiny torofdart kimi ¢ixis edirdi. Seirds ©hmod Cavad na
gadar milli idisa, S.Vurgun bir o godar sosialist, proletar madaniyyati toraf-
dart idi. Belo ki, Cavad millatin haqq bagiran sasi kimi tigrangli bayragdan,
aypara va sokkizgiisali ulduzdan bohs etdiyi halda, S.Vurgun 6ziinii diinya
mazlumlarinin haqq bagiran sosi adlandirirdr. Milli vatandan daha ¢ox gey-
ri-miiasyyan SSRI vatanini taranniim edon saira gore, artiq M.9.Rasulzado-
lorin milli ideyasi deyil [Vurgun S. Segilmis aSarlari. Bes cilddoa. 111 cild.
Baki, «Sarg-Qarb», 2005; 139] Leninin beynalmilalgiliyi goloba ¢almisdir.
S.Vurgunun fikrinca, oktyabr va aprel ingilablarindan sonra adsbiyyata ge-
lon beynalmilalgilik-internasionalizm ideyasi iso yeni bir seydir: «Bu, har
diirlii millatgiliys, vatongiliys zidd olan proletar ideolojisinin bir ifadasidir.
Tiirk adabiyyati tarixinda internasionalizm yeni va tarixi bir hadisadir ki,
sura odobiyyat1 ordusu bu ideyanin aksina ¢alisan pantiirkizm, panislamizm
kimi burjua ideyalar: ilo ciddi miibarizalor aparmisdir. Internasionalizm ide-
yasi artiq konkret badii obrazlar vasitasilo adobiyyatimizda yaranmaqdadir»
Beynalmilalgiliyin progresivliyini iso o, milli mahiyyati mahv edarak bey-
nalxalq odobiyyat sahasina kegilmasina imkan yaratmaqda goriirdii [Vurgun
S. Osarlari. 6 cildda. 5 cild. Baki, Elm, 1972; 29]

Bizim biitiin bunlari yazmaqda mogsadimiz har hansi bir Azarbaycan
Tiirk ziyalisinin, ya da sairinin niifuzuna xolol gatirmok, yaxud da kolge
salmaq deyildir. Sadacs, sovet ideologiyasinin Azarbaycan xalqmin milli
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monlik stiiurunda hanst darin izlor agdigmi, eyni zamanda hamin izlordon
giiniimiiz do hansi naticalor ¢ixarmagimizdir. Yoni sovet ideologiyasinin
sovet beynalmilalgiliyi adi altinda milli madaniyyatimiza vurulan zarbalari
dork etmak avazina, bunu sadacs taleyin hokmii kimi gobul etmayimiz dog-
ru olmazd.

Biz do yaxs1 anlayiriq ki, ©.Nazim, S.Vurgun, S.Riistam va onlar ki-
mi sovet beynalmilalciliyini, «proletar madaniyyatini» toronniim edoanlor
bunun basari dayarlara séykanan beynalmilalgilikls heg bir alagssinin olma-
digim yaxs1 dork etmislor. Ciinki SSRI imperiyas1 qurulmamisdan gox-¢ox
awvallorbir sira miitafakkirlar, sairlor vo alimlor (N.Gancavi, Sekspir, Ibn
Xaldun, Hote va b.) basarilik duygularini taranniim ediblor. Ancag bunu an-
laya-anlaya M.Rafili, S.Vurgun, ©.Nazim va onun Kimi diisiinanlarin bey-
nalmilal¢iliyi yeni bir ideya kimi goaloma vermalori sovet ideologiyasinin,
marksizm-leninizm-stalinizmin talobi idi. Bu manada hesab etmok olar ki,
onlar zamanin ideoloji talablorindan va soraitindan ¢ixis edarok «proletar
madaniyyati», sovet beynalmilslgiliyini miidafio etmok zorunda galiblar.
Amma fikrimizcs, bu o demok deyildir ki, sovet ideologiyasinin beynalmi-
lalgiliyini miidafis edanlorlo, miidafic etmayanlor arasinda da, asanligla heg
bir ciddi fargin olmadigini iddia edak.

Hor halda, sovet beynalmilslgiliyini deyil, assimilyasiyaya moruz ga-
lan milli-manavi dayarlori miidafio edonlor yanliz milli modaniyyati deyil,
ham do basari doyarlari toranniim ediblor. Ciinki bir millati ayaq iisto tutan,
onca onun 6ziinemaxsuslugu, milli mentalligidir. Milli 6ziinomaxsuslug isa
yalniz o halda méveud ola bilar ki, madaniyyatds, adabiyyatda, falsafads,
incasanatdo yasaya bilsin. Yoni 6nca milli madaniyyst olmalidir ki, daha
sonra 0, basari dayarlarin torkib hissasine gevrilsin. Bu baximdan fikrimiz-
Co, saxta sovet beynalmilalgiliyini taronniim etmakla yanasi, milli madaniy-
yata téhfo veranlorin amoayi birdirss, «proletar madaniyyatinna garsi ¢ixaraq
ona garst milli madaniyyati miidafio edanlorin amoayi birs on gat artiqdir.
Bunun na tigtin mahz bels olmasini anlamagq tigiin bir ne¢o mogama diggat
yetirmak yetarlidir.

Birincisi, aydinliga qovusmali olan maqam odur ki, SSRI rohborliyi
vo ideologlart «proletar madaniyyati» adi altinda nayi hadaflomisdir. Siib-
hasiz, iggalm ilk illorindon baglayaraq (1920-1930-cu illar) Sovet Rusiyasi
garsisina ilk magsadlordan biri kimi, miistomloka halina gatirdiyi millatlo-
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rin, 6zallikla tiirk-miisalman xalglarinin milli madaniyyatini mahv etmok si-
yasati yiiriitmiisdiir. Sovet rohbarlari va ideologlar: bu siyasstini «proletar
madaniyyati» adi altinda hoyata kegirmakla iss, asil magsadlarini pardale-
mis olurudlar. Ikinci magam iso odur ki, sovet ideologlar: sosialist made-
niyyati, yani sovet beynalmilalgiliyi ideyasmi yerli miitafokkirlorin oli ilo
hayata kegirmak, bir nov vahid va milli madaniyyatin iKitiraliyina, tgtirali-
yina nail olmagq istoyirdilor. Ogar xalq 6ziiniin yaratdigi madaniyyats, milli
moadaniyyato inamini itirorss, ona yuxaridan asagi baxarsa 0 zaman, onun
stiuruna istonilan saxta madaniyyati yeritmok do ¢atin olmayacaqdir. Basga
sozla, bu halda yerli xalqr manasii va mahiyyatini anlamadig: istanilon
madoaniyyati, o climlodan «proletar madaniyyatinoy, yani sovet beynalmilal-
¢iliyina uygunlagdirmaq, daha dogrusu zorla tabe etdirmak do asanlasacag-
dir. Séziin a1, etiraf etmoliyik ki, SSRi-nin méveud oldugu 70 il arzinda
miiayyan godar da olsa, sovet rohbarliyi v ideologlar: bunu bacardilar.

Bizco, iggalin ilk illorindon baslayaraq, xtisusilo repressiyanin tiigyan
etdiyi bir dovrda Azarbaycan xalqmin siiuruna zorla yeridilon formaca mil-
li, «mahiyyat»ca sosialist madaniyyatini, no milli, na do soziin hagigi mena-
sinda beynlomilal madaniyyat adlandirmaq miimkiin deyildir. Xiisusilo da,
bir xalqmn madaniyyatinin mahiyyati ona maxsus deyilss, onun zahiri, for-
mas1 na godar milli olursa-olsun, o saxta olacaqdir. Xalqmn igindon gixma-
yan, onun manaviyyatina asaslanmayan saxta madaniyyat hanst mazmun va
forma dasimasindan asili olmayarag hamin millats, onun varligina va golo-
cayina xidmot eda bilmoaz. Ona gora do, hesab edirik ki, bir millat milli-mo-
navi doyarlardan istor koniillii olaraq, istorss do zorla uzaglagdirilarsa, gox
kegmoaz ki, hamin momlokatds axlagi-manavi aginma bas verar. Hotta, 0
millat golocokds miistagil vo azad yasamaga haqq qazansa bels, onun agri-
larini, acilarint ¢iyinlorinds dastyar. Zonnimizcs, bu monada hazirda Azor-
baycan xalq: xeyli doracads SSRI dévriinda onun madaniyyatine gars yo-
naldilmis assimilyasiya siyasatinin agrilarini, sancilarini gakir.

Hazirda Quzey Azarbaycanda milli-manavi va dini dayarlaro miinasi-
botda asasan yenilosma yolu tutanlar, Qarb diinyasina inteqrasiyada maragl
olanlar ifrat gorbgilor, modernizm tarofdarlaridirlar.

Milli-manavi va dini dayarlara miinasibatde motadillik

Milli-manavi va dini dayarlora miinasibatdo motadil, ya da orta mov-
ge tutanlar iso ham miiayyan gadar tiirk toralarina, islam dayarlorina sahib
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¢1xmagt, eyni zamanda Qarbin miitaraqqi dayarlorini manimsamoayi miim-
kiin hesab edirdilor. Bunlarm arasinda iso A.A.Bakixanov, S.O.Sirvani,
H.Zordabi, ©.Hiiseynzade, O.Agaoglu, U.Haciboyli, M.D.Rasulzada,
M.B.Mohammodzads va baggalarmin adlarini gokmak olar.

Masalon, A.A.Bakixanov Sargin tonazziilii Qarbin toraqqisi masale-
sinda Axundzadadan tamamils forgli xatt segmisdir. Halbuki bu masalo Ba-
kixanovu Axundzadadon heg do az rahatsiz etmomisdir. Mohz bu narahatgi-
ligin va bundan ¢ixis yolunun axtariimasinin naticasi idi ki. Bakixanov Ru-
siya vo Avropaya Sayahat etmis Sargin nodoan «geri», Qarbin nadon «irali»
getmasini gozlori ilo gormak istomisdir vo gérmiisdiir do. Bu zaman Baki-
xanov miisalman 6lkalarindaki problemlardan ¢ixis yolu kimi Rus-Avropa-
Qarb madaniyyatini segmokdansa, Tiirk-Islam-Sarq madaniyyatinin klassik
ananalarini dirgaltmakds gormiisdiir [Bakixanov A.A. Segilmis aSarlari. Ba-
ki, Lider nagriyyati, 2005; 200]. Bu moanada, o, Sarg madaniyyatinin tonaz-
ziiliine sobab olan yalang1 ruhanilari, asiq vo masuqdan yazan sairlori kas-
kin sokilda tongid etmisdir. Ancaq biitiin hallarda Islam-Tiirk-Serq mado-
niyyatina gars1 ¢ixmamus, torsino Islama vo Tiirkliiyo aid asarlor yazmisdir.
Azorbaycan Tirk filosofuna gore, avam adamlarin idrakla marifatlorinin
yiiksak daracasi taglidlo baglidir ki, onlar heg bir halda bundan kenara ¢ix-
maga qadir deyildir. Bu anlamda har bir 61konin ohalisi 6z milli adst-anene-
lorini, gayda-ganunlarini, hayat tarzini bayanarak digar 6lkanin millatini bu
kimi masalalordan 6trii tohmatlondirirlor. Bu anlamda milli adstlorine gore
tiirklor farslar, farslar orablari, arablor almanlari, almanlar ingilislori bayan-
mirlar. Bakixanov yazir: “Halo avam camaat kenarda dursun, kamal sahib-
lori da togliddan ol ¢oka bilmirlor. Zahidliya asir olan sarist bascilari, vacib
seylordan basqa, ehtiyatla harokat edib, heg bir seyin puglugunu gobul et-
mirlor’[Bakixanov A.A. Segilmis aSarlori. Baki, Lider nasriyyati, 2005].

Qasim bay Zakir do mahiyyat etibarilo milli adat-ananalori vo dini
gayda-ganunlar1 tapdalayan ¢ar Rusiyasmin isgali ilo he¢ zaman barisma-
migdir. Xiisusila, 1848-1849-cu illorda xanzadslorin, bayzadolorin hiiqugla-
rmin olindon alimmasiyla bagli ¢ixarilan rus “zakon”larina etiraz olaraq Za-
kir yazirdi: “Tofaviit galmadi godays, bays, Barkeslor indi kegib yedo-
ya,Qanast eylasan bezs, gadays, Cameyi-giilguni géron canimiz” [Zakir Q.
Secilmis asarlari. Baki, “Avrasiya Press”, 2005; 43].

Hasan bay Zardabi iss asas diggati zomanadan sikayat etmok avazina
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is gdrmaya, taraqqi etmays yonaltmisdir. Zardabiya gora, son asrlorda din
alimlari millato va onun 6vladlarina sanat, sanaye, siyasat, dovlst haqqinda
bilik vermokdansa, ancaq onlar1 dini nagillarla, dini ofsanslarlo aldadiblar.
Onun fikrina gora, bunun naticasinds do diinyada on miihiim iki qardashq-
dan bir millat gardashigidir ki, ancaq bizds varli varsiz har kes 6z hagqina
razi olmamasina baxmayaraq bir-birina inanmur: “Bunun illati odur ki, bi-
zim miiallimlar tifuliyyastds elmi-adab, elmi-siiluk, elmi-xavas, asyayi-pan-
diyyat vo hikmati-agqvaid ilo torbiyst etmayib, kitabi-Hafiz, Sadi, Leyli-
Macnun, Yusif-Ziileyxa va hatta Qaani oxudub elmi-kamal avazina esqbza-
liq, ciirokeslik, hozliyyat elmlori érgadirlor. insafon bizim xalq ziyads ba-
husdur ki, elmi-tarbiyat gérmoamoak ila gena bels dolanir” [Zardabi H. Okin-
¢i. 1875-1877. Tam motni. Baki, Avrasiya Press, 2005; 150].

Zordabi hamasrlori arasinda Qarb madaniyyatini sigirtmadan va ide-
allasdirmadan millatini gerilikdon, avamliqdan, biliksizlikdan, millot toas-
stibstizliiytindon qurtulmasina, inkisafina calisan bir ziyali olmusdur. O,
soydaslarmni basa salirdi ki, libaslarinda, harakatlorinds avropalilart taglid
etmakla heg no diizalmoayacak. Zardabi Qarb madaniyyatinin miishat ideya-
larini tablig etmaklo, sadaca millatinin goziinii agmagi garsisina magsad ki-
mi goymusdur. Onun fikrinca, millatin inkisafina sabab ola bilacak istanilon
miisbat bir ideyadan, yani istor milli-dini adat-ananalarinds, istorsa do Qarb
madaniyyatinds olsun, istifads etmak lazimdir. Olbatts, Zordabi millatin in-
kisafina angal olan amillari da, istar milli adat-ananalara, islam dinins olun-
mus alavalardan irali galsin, istarsa do Qarb madaniyyatinin haddan artiq
ideallagdirilmast ilo alagadar olsun, gormiis va yeri goaldikcs tongid etmis-
dir.

Zordabi tutdugu vazifa va var-dévlatinden asili olmayaraq insanlarin
yiiksok axlaga sahib olmasimni énomli hesab etmisdir. Ona gora bir comiy-
yatda heg kas heg koaso qul olmali deyildir. O yazir: “Ogargi bizim soriati-
mizo goro qulu azad etmak ¢ox boyiik savabdir, amma biz bu barads ham
isi gec qanmusiq. Satinalma qulu azad etmayi savab hesab eds-edo, biz 6z
xahisimiz ila bir-birimiza qul olmusug. Raiyyst padsaha, dvrat Kisiya, usaq
ataya, nokar agaya, sagird ustada vo geyra magar qul deyil! . Hagiget, biz-
lorda ogul atanin quludur. Malumdur ki, bizlards ogul kimi atanin hiizurun-
da oturmag, x6rok yemak, danigmaq va geyrs eyibdir! ».Ancag Zardabinin
hesab etmasi ki, usaqlara bu ciir monfi miinasibatin ssasinda ata-baba adot-
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lori dayanir, yamlirdi. Clinki Azarbaycan tiirklorinin ata-baba adotlorinds
har bir zamanda, ailods har kasin 6z yerinin va hiiququnun olmasi ballidir.
Sadaco, Zordabi son dovrlorda tonozziilo dogru gedon miisalman-tiirk co-
miyyatlarinds sonradan ortaya ¢ixmus gerilkgi “adatlori” nazards tutaraq bu
kimi fikirlori ifado etmisdir. Mohz son dovrlorda ortaya ¢ixmug gerlikgi
“adatlor”i nazors alaraq Zordabi yazird: ki, bu ciir “adatlorlo” usaglar to-
lim-tarbiya etmok olmaz: “Xiilasa, no godar gabiliyyatli usaq olsa, bizim
adotlar ilo olunan talimdan insan ola bilmaz. Biz 6vladin yagisi olub, onun
axirma ¢ixib, nsaniyystlikdon uzaq edirik” [Zardabi H. Okingi. 1875-1877.
Tam motni.Baki, Avrasiya Press, 2005; 419].

Mohz belos bir goraitds, istor-istamaz Qarb madaniyyatindan do yarar-
lanmagin shamiyyatini anlayan Zardabi ancaq bunun kor-tabii sokildo de-
yil, asason milli-dini dayarlormizs zidd olmayacag: formada hayata kegiril-
masinin torafdart olmusdur. Bizca, miisyysn magamlarda Zardabinin milli-
dini adat-ananaloari kéhnalmis hesab etmasi yanlis olsa da, biitvliikds 0 da,
Ofgani kimi Islam-Sarg-Tiirk madaniyyatinin tiirk xalglarmmn hoyatindak:
rolunu dogru gora bilmisdir. Har halda o, 6mriiniin son gaglarinda milli var-
ligin ifadasi baximindan dil birliyini (Tiirk birliyi) va din birliyini (Islam
birliyin) ag1q sokildo miidafio etmisdir. Bu o0 demak idi ki, Zardabi har hansi
miisalman xalqinin, o ciimlodon miisslman tiirk xalqinin milli varliginda dil
va din birliyini ¢cox zoruri hesab etmisdir. Ustalik, milli-dini masalalora ba-
xigda Qarb madaniyyatinin magsad deyil, vasits olmasini da yaxsica anla-
mugdir.

Mirzo Obdiirrahim Talibzada isa bir tarofdan Qarb madoaniyyatinin,
asasan, siini bir madaniyyat oldugunu anlayaraq ondan uzaq durulmasini
vacib hesab etdiyi halda, digar torafdon hamin Qarb modoaniyyati tarafinden
ideallagdirilmis va onun bir parcasi hesab olunan aski “Iran madeniyyati’na
miiayyan gadar meyil gostormisdir[Conubi Azarbaycan adabiyyati antologi-
yast. 4 cildds, 2-ci cild. Baki, “Elm”, 1983; 294-295] Talibzadaya goro,
agor Islam dini vo milli adot-anonalor biitovliikds har hanst miisalman xal-
qunin varligiyla birbasa baglidirsa, 0 zaman onlari yenidan nozardon kegirib
yanhslart vo dogrulari obyektiv sokilda ortaya qoymaq lazimdir. Xisusilo
da Islam dinina va onun gayda-ganunlarina miinasibotda hassas olmagla ya-
nasi, Talibzado hesab edirdi ki, ogar bu giin miisalman xalglarinda, onun
dovlatlorinda bir gerilomo, tanazziil varsa, bunu ilahi taqdirls baglayib gey-
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ri-adi dini-mistik dsullarla hallins imid etmok dogru deyildir. Ciinki bu ciir
diistinca torzi miisslman xalglarmi diisdiiyti boaladan xilas etmok avazins,
oksing, inkisaf yolunu tutmus Qarb dovlatlorinin kélasi halina gatirir. De-
moli, miisslman xalglari da mahiyystine varmadan biitiin milli-dini adot-
ananalardon méhkam yapismaqdansa, rasional sokilds onlart miizakirays ¢i-
xarib saf-ciiriik etmayi bacarmalidir. Ciinki yalniz o xalglar daim diinyada
varliglarint qoruyub saxlaya bilirlar ki, diinyanin real sortlorina uygun ola-
raq zomana ilo ayaglasir, milli-dini adat-onanalori ilo dévriin talab etdiklori
arasmda uzlasmani tapmagi bacarirlar. Maraglidir ki, Sovetlor Birliyi dov-
riindo bazi todgigatgilar Talibzadonin bu ciir islahatgi fikirlarindon ¢ixis
edorok onu ateist vo kommunist kimi goloma vermoaya calismuslar. Osl haqi-
(ot isa ondan ibaratdir ki, Talibzadonin diinyagoriisiinda samavi dinlarin in-
kar1 deyil, hamin dinlara, o ciimlodan Islam dinina olunmus slavalarin, dini
xurafatin vo dini mévhumatin tongidi, eyni zamanda iss Qarb madaniyyati-
nin do miisbat vo milli xiisusiyyatlors zidd olmayan cshatlorindon faydalan-
maq mithiim yet tutmusdur.

19-cu asrin tammnmus miitafokkiri Comaloddin ©fgani avvalcs ancaq
islami dayarlarin, daha sonra milli-manavi doyarlarin yenidan dirilisi ideya-
larint irali siirmiigdiir. Onun fikrinca, manaviyyatsizliga diicar olmus bir
toplumu yalmiz Allah xilas edar ki, onlarin arasindan yenidon zokali, saf
ruhlu insanlar ortaya gixar va 6z galislori ilo yeni hayat gatira bilorlor. Of-
gani hesab edirdi ki, zokali, saf ruhlu insanlar tonazziil va diiskiinlitys Sobab
olan monaviyyatsizligi konarlasdirir, siiur va galblori pis tahsilin toratdiyi
gorxunc xastalikdon sagaldirlar [OfganiC. Tofsirginin tafsiri. //Falsofa vo
sosial-siyasi elmlar. Ne 2(30), Baki, “Azarbaycan Universiteti”, 2010; 197].

ofqgani yazirdr ki, Islam dinini ya da Quram gerilikci kimi galoma
verib Qarb modaniyyatini ideallasdirmagq mentigsizlikdir. Ciinki bugiin
Qarbda méveud olan miitaraqqi ideyalar bundan da yaxsi: formada islamda
daim olmusdur. O, yazrd:: «Quranin hagiqi ruhu azadliqdir v hom do miia-
sir fikirlora uygun golir. Indiki nizam-intizamsizligin islam ganunlarina go-
tiyyon doxli yoxdur. Bunlar nadan va cahil tofsircilorin islama etdiklori ola-
valordir. Tarixi tokamiil va inkisaf onlarin bu sahvini islah edacok. Demak,
bir miisalman ziyalisi vo alimi Avropa demokratik mafkurasina tamam asi-
na olsa, 0, Quranin talimlorina asaslanaraq xalqr miiasir miitoraqqi demok-
ratik mofkuralorlo tanig edoa bilar» [Qurbanov S. Comaladdin Ofgani va
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tiirkdiinyasi. Baki, Azarnagr, 1997; 206] Onun fikrinca, miisalman xalglart
daha goxtaraqqi vo inkisafalayig, xeyirxah va insanparvar olmalarina bax-
mayaraq indi onlarm fikri siddetli istibdadin nozaroti altindadir. Ciinki Is-
lam dinina tapmmus dovlatlords xalgla vohsicasina raftar edir, azadligini ol-
lorindon alirlar ki, biitiin bunlarin giinahkar1 islam dini yox, istibdaddur.
Ona géra, Islam dininda islahatlar aparmaq dedikdo, ilk névbada istibdada
garst miibariza nazords tutulmalidir: «Quranda islahatlarin asaslari veril-
misdir. Buna gora da siinni va sislarin vaziyyati eynidir. Ancaq miitlogiyyat
Vo istibdad taraqgginin on bdyiik dismonidir... Misalman xalglart 6z arala-
rindaki ixtilaflara baxmayaraq bir-birilo 0 doracads birlasmislor Ki, bir 61ks-
da gedan islahat sozsiiz biitiin digar miisalman 6lkalarinda da 6z tasirini bu-
raxacaqdir» [Qurbanov S. Comaladdin ©fgani vo tiirk diinyasi. Baki, Azor-
nasr, 1997; 206].

C.Ofgani «Renana cavab» maqalasinds da islam dini vo Qorb de-
mokratiyast masalalorina miinasibstini bildirmis, avropali alim E.Renanin
Islamin diinyavi elmlarin inkisafina angol toratmasi fikri ilo razilasmadigim
vurgulamigdir. Onun sézlorine gore, baslangicda vo bundan sonra da xeyli
bir zamanda Islam dini rasional diisiincaya sahib oldugu iiciin iralilomis, bir
vaxtlar cohalat dovriinii yasamus xristian diinyasi da ondan 6rnak almaq yo-
luyla ¢ox sonralar inkisafa gedom goymusdur. O, yazirdi: «Amma miisal-
man alomi hala do dinin goyyumulugundan qurtarmamusdir. Bununla bora-
bar xristianligin miisalmanliga nishaton yiiz illor arzindo irali getdiyini dii-
stinarak, miisalman alominin bir giin bu goyyumlug baglarin1 qoparacagi vo
madoaniyyat yolunda Qarb alomi tarzinds iraliloyacayi timidimi itirmami-
som. Qarb alomi tigiin xristian aqidasi biitiin siddatina vo miihafizokarligina
baxmayaraq he¢ bir zaman yenilmoz bir angalo gevrilmamisdir. Xeyr, isla-
ma bu timidin baslonmadiyini gabul eds bilmaram. Man burada M.Renani
yox, barbarliq va cohalstdo yasamaga macbur olmus yiiz milyonlarla insan
nazards tuturam. Miisalmanligin elm va taraqqi yolundaki angallari yox et-
mok meyli indi agig-agkar hiss olunmagdadir». Bu anlamda Islam dinina,
ziilma va miistamlakaya garsi dura bilon yegans ideya kimi baxan C. fga-
ni onu yiiksalisin haqiqi zomanatverici ideyasi Kimi gostormisdir: «9gor
miuisalmanlardan bir adam desa ki, manim dinim biitin bu elmlara ziddir,
onda o 6z dinina gars: ¢ixmug olur. Insanm ilk tarbiyasi onun dini tarbiyasi-
dir, falsofi diinyagoriisii sonra yaraniry [Ofgani C. Segilmis aSarlori. Baki,
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Azarnasr, 1998;32]. Ona gors da, Ofgani din alimlarinin elmlori islam elm-
lori vo Avropa elmloari deys, iki hissaya ayirmalarimi gobul etmirdi. Ona go-
ra, guya bununla da Islam: miidafio etdiklorini diisiinonlor, aslinda Islam di-
ninin diismanidirlor. Ciinki mohz bu ciir din alimlorinin amallari sayasinds,
miisalmanlar rasionalist, mantigi elmlordon uzaq galiblar. Demoli, islam di-
Nini bu ciir diisiinan alimlardan va onlarm yalang “sariat”indon tamizlomak
vacibdir. Bu o demokdir ki, Axundzada, Kazimbay kimi ©fgani da islamda
islahatlarin aparilmasinin torafdaridir. Ancaq onlardan fargli olaraq C. Of-
ganimasalani forgli sokilda qoyur va iimumiyyatls, islammn islahatlar yolun-
da angal olmasi fikrini radd edir. Onun fikrincs, islahatlari ilk novbads xris-
tianlarin nail oldugu «yasaq edilmis falsafonin va elmi metodlariny» Gyranil-
moasindan, bir s6zla elmi hagigatin agkar edilmasindon baslamaq lazimdir.
On asast Axundzadadan, Kazimbaydan forgli olarag Ofganiya gors islahat-
lar islamin mahiyyati, ilkin monsayi ilo bagh deyil, sonralar bu dina olun-
mus alavalarlo va riyakar din alimlarinin moizalari ilo slagedar apariimali-
dur.

0O, yazird1 ki, vaxtila xristianliq Avropa xalglar: iizarinda tasirli oldu-
gu dovrdo elm va folsafani kélgada qoymus, onu aradan galdirmigdir; eyni
aqibati islam 6lkalari da yasamigdir. Ancaq zaman kegdikca xristianlar isla-
hatlar apararaq elm va falsafoni yiiksoya galdira bilsalor da, islam dlkalari
halalik bu masalada ¢atinlik gakirlar. Har bir 6lkads din distiin oldugu za-
man falsafoni, falsafo isa iistiin oldugu zaman dini aradan galdirmagq iste-
misdir: «Basoriyyst durdugca moazhab ilo vicdan azadligi, din ilo folsofa
arasindaki miibariza bitmayacokdir. Bu kaskin miibarizods vicdan azadligi-
nin galib galo bilmayacayindan ehtiyat edirom. Ciinki boyiik hagiget xalqin
xosuna galmir va hagigat hagqindak: biliklor yalmz bir gism segilmis zoka-
lar torofindon anlasilir. Ciinki elm no godar faydali olursa-olsun, insanlig
tamamilo tomin etmomokdadir. Insanlq ideala siginir, filosof vo alimlorin
gormadiklari va sorh etmadiklori uzaq vo garanliq yerlor do faydali olmag:
seviry [Qurbanov S. Comaloddin ©fgani va tiirk diinyasi. Baki, Azarnasr,
1997; 214]. Dogrudan da falsafonin, elmin aciz oldugu yerds dini tofokkiir
ona kegir va bir ¢ox hallarda comiyyat tigiin Xxosagelmaz durumun yaranma-
stna sabab olur. Buna an bariz niimuna do son asrlorde miisalman xalglari-
nin diigdityii gerilikgi vaziyyat, elm vo texnologiyadan geri galmagi va Qarb
dayarlorindan asili olmasidir.
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Bizca, milli-manavi dayarlor masalasinda Oli bay Hiiseynzada islam-
¢iliq va tiirkgiiliiyiin vohdati ideyasi ilo ¢ixis etmisdir. Ona goérs, bu giin
miisalman xalglar1 digar inkisaf etmis millatlordon geri galmisdir ki, Tiirk
va Islam diinyasinin qrutulusu maselasinda ii¢ qiivve, firge: 1) miihafizokar-
lar; 2) ifrat toraqgiparvarlar; 3) métadil toraqqiparverlar, movcuddur. islam-
ciliga va tiirkgiiliiys angal Kimi gordiiyii ifrat miihafizokarlart va solgular:
kaskin sakilda tongid edarok 0, yazirdi ki, miihafizokarlar hor nov toza va
yeni seylordon va islordan hazar edib insanlari davamli sokilds bir noqteds
saxlamaq xayalindadirlar. Bunlar daima xalqm iralilomasine sadd cokirlor
[Hiiseynzads ©. Secilmis asarlori. Baki, «Sarg-Qarby, 2007; 34].

Onun fikrinca, 4-5 yiiz ilden bari avropalilar gozlarini galacaya dog-
ru dikdiyi halda, Islam-Tiirk diinyas1 hale do kegmisden ayrila bilmir. Hal-
buki kegmisi gérmak, bilmak, yalniz istigbali, toraqqiyi tayin tigiin lazimdur,
orada ilisib qalmagq tigiin deyil. Onun fikrincs, bu kegmisparastliyin métadil
sokli miihafizokarliq (kohnoparvarlik), ifrat formasi geriyaparastlikdir;
mohz geriyaparastlorin tiziindon miisslmanlar 4-5 yiiz il arzinds diinyada
bas veran yeniliklordan, diinyavi elmlordan xabarsiz, nasibsiz galiblar [Hii-
seynzado ©. Segilmis oSarlori. ki cildda, 2-ci cild. Baki, Casioglu, 2008;
141]0, yazirdr: “Bu maziparastlik, bu ricatpasondlik iiziindon bizlor, biz
sorglilar, biz miisalmanlar su son dord-bes yiiz il zarfinda coroyan edan vii-
gati-ozimeyi-cahandan bixabar, binasib galdig. Binasob vo bixabar qaldigi-
muz iigiin kiilliyyatli zorrar va ziyanlara diigar olduq. Oylo siddatla diigar ol-
duq ki, biitiin alomi-islam, biitiin mamaliki-vasiteyi-islamiyan Fasdan Cava-
yo (ador, Kazandan Zangibara godar falaco ugramig kimi ozim bir cismi-
atilo oxsayir” [Hiiseynzads O. Tiirklar kimdir va kimlardan ibarstdir? Baki,
Miitorcim, 1997; 129]!

Bizco, Hiiseynzads na gadoar milli-dini vahdatdan ¢ixis etsa do, Tiirk
xalglarinin daha ¢ox tiirkliik niivasinda dirgalmasini va birliyini vacib say-
migdir. Bu anlamda onun “Tirklor kimdir va Kimlardan ibarstdir” (1905)
osari Turangiliga, Tiirk-Turan madaniyyatina konseptual bir giris, milli-mo-
navi doyarlarin yenidan dirilisidir. Ciinki bu asards “scdadimizin miigtorok
monsayi Turan”a isiq tutulmaga cohd gostarilib, Tiirk xalglarinin Turan mo-
daniyyatinda, Turan dil ailasinda yeri va rolu tadgig olunmusdur.

Hiiseynzadayoa gora, Turan madaniyyatinin niivesi olan tiirklor gadim
zamanlarda asasan tobioata, tobiat sirlorina parastisdan ibarat bulunan “sama-
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nizm”a (aslinde gamliga) inaniblar. Homin “samanizm” bozi Qamlarin ya
da “saman”larin sarlatanligi sayasinds sonralar biitparastlik daracasine diis-
dilyii zamanlarda belo ancaq bu biitparastlik, homin dévrlords bir o gadar
gaba olmayib Misir, yaxud da Yunan gadim moazhablari kimi xurafat soviy-
yasine enmamisdir [Hiiseynzads Oli bay. Segilmis aSarlari. Baki, «Sarg-
Qarby, 2007,64]Eyni zamanda Hiiseynzads tiirklorin ilkin inanclarinda olan
oda sitayislorini saman, ya da gamlarla baglayib, Arilorin gslisindon sonra
ortaya ¢ixan zordiistilorin atasparastliys aid olmamasina diqget ¢okmisdir.
O yazirdi: “Nura parastis guya lyzoda (Hormiizo — F.D.) parastis demak ol-
dugundan Zordiist mazhobinin basgilar1 tarafindon axirda gaba bir ataspe-
rastliya gevrildi. Atogparastlik iss zaton yuxarida geyd olunan saman(aslin-
do Qamlarin Tanrigiliq falsafasinds — F.O.) moazhabinds da var idi. Bir ¢ox
adotimiz bu dovrlordon galmadir. Masalan, axir ¢arsanbalords ates yandirib
tizarindon atilmamiz va saire” [Hiiseynzads Oli bay. Secilmis aSarlori. Baki,
«Sarg-Qarby, 2007; 55].0 yazirdi ki, “samanizm”don sonra tiirklorin asas
dini-falsofi talimi “Gdy Tanr1i” olmusdur. Bagqa sozle, bazi “saman”larin
yanlis amallari naticasinda “samanizm” biitparastliys cevrilsa doa, ancaq
“saman” biitparastliyi uzun siirmemis ve Tanrigiliq dini yaranmigdir. O, ya-
zirdi: “Fagot su toaddiid ilaha ilo barabar Tiirk oguzlarda vehdaniyyati-rab-
baniyys fikrina bir meyil bulunduguna sahibiissoma manasina galon va ila-
hiililaha olmasi mohtamil olan “tanr1”, yoani Gog Tanr1 vo yaxud sads “gog”
denilon allaha dolalot ediyor. Qadim tiirklorin ruha etigadlart var idi. Orxon
abidasina gora ruh bir qus soklinda tasavviir olunuyordu. Movtay: dafn et-
mok adati doxi talibi-diggetdir”’[Hiiseynzads Oli bay. Segilmis asorlori. Ba-
k1, «Sarg-Qarby, 2007; 64].

Hiiseynzadonin do yazdig1 kimi, bu giin tiirklorin, o ciimlodon Azor-
baycan tiirklorinin Yaz bayraminda tobiot Ginsiirlori (od, su, torpaq ve hava)
ilo bagh kegirdiyi morasimlorin kokii, mangayi do zordistiliys deyil, sama-
nizma/gamhiga gedib ¢ixir. Hiiseynzads yazird: ki, Tanrigiligdan sonra isa
Islam istisna olmagla tiirklorin oksoriyyati basga dinlara ciddi sokilda meyil
Vo istedad gostarmamis, gostoranlor isa 6z etnik monsalarini belo unutmus-
lar. Ancaq miisalman tiirklor ham islam alominin mihiim bir istinadgahina
cevrilmisg, hom do 6z tayfa vo milliyyatlarini qoruyub-saxlamislar[Hiiseyn-
zado Oli bay. Secilmis asarlori. Baki, «Sarg-Qoarby, 2007; 57]. O, yazirdr:
“Tiirk qovaidi 0 godar sada, 0 gadar gozal vo mantige miivafiqgdir ki, onunla
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tilfat edan tiirk heg bir vaxt ani tork elayib, arabin gevaidini gobul edomaya-
cayi askar idi. Isto bu ndv sebablordendir ki, tiirkler dini-miibini-islam1 6z
ruh va manaviyyatlarindan noban etmis kimi bir s6vqi-azim ilo doragus edib
onun gavi bir nigahbani olmus olduglari halda, ssla arablosmadilor vo qov-
miyati-nacibayi-asliyyslori miihafizo eds bilib, ancaq o yolda taraqgiyyata
moazhar olmaga basladilar” [Hiiseynzads ©. Tiirklor kimdir va kimlardan
ibaratdir? Baki, Miitorcim, 1997].

Demali, ancaq islam dinine tapinmus Tiirklor hom miisalman alomi-
nin mithiim bir istinadgahia g¢evrilmis, hom do 6z tayfa va milliyyatlorini
goruyub-saxlamiglar. Buna birinci sabab arablar kimi tiirklorin do boyiik bir
millat olub, eyni zamanda Orabistandan uzaq yasamalar1 gostorilsa do, asas
ikinci sababdir ki, tiirklarin dilinin asasin1 Turan dil ailasi, arablarin dilini
iso Sami dil ailosi togkil edir. Demali, Hiiseynzada birmanali sokilds Tura-
nin Hind-Avropa va Samilarla yanasi, boyiik bir azomots, Tiirk mentalligi-
na malik olmasini ifads etmigdir.

Basqa bir milli aydinimiz ©hmad boy Agaoglu isa siibut etmaya cali-
sird1 ki, Avropanin inkisafina sobab olan miitoraqqi ideyalardan imtina edib
ancaq “sofaverici kegmis”s gayitmagla miisalman xalglarmin geriliyini, na-
danligin1 va cohalatini aradan galdirmaq miimkiin deyildir. Onun fikrincs,
bu anlamda miisalman xalglarinin oyanisi, inkisafi yolunda on baslica an-
gallardan biri els yaxin dovr acdadlarimiz va miihafizokar ruhanilardir ki,
ilk novbads, onlardan qurtulmaq lazimdir. Bu baximdan Agaoglu miihafize-
karlarin “sofaverici kegmis”s gayitmaq mosalasinds yaxin dovr ocdadlari-
nin mirasini gobul etmomis, tistalik onlarin heg bir forq goymadan timumi-
likda yenilasmoaya garst olmalarini dogru saymamigdir. O, yazirdi: “Ata-ba-
badan galmis bazi gayda va adatlorimiz do var ki, sadd kimi bizi nicat va fa-
lahatdon saxlayir. Min illardon bari 0 godar bizim dillarimizi, agllorimizi,
galom va fikirlarimizi doyiib doyanayiblar Ki, indi bizds s6z danismaga, fi-
Kir cari etmoya, 6ziimiiziin qabiliyyatimizi izhar etmoaya taget va ciirat gal-
mayib”.0, daha sonra yazirdi: “Ciimlays malumdur ki, biz miisalman tayfa-
st ¢oxdan bari ata babamizin adot vo gaidasi olan va din miibayyinmizin
tisul asas olan sura, ictimai vo masvarat yolunu unudub geyrilari alinda so-
gir stirii kimi idars olunmaqgda idik. Padsahlarimiz, xanlarimiz, amir vo
timoaralarimiz gdyden géndarilon hakimi-miitloq suratinds har no arzu ve
havaslori var isa, biza cabri vo ziilmii gobul etdirmokds davam edirdilor.
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Qeyri-tayfalar arasina diigonlorimiz do homin surotdo idara olunurdu-
lar’[Agaoglu ©. Qafgazda milli masala. Baki, Miitarcim, 2019; 189-190].

Ancaq Agaoglu onu da geyd edirdi ki, milli adat-ananalardan va sori-
ot gqayda-ganunlarindan uzaglasma son dovrlords olmusdur. Bels ki, vaxtilo
Tiirk dovlatlori (Salcuglar, Cingizlar, Teymurilor va b.) mosvaratsiz, surasiz
Vo qurultaysiz heg bir is gérmayib va bunun da naticasinds boyiik imperiya-
lar qurublar. Eyni zamanda, islam dini 6zii do ictimai iimmat olub, hom
peygambar, ham da bir ¢ox xalifalor uzun miiddat magvarat va sura il gorar
gobul ediblar. O, yazirdi: “Lakin tarix getdikca ham tayfamizin vo ham
moazhabimizin gaidalarini unutdug. Vs bu tazs gaids va rusen sayasinds ba-
stmiza na godar balalar, falakatlor galdi . Lakin bu falakatlorin, bu balalarin
cimlosindon artiq hokmdarligimizi, vilayatlorimizi aldon vermok olmayib
an avval va an miithim bizim tobistimiza simdiyadok olan asaridir” [Agaog-
lu ©. Qafgazda milli masala. Baki, Miitarcim, 2019; 191].

Agaoglu 6zii ilk dovrdlords Iran madaniyyatinin, iran siaciliyinin to-
siri altinda olsa da, ancaq az sonra bundan uzaglasaraq ssas dayar kimi, yal-
niz iimumislam doyarlarini gabul etmisdir. Onun fikrinca, islam dinini go-
bul edon xalglar arasinda bir ¢ox milli adat-onanalordoki faorglor ortadan
qalxmus, ortaq “Islam madaniyyati” vo “Islam milloti” anlayislar: yaranmas-
dir. Agaoglu yazird: “Islam ayri-ayri xalglarin: orab, tiirk, fars, zanci, tacik
Vo sairalarin 6ziinamaxsus fordi etigadlarindaki, adat-ananalorindaki, hotta
dil va geyimlorindaki fargi aradan galdirmis — niverlomis, soziin tam mana-
sinda onlart fatehlorin assimilyasiyasina maruz goymusdur. Hal-hazirda
miisslman xalglarmin liigstinds millot mafhumuna uygun olan bir istilah
axtarmagq yersiz olar. Ciinki onlarin hamisi bu manani ifads edon imumi bir
istilah1 — arabaca “millot” soziinii igladirlor. Bu istilah isa irgi, qévmi, etnik,
hatta oxlaqi birliyi deyil, har seydoan avval dini birliyi ifads edir” [Araiies
A. ITanucnamusm, ero xapakrep u HanpasieHue. «Kacmuit» ras., 1900 rr.
14 anpen Ne§1, 22 anmpen Ne§7].

Onun fikrinca, “panislamizm” ¢argivasinds “islam millati”, ya da “is-
lam millatgiliyi” ideyas: Islamin 6ziinda, onun nazariyya va tarixinds ehtiva
edilmisdir. Yoni her ciir etnik millotciliys diismen olan Islam dini, onu go-
bul edan xalglar ti¢tin ortaq bir din kimliyi “miisalmanlar gardasdirlar” tezi-
si ilo méhkemlotmisdir. O, yazirdr: “Umumboserilik demak olan islam milli
alahidaliyi, irqi ayri-segkiliyi, silki xurafat va ananalari zaiflstmays galisir.
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Islama géra, ona iman gatiren biitiin insanlar gardasdirlar, hami Allah va
Quran garsisinda barabardir. No tiirk, na arab, ns fars, no hindu, ns zanci,
Na ag var: hami1 miisalmandir, barabar va birdir, hami eyni bir Atanin, sevan
bir Atanin 6vladlaridir, farq yalniz Ona itast edonin daracasindadir. Bu ide-
ya Quranda timumi miiddea soklinda deyil, aydin vo rosmi sokilds ifada
edilmisdir: “Miisalmanlar gardasdirlar™ [AraiieB A. IlaHuciamMu3M, €ro
xapakrep u HampaBnenue. «Kacnwmit» ras., 1900 rr. 14 anpen No81, 22
arpen Ne§7].

Ancaq bir miiddat sonra Agaoglu tiirk-miisalman xalglarinin qurtulu-
sunu islami dayarlords deyil, Qarb moadaniyyatinds gérmiisdiir. Agaogluna
gora, miisalman xalglarmin on azi1 4-5 asrlik dini hokmlari (sariati) va milli
adat-onanaloari (toralari) artiq bir iso yaramadigi tigiin, ¢ixis yolu Qarb mo-
daniyyatindadir, onu da yalniz formaca, tozahiirce deyil, mozmun vo mahiy-
yot etibarilo biitiiniinii gobul etmak vacibdir. Agaoglunun fikrinca, ¢iinki
miiSalman diinyasinda Qarb modoaniyyatindan bazi drnoklor alaragq dini vo
milli adat-ananalarla bagli aparilan dayisikliklar heg bir fayda vermir. Belo
ki, avropali Spenserlarls, Russolarla, Smitlorls, Kontlarla, Bergsonlarla,
Diirkheymlarlo (Pozitivizm, “ictimai miiqavila”, Struktur funksionalizm va
b.) miisalman sorgli Obu Yusiflorin, Obu Davidlarin (Orfeiiliik, Dahilik vo
b.) nazariyyslori arasinda yerlo goy godar forq var ki, onlari bir-birlarils uz-
lagdirmaq ¢ixis yolu deyil, balka do dliimii segmak kimi bir seydir. Ciinki
birincilar, fordin diisiincasine 6nam vermokla yanasi, fardlo comiyyat ara-
sindaki baglari, milli hakimiyyasti inkisaf etdirmays calisdiglart halda, ikin-
cilor ya fordlori osassiz olaraq miitloglogdirilor, ya da fordlorin fikirlarina
he¢ bir doyar vermodon imumi insani “tanriliq” anlayisini ortaya atirlar
Agaoglu yazirdi ki, miisalmanlar 6lmak yox yasamaq istayirlarss gorbli
Spenserlarin, Russolarin, Smitlarin, Kontlarin, Bergsonlarin, Diirkheymlo-
rin yolunu segmoli, bu zaman da dinlarindon vo milli soxsiyyatlorindan
uzaglasacaglarin1 giiman etmamalidirlor. Ciinki miisalman ibadat va inanc-
lar anlamimda dinina ¢ox baghdir, dstalik islamiyyatin baslangicindan bu
giina godoar, Tanrt birliyina aid ayalor aleyhina do heg bir dayisiklik olma-
migdir. Onun fikrinca, 2sas problem diinya islorine aid hokmsiiz buraxilmig
ayslorlo bagli olmusdur ki, artiq miisslman xalglar1 da diinya islorini iste-
diklori kimi tasarriif etmalidirlor, bundan basqa ¢ixis yolu yoxdur [Agaoglu
©hmad. Ug madaniyyat. Baki, Miitorcim, 2006; 54-55].

157



Bas, an az1 4-5 asr bundan 6ncaki, yani tahrifo moruz galmadgr dovr-
lordaki dini hokmlari (saristi) va milli adat-ananalari (toralori) artiq heg bir
igo yaramirdimi ki, ¢ixis yolu olaraq yalniz va yalniz Qarb madaniyyatinin
biitiiniiniin gobulu vacib sayilirdi1? Agaoglu bu masslanin tizarinds ¢ox dur-
mayaraq ssason, Islam diinyasinda son asrlordaki bohranli voziyyati tangid
edir, bu béhrandan ¢ixmagq tigiin do milli vo dini gayda ganunlarla Qarb mo-
doniyyati arasmda har hansit uzlagdirmanin dogru saymadigini ifads edirdi.
Ona gora, Qarb madaniyyatini biitiinliikds (oxlag, demokratiya, hiiquq va
s.) gobul etmakila tiirkliikdon va islamliqdan uzaglasma da bas vermayacak-
dir.

Bu baximdan Agaoglu oxlagda da yenilogmayi, Qarb madaniyyatin-
don faydalanmagi miimkiin sayirdi. Ona gore, miisslman sorginds axlaq
masalasi ilo bagli iki baglica miigeddes qayda: 1) namus, 2) peygombarlo
(s.) imamlarin soxsiyyatine saygi, var. Onlardan birincisi olan namus, ancaq
gadinlara aid edilorok, kisilorin belo bir problemi olmadigi halda, ikinci
gayda da isa, xalq vicdaninda peygombar va imamlar toxunulmazdir. O, ya-
zirdt: “Fagoat bunlarin diginda digar biitiin oxlaq gaydalar1 miiayyidadan (ns-
zaratdon) yoxsundur. Gargi bizda do basqa ¢agdas comiyyatlorda oldugu ki-
mi yalan, riya, yarinmag, yaltaglanma, hiyls firildageilqt, ogurlug, vafasiz-
lig, sadagatsizlik, 6ldiirma va banzari harakatlor pis sayilir. Fogot sadaco sa-
yilirlar. Gergokda xalq vicdaninda bu mafhumlarin heg da bir kutsiliyi yox-
dur. Heg bir miiayyida ilo qiivvatlondirilmirlor. Demoak ki, hagigatds biz bu
¢esid harokotlora aid gaydalari miigaddas tanimiriq” .

Onun fikrinca, aslinda nazarati olmayan har hansi bir axlagq gaydasi
yox kimdir vo nazaratin qiisdrati iso Xalqin vicdamidir. Ancaq xalq vicdanini
harakata gotiracak godar qutsaligi olmayan bir oxlaq gaydasini istadiyimiz
(adar sozda gobul etmakls da, onun dayar va 6nami olmaz.Demali, har han-
s1 axlag gaydast s6zda gabul edilib amaldo 6z gergakliyini tapmirsa, 0 za-
man “xalqm vicdan1” anlayist da shamiyyatsizlosir. Goriiniir, bu ciir manfi
mogamlart nazare alaraq Agaoglu hesab edirdi ki, miisslman sorginds ziim-
ravi va ictimai oxlaq priniplorindan bohs etmok manasizdir. Ciinki Avropa-
dan fargli olarag son asrlorde miisalman 6lkalarinda no diiz smalli ziimralar,
na do ictimai axlaq prinsiplori vardir. Biitiin bunlarin 2sas sobabi da nozarot-
sizlik, ya da “xalq vicdani”nin formal xarakters ¢evrilmasidir. Ona gors,
bunun naticasidir ki, son zamanlar miisalman 6lkalarinda, o ciimladan Tiir-
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Kiyada yaranmis motbuat organlarmin, siyasi partiyalarm goxu comiyyatda
ciddi niifuz gazana bilmomislar, hatta “ittihad va toraqqi” kimi az-gox ugur
gazananlar da ondan umulan i¢ saglamliq vo dayanglig: sonuna gadar gosto-
ra bilmomisdir; yavas-yavas osil mahiyyatini geyb edorak ilk 6namli zorba-
do dagilib getmisdir. Agaogluna goro, ictimai oxlaqin nazarsti imumi of-
kardir ki, Sarqds gergok belo bir anlayis olmadigindan bu ciir axlagdan soz
belas edila bilmaz: “Bizds imumi ofkar deyilon seyin tok goriinms vasitasi
motbuatdir. Matbuat ictimai ziimralordan, bu zimraslarin dayandiglari asas
vo prinisiplordan ziyada, soxslari, soxslorin 6zal tamayiillarini, diloklarini
tomsil edar. Soxsi dilok va tomayiillor isa balli bir 6l¢ii, bir qayda, bir sinir
icina giromoaz vo daima dayisikdir. Ista, bunun ticiindiir ki, tarafgirlik, asiri-
lig, olgiisiizliik qozetlorimizin gostordiyi imumi hallardir. Bu da motbuati-
miz1 miiayyida olmaq fazilatinden yoxsun buraxmaqdir”. Bununla da, Aga-
oglu bela bir naticaya golirdi ki, oxlag masalasinda islam xalglar: ox zaif-
dirlar; istalik bu gergakliyi dark etmak avazing, oxlaqi qursaqdan asagi an-
lay1b Qarb comiyyatlorindan daha oxlagli olmag: iddia etmok gatiyysn dog-
ru deyildir: “Bu fikir gotiyyan yanlis va yanls oldugu qadar zararlidir. Ciin-
ki 6nca burasini bilmaliyik ki, axlaqi yainiz cinsi miinasibatlorlo sinirlanmig
sayanlar insan1 yalniz qursagina gadar tasavviir edanlordir. Fagat qursaqdan
yuxar1 bir galb va bir do ruh vardar. Ista, bu golb va ruh aid olan axlag saho-
lorinin hamisinda biz gox asag: bir durumdayiq” [Agaoglu ©. Ug madoniy-
yat. Bak1, Miitarcim, 2006; 61-62].

Miisalman xalglarinda iist deyilon tabago ilo alt tobaga deyilon xalq
arasinda digor sahalorda oldugu kimi oxalq masalasinda da doldurulmaz bir
ucurumun oldugunu yazan Agaoglu hesab edirdi ki, agar comiyyatin aydini
hesab edilonlori arasinda bazi “ziyali”lar hor hansi millatin ¢eynanan haqq:
ugrunda miibarizo aparmaqdansa koloaliya boyun ayirss, 0 zaman hamin
millatin isi ¢cox ¢atin olacaqdir. Buna niimuns olarag, Osmanlimin tonazziili
dovriinds ortaya gixan ingilisparast pasalar: gostoran Agaoglu ilk vaxtlarda
imid edib ki, har kas 6z matanat vo Sobati ilo diismani saygiya sévq edacak:
“Bunun iigiin garokli olan goriiniigda sortlorin hamisi var idi. Hamimiz eyni
comiyyata, eyni partiyaya monsub adamlar, eyni yolun yolgulari, eyni idea-
lin miidafiagiloriydik. Bundan dolay: ortaq folakat bizi bir-birimiza daha zi-
yado yaxinlagdiracaqdi. Bu falakato garst bir-birimizoa sarilaraqg, tok viicudlu
bir gaya kasilocokdik”. Agaoglu xiisusila da, tist tabagadan (elit) hesab olu-
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nan ziyahlar arasindaki axlaq diiskiinliiyiiniin sabablarini oxlag ndvlarinin
(din, ails, adobiyyat, falsafa, milli adat-snanlor va s.) comiyyst va onun
fordlari tarofindan hansi daracada darki ilo agiglamaga ¢alismisdir. Onun
fikrinca, masalan islamiyyatin irsli siirdiiyii oxlaqgi prinsiplar (mardlik, dog-
rulug, adalst, bagislamaq, dayanigma, doziimliliik va s.) ¢ox yiiksak olsa
da, ancaq gergaklikds onlara aid no dogru-diirtist dini kitablar var, no ds on-
lara amal edanlor var. Oslinda islamiyyatin 6yratdiyi hamin oxlagi prinsip-
lor deyil, sadacs farz, vacibat, halal vo haramdir; tstalik bundan qiraga ¢ix-
magq ruhanilar tarafindon gebuledilmaz hal hesab olunur. Bu ciir ruhanilora
gora, islamiyyatin tarixini, xiisusilo do Mahammoad peygombarin islam dini-
nin yayilmasi ugrunda verdiyi miicadiloni, xalifalorin islamliq ugrunda gor-
dityti amallari, hatta Qurani-Karimin asil mahiyyatini dork etmok deyil ds,
miisalmanlar tGi¢iin asil zaruri olan qiisul gaydalarmi, vacibatlart bilmakdir.
Agaogluya gora, na islamiyyati bu ciir anlayan ruhanilordan, na ds onlardan
0zlinili uzaq tutaraq bir kosaya ¢okilib 6ziinii ibadato hosr etdiyini iddia edo-
rok bagga kimsayi diisiinmayanlorden comiyyst adina bir seylor gézlomok
faydasizdir. Dindon sonra millatin oxlaqi goriislorina odobiyyatla falsofi
asarlorin oldugunu inanan Agaogluya gors, diinana gadar bu masalada do
daha ¢ox arablarls farslarmn kitablarma miiraciot edilib. Ancaq hamin kitab-
larda da ¢agin ruhunu tomsil edacok bir asar yoxdur. N.Tusi kimi azsayli
miitofokkirlorin miistaqil olaraq oxlagdan bahs etdiyini do xatirladan Aga-
oglunun fikrinca, islam tilomalart isa heg bir zaman axlaqi miistaqil bir bol-
gii sobasi olaraq gobul etmamislor, oxlaqi daima dinls baglamislar: “Ciinki
onlara gora yaxsi va pis dayarlari tayin, yalniz sorist sahibinin yetkisi i¢in-
dadir. Bu goriisa gora sariatca tayin edilmis olan axlaq prinsiplori daimi va
abadidir. Na mokana, no zamana, ne da sosial sartlora baglidir. O halda ox-
lagdan ayrica vo miistoqil olaraq s6z demaya lizum varmidir?” [Agaoglu
©hmad. Ug madaniyyat. Baki, Miitarcim, 2006; 71].

Agaoglu oxlag masalasine baxislarina, xtisusilo da din va oxlaqt bir-
birina garisdirdiglarina gore miitasavviiflori do tonqid etmisdir: “Bunlar
sokli ibadato 0 godor 6nam vermozlor. Onlarca asil olan i¢ tomizliyidir. Fa-
got bu mazhab da oxlaqi 6z-6ziine va dogrudan-dogruya bir gays deya ge-
bul etmayir. Yalniz bir vasito olmagq iizre tolagqi edir. Osil hadof “hiizura
ulasma”dir. Bu qayays varildimi va ya daha dogrusu, varildig: zonn edildi-
mi, artiq oxlaga bels lizum galmaz. Bu cohat no gadar ¢akicidir! Oziinii Al-
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lahin hiizuruna abadi tacalli yerine ulagmis sayan birisi tigiin artiq i¢ baglan-
tilara tobiotilo ehtiyac galmir. Bu tizdon ilgisizlik, latiballiq yolunu tutmus
olanlar na godar goxdur” [Agaoglu ©hmad. Ug madaniyyat. Baki, Miitar-
cim, 2006]Ona gora, ancaq az-cox islamiyyatds ali fikirlorin va oxlaqin
canlandirilmasi yalmiz tosavviif yolunu tutanalarla miimkiindiir; ¢iinki dini
miiassisalor arasinda hayat qabiliyyati yaliniz buradadir.

Islam Sarginda adobiyyatda axlag masalasina galinca, bu sahada da
durumun yaxsi olmadigini yazan Agaogluna gora, masrutiyyatin elanina go-
dor yalniz madarasalarda deyil, digar moktoblords da axlaq adina dogru-dii-
riist kitablar olmamigdir. Ancaq “Kaslilo vo Dimna” (bu kitabda tiirklor ara-
sinda az yayilib), Seyx Sadinin “Giiliistan” vo “Biistan” kimi aSarlar miisal-
man Sarginda genis yayilib ki, bunlar da 6z d6vriinda balks da miiayan oho-
miyyat kash etdiyi halda, hazirda ¢agin ruhu ilo getiyyan saslosmir. Ona go-
ra da, milli hakimiyyat quruculugu yolunu tutan bir millat {igiin bir torafdoan
¢agin ruhuna uygun addimlar atmagla yanasi, halo do Sadinin asarlarina
miiraciot edib hokmdarlart “Allahin kélgesi” kimi taqdim etmok gotiyyan
dogru deyildir. Bununla da, Agaoglu belo bir naticays golirdi ki, Tirkiya
“Iran” kimi durgunluq iginde yasamaga davam etmomoli, {iziinii Avropaya
tutmalidir: “Hankisin1 kasin olaraq gobul edoalim? Ovat, Tehranla Paris,
Berlin, Roma arasindak1 farq o godor agiqdir ki, saglam fikir @i¢iin artiq to-
roddiida belo lizum yoxdur” .Agaoglu Tiirk madaniyyatinin, adabiyyatinin,
demokratiyasinin inkisafi ilo yanasi, bazi asarlorinds tiirk xalglarmin qadim
inanclari, adat-ananalari il bagl fikirlorini bolismiisdiir. Masalan, ©.Aga-
oglu biitiin tiirklorin an gadim dini-falsafi talimi kimi zordistiliyi deyil, sa-
manizm vo tanrigihgr gormiisdiir. “Tanrt daginda” hekaya-magalasinda
9.Agaoglu godim tiirklorin, o ciimlodon Azarbaycan tiirklorinin samangi va
tanri¢1 inanclarindan bahs etmisdir. Onun fikrina gora, Samanlar Sami Qa-
ragumlu G6yeo ham do Tanrt qulu, Tanri elgisi idi. Bizca, dmriiniin sonlari-
na yaxin Agaoglu Tiirk doyarlorine qayitmisdir [Agaoglu ©. U¢ madaniy-
yot. Baki, Miitarcim, 2006; 85].

Milli madaniyyat, milli-manavi doyarlor masalasi Azarbaycan Ciim-
huriyyatinin banisi, milli ideolog Mahommad ©min Rasulzadoni do daim
maraglandirmigdir. Onun fikrinca, milliyyst amillorindan birisi do tarix ilo
adat va anonadir: “Ilarida bir miknat va giivvot tapa bilmak iigiin millatlor
hamon tarixlorindan istimdad edorlor. Zoif diisdiiklori, azilib, ingiraza torof
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cokildiklari, hatta ingiraz bulub, har bir igtidar va giivvetden diigmiis oldug-
lar1 zamanda bels kegmisin qiivvatli va parlag demlarini xatira salmagla is-
tigbal {i¢tin bir imid baslarlor. Kegmisini yaxsicasina todqiq etmis olan mil-
lotlor daima mazinin 6liib torpaglar altinda ¢iiriimiis olan gohramanlarindan
birar ideal modeli yapib da, onu galacayin bir niimuneyi-hamasati kasdirir-
lor”[Rasulzade M.O. Osarlari. 11 cild (1909-1914). Baki, “Tohsil”, 2014,
483].

Rasulzada «Osrimizin Siyavusuy» asarinds iss Azarbaycan xalqinin
milli mentalligina, milli madaniyystina bir gedar do aydinliq gatirmays ¢a-
lismigdir. Rasulzads bu oasarinds azorbaycanlilarin, Azarbaycan tirklorinin
milli madaniyystinin tasokkiiliinds tiirk, fars va arob madaniyyastlorinin ro-
lundan bahs etmis, onlarin bir yerds islam modaniyyatini yaratdigini, bun-
dan da bir sira miisalman millstlor kimi Azarbaycan xalqmin da tasirlondi-
yini yazmisdir. Yani burada Rasulzads ortag madaniyyat ideyasini irali siir-
miigdiir. Bu manada, onun fikrinca ¢agdas dovrda millati miiayyanlosdiran
amil gan va irg (etnos) tasirinden ¢ox ortaq bilikla - madaniyyatlorls bagh-
dir: «Dili, dini, axlaq, adati, tarixi va ananasi bir olan xalg milli bir mado-
niyyat yaradir: dinlori, dillori va yaxud tarixi miiqoddoratlar, hatta bazon
cografi mévaelori bir olan millstlor miistorak bir madaniyyat yaradirlar. Bo-
zon iki ayr1 soydan olan madaniyyatlorin istiraki o qadar six1 olur ki, xatti-
zatinda iki madaniyyatdon bir madaniyyat, iki millatdan bir millst nimunasi
meydana galir». Fikrimizca, burada «iki millatdan bir millot niimunasi mey-
dana golir» ifadosi gan deyil, daha ¢ox modoniyyat birliyi monasinda basa
digiilmolidir. Ciinki milli ideoloq avvalcadon bayan edir ki, artiq ¢agdas
dovrda millati gan va irg deyil, ortag milli siiur, yani madaniyyat vs ideolo-
giya (tiirk-islam moadoaniyyati) miisyyanlasdirir. Demali, Azarbaycan xalqi-
ni madaniyyatinin osasini tiirk, daha sonra fars (iran) modoniyyati, arob
madoaniyyati togkil edir.

Rasulzads bununla da Azarbaycan xalqinin hoyatinda tiirk dayarlo-
rindon sonra fars (iran) madaniyyatinin, rob modaniyystinin miihiim tasir
gostordiyini yazmigdir. Onun fikrinc, ristianliq moadaniyysti Avropa mado-
niyysti adlandirhidigi kimi, bu xalglarin madoniyyyati do Islam vo Sorq
madoaniyyati kimi taninmigdir. Demali, Azorbaycan madoniyyati da islamliq
Vo sarg moadaniyyatinin torkib hissssidir. Bu ¢ox dogru bir tasbit idi. Belo
ki, eyni sozlori fars va arob madaniyyati hagqinda da demak olar. Yani har

162



bir millstin madaniyyati na godar 6ziinamaxsus olursa olsun, o miiayyan
monada digor madaniyyatlarin da tacassiimiidiir. Bu isa iimumilikda, Islam-
Sarg madaniyyati kimi da ifads oluna bilar. Basqa s6zla, milli ideoloq bura-
da Azarbaycan xalqinin etnik kimliyindon ¢ox madaniyyatina diggeti yo-
naltmis, bu madaniyyatoa tiirk madaniyyati ilo yanasi, fars va arab madaniy-
yatinin asash tasirindan bohs etmisdir. Rasulzadanin bu zaman arab mado-
niyyati ilo nisbatda fars madaniyystina daha ¢ox diggat yetirmasi isa asassiz
olmamusdir. Ciinki arab modaniyyati ilo miigayisads fars v tiirk madaniy-
yoinin qarslisqli alagalorinin tarixi, bu zaman miisyyan mibadilslorin olma-
s1 daha gadim d6vra gedib ¢ixir.

Bu moanada, Iran va Turan madaniyyatinin ortaq mohsulu kimi Siya-
vusun timsalinda Firdovsinin bunu goaloma almasi, Rasulzadonin isa bunu
ideoloji yonda sarh etmasinda geyri-adi heg na yoxdur. Ciinki istor Firdov-
sinin, istorsa do Rasulzadanin Siyavusu romzi xarakter dasiyir. Xiisusils,
Rasulzada Siyavusu fars ata tiirk ananin oglu olmasindan ¢ox Azarbaycan
comiyyatinin, Azorbaycan xalqmnin torkibinin rongarangliyine vo mévcud
miibahisalora diggeti yonaltmak istomisdir: «indiki Azorbaycandan ibarat
olan bura shalisinin tiirkmii, yoxsa farsmi olmasi ¢ox zaman miinagiseli
olub insanlarina, xalq adabiyyatina, asiq dastanlari ila ¢oban tiirklarina, ana-
na vo adatlorina baxanlar tiirk, rosmi yazilarina baxanlar da fars demislor.
Kimisi bunlar tiirklogmis farslar, kimisi farslasmus tiirk deya gobul etmis-
dir».Rasulzadanin bu sozlorindan bela natica ¢ixarmaq olar ki, Azarbaycan
asasan, tirklorin yasadigi bir yurd olmagla yanasi, farslasmanin tasirine mo-
ruz galmigdir. Bu tohilin asas mahiyyati ondan ibarstdir ki, Azorbaycan Tu-
ranin morkozi va agari olsa da, zaman-zaman Iran-Fars madoniyyatinin vo
elminin tasirino maruz galmisdir. Bunun da naticasinds cani vo gani tiirk
olan Azarbaycan xalqu, xiisusilo Giiney Azarbaycan tiirklori Iran-Fars elmi-
nin va madoaniyyatinin tasirilo (sialiyin bunda mihiim rolunu da geyd et-
moaklo) siiur baximdan xeyli daracads farslagsmisdir.

Bu monada, Rasulzads hagli idi ki, bir cox zaman azarbaycanlilar 6z
tiirkliiklorini va tiirk soyundan galdiklorini bilmayarak xalis iranl kimi 6zo-
lorini hiss etmislor. Umumiyyatla, biitiin Tiirk alomi bazi dévrlorda Iran mo-
daniyyatinin va elminin tosiri altinda olmuslar. Bu monada, Rasulzadanin
Iran vo Turan savaslarina, iranve Turan madaniyyatlorinin garsiligl alaglo-
rina diqget yetirmasi do basa diisiilondir. Bunu, Rasulzadoanin asagidaki fi-
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Kirlori da tasdiq edir: «Azarbaycan xalqinda xosbaxt bir hoyat yasamaq tigiin ta-
rixs lazim olan saglam bir tiirk gam va can1 méveud oldugu kimi, bu zeminda
pohralayacak golisma fidanini daha ziyada verimli etmak tigiin peyvand vozife-
sini goracok aski bir Iran irfan: vards ki, sag1 agarmus asrlorin olinds cox tocrii-
balor kegmisdi» [Rasulzade M.O. Osrimizin Siyavusu, Cagdas Azarbaycan
adabiyyati, Cagdas Azorbaycan tarixi. Baki, Ganclik, 1990; 34]Fikrimizca, bu-
rada 6namli masalo Rasulzadsnin tiirk millstinin @istinliytinii 6ne ¢gokmekdan-
sa milli birlikdan, gardasliqdan, biitévliikdan ¢ixis etmasidir.

27 aprel isgalindan sonra Azoarbaycan xalqr arasinda bazilarinin adat
Vo ananalara bigans yanasmasini, onu “ne kulturnu” adlandirib dayisdirmok
istamasini, xonga va samlari yolkalarla avoz etmasini, usagin anastyla rusca
danigmasi va anasinin bundan farahlonmasini dogru hesab etmayan Rasul-
zado yazirdi: “Tasovviir ediniz dediyim usagim halini: dil agib anastyla rus-
ca damgmig. Atas1 magazadan gelonds yena onu rusca dindirmis: hayatdo
yoldaglarmi rus gérmiis, onlarla o dilda sohbat etmis, oyun oynarkan rus
oyunlarmi oynamis, moktabda doxi eyni tarbiyaya tabe olmus. Bayramlarda
yolka bazayib otrafina da doniib-dolagmus, an axirt da malumdur ki, daxili
Rusiya seharlorinin birindo ali torbiys alib “obrozovanmi” olacaq. Fogot
bdylo bir “obrozovanni”dan bizim “neobrozovanni” millot no gozlays bilor
Vo 0 0zl istarse “millatine” na kimi fayda yetiro bilar? Heg na” [Rasulzada
M.O. Osarlari. 11 cild (1909-1914). Baki, “Tohsil”, 2014; 483]!

Rasulzadaya gora, milli ruha yabangi olan kommunist hokumati for-
maca milli olan madaniyyata avvalca sabrlo yanassa da, ona beynalmilal
proletar mazmunu vermays ¢aligmigdi: “Lakin sovet iggal hokumati Milli
Azarbaycan ruhunu ¢iiriitmak vo burada “proletkult” deyilon bir madaniy-
yot yaratmaq sahasinda sarf etdiyi amaklorina miivaffoq ola bilmir, bu is
tigtin 6ziino lazim olan vasitaloro malik deyildi. ©dabiyyat oski ustalarin
alinds idi. Goriiniisdo méveud vaziyyata uygun olaraq, yeni hokumatin be-
zon sartliyini, bazon do diplomatca yumsagligimi dadan bu yazigilar 6z ¢atin
va agir islori ilo mosgul idilor”.

O, milli oxlaga sdykonan Azarbaycan Tiirk adobiyyatinin uzun miid-
dat Sovet-holsevizm odobiyyatina gars: ugurla miibarizo apardigmi yazirdi.
Rasulzads siibut etmoaya calisirdi ki, milli axlag bolsevizm oxlagindan gat-
qat yiiksokda dayanir va bu zirvani foth etmok gotiyyan miimkiin deyil. Ona
gora, tokco Hiiseyn Cavidin Azorbaycanin “sovetlosdirilma”sindon sonra
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yazdig1 bir cox milli asarlar, o ciimlodan "Topal Teymur" ilo monzum "Pey-
gombar" “sovetizmoa” ciddi zarbs olmusdur: “Sairin bu iki aSari oxucularda
oldugca darin tasir buraxir. Oynanmasina icazs verilon "Topal Teymur" ta-
masacilar1 hayacana gotirir. Dovlot teatrinda bu pyes bir ne¢a dafo oynanur.
Ohali tiirkliyiin imumi gohroman tipi Teymurlongdan fovgslads doaracada
mamun qalir. Masaloni sonradan basa diison bolseviklor pyesin gostarilma-
sini gqadagan edirlor. «Sovet ¢orayini yediyi halda tarixi panturanist tiplarini
realizo etmays casarat edon» saira garsi sovet tongidgilori atos piiskiiriirdii-
lor . Sairin ikinci asori nishaton daha yaxst qarsilanir. Lakin "Peygombar"
monzumasinda do bolsevik mazhabli marksizm aqgidagiliyi burada da az
"kifr" tapmamigdir” [Roasulzade M.O. Osrimizin Siyavusu, Cagdas Azar-
baycan adobiyyati, Cagdas Azorbaycan tarixi. Baki, Ganclik, 1990; 62].

M.O.Rasulzads biitiin hallarda bolseviklorin giiclii tasiri altinda ol-
masina baxmayarag, milli adebiyyatimiza yiiksok giymat verir. Onun fikrin-
ca, bolseviklarin adabiyyatimiz iizarinds asasan galaba ¢ala bilmamasina
sabab milli ruhun azilmazliyi olub.

Biitiin bunlarla yanasi, Rasulzads yavas-yavas Azorbaycan xalqmin
diinyagoriisiinds “sovetlogma” meyillorinin do oldugunu yazirdi. Ona gors,
son illorda Azarbaycandaki yeni nasildo dins garsi lageydlik yaranmus, dini
morasim va ibadatlordan xeyli daracads uzaq diismiislor: “No Ramazan, no
do Qurban bayrami sovet gonclorina molum deyildi. Azarbaycanda oskidan
¢ox boyiik ahomiyyato malik olan bahar, xalq bayrami Novruz da dabdan
diismiisdiir. Azorbaycan biitiin Sovetlor Birliyi ilo barabar yalniz oktyabr in-
gilabmin siyasi bayramlarmi va bir do Azarbaycanin sovetlosdirildiyi giinii
geyd edir. Yeni nasil heg bir dua vo namaz bilmaz .

Milli oxlaga gars1 olan bu zorakiligla razilasmayan Rasulzada daha
yaslt naslin bu xiisusda miiayyan bir facis yasadigini va azab ¢akdiyini bil-
dirirdi. Onun fikrinca, yash nasildon forgli olaraq yetismokda olan ganc ne-
sil bunu ¢ox hiss etmirdi: “Miimkiindiir ki, sovet rejimi aradan gétiirtilon-
don sonra dindarliq séziin falsafi, miicarrad manasinda menavi hayatin bir
tozahiirii kimi comiyyatin miiayyon sahalorindoa oksini tapir. Lakin burada
dini, ictimai hayati tonzim edan siyasi vo idari bir miiossise ola bilacayini
tosavviir etmok miimkiin deyil. Galocokda din yalmz yurddasin soxsi haya-
tina xas olaraq galacaqdir. Bu, Mirzs Fotali Axundzadoadon baslayaraq Sabi-
rin hacvlarina goadar dinin tohgir edilmasi onanlarina yiyslonan ¢agdas
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Azarbaycan adabiyyatinin bir naticasidir. Dinin tagibinden ¢ox az miitoassir
olan indiki Azarbaycan nasli milli madaniyyat masalalarina boyiik bir has-
sasligla yanagsir. Madaniyyat adamlari yani adabiyyatcilar, sanstkarlar, mii-
alliflor, humanitar sahalara mansub olanlar- tarixgilor va baggalart milli mo-
daniyyatlorina atasin bir esqlo baghidirlar. Onlar bu madaniyystin imum-
tiirk doyarlari vo baglarina ¢ox boyiik shamiyyat verirlar. Onlar milli mado-
niyyati maozmunca da, formaca da yiiksak tuturlar .” [Rasulzads M.O. Osri-
mizin Siyavusu, Cagdas Azarbaycan adabiyyati, Cagdas Azarbaycan tarixi.
Baki1, Ganclik, 1990; 105]

Bizco, Rosulzads 2-ci Diinya miiharibasi illorinds golomo aldigi
“Azorbaycan sairi Nizami” adli sanballi monografiyasinda da millilik vo
diinyavilik, millilik va dinilik masalalorine do aydinliq gatirmaya ¢aligmis-
dir. Basga sozlo, 0, bir tarafdon Nizaminin tiirk mansubiyyatina, tiirk dini-
folsofi diistincasine, tiirk ruhuna, tiirk falsafasing bagliligini elmi-falsofi go-
kildo ortaya qoymus, diger torofdon dévriiniin ictimai-falsafi problemlori
kontekstinda milli dayarlordls, diinyavi dayarlori uzlasdirmaga ¢aligmigdir.

Rasulzads yazir ki, Nizami “tiirk” dedikda — gozal, mard, gahroman,
doyiiscti, sarkarda,hamginin bilici, ar, rohbar va bas¢i nozards tutur; “tiirk-
lik” dedikda — vafani, diizgiinliiyli va istadiyina gqovusmagi nazarda tutur
[Rasulzade M.O. Azarbaycan sairi Nizami. Baki, «Cirag» 2008; 169]Niza-
mids tlirkliik — qiivvat va gohramanliq simvoludur, deyan Rasulzads yazir:
“Har halda tiirk mafhumuna, hisslorinds, duyumlarinda, fikir va diistincale-
rinda bu godar yiiksak yer veran bir Azarbaycan 6vladina, gozal ilo ucaya —
“tiirk”, gozallik vo ucaliga — “tiirkliik”, gozallik vo ucaliq diyarina — “Tiir-
kiistan” deyon bir sairs, yalniz farsca yazdigi ti¢lin tirk demomak miimkiin-
diirmii? Osla!!! Osarlarini arobca yazdiglari halda, tiirkliik haqqindaki duy-
gulart ila tiirk madaniyyati va vatonparvarliyi tarixinds miistasna yer tutan
Kasgarh Mahmudlar, Gurlu Foxraddin Miibaroksahlar, Zomexsorli Mah-
mudlar no godar tiirkdiirlarsa, Nizami do onlar godor tiirkdiir» (Rasulzada
M.O. Azarbaycan sairi Nizami. Baki, «Ciraq» 2008; 176).

Son asrlorda Zordabi, Hiiseynzads, Agaoglu, Rasulzads ilo yanast
Tirk mentalligini, milli dayarlori ortaya qoyan milli aydinlarimiz Hiiseyn
Cavid, ©hmad Cavad, Abdulla Saig, ©min Abid, Firidun bay Kogarli, Al-
mas Ildirim vo basqalart olmuslar.

Hazirda Quzey Azarbaycanda milli-manavi va dini dayarlars miinasi-
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batda maétadil, ya da orta méve tutanlar da vardirlar. Biz, 6ziimiiz do bu xat-
tin torafdart olub, milli-manavi va dini doyarlora miinasibatds hoddan artiq
miiafizokarliq kimi, ifrat modernlogmanin, gorbgiliyin va ya basga buna ox-
sar bir xattin sleyhinayik. Hesab edirik ki, yenilosmak ad1 altinda tamamila
Qarb moaadaniyyati tasir dairasine daxil olmaq, ifrat sokilda milli-dini gay-
da-ganunlara donmak Xattindan daha gox tohliikalidir.

Natica

Olbatta, biz bu giin Azarbaycan Tiirk mentalligindan ¢ixs edarak ta-
mamilo Tanrigiliq hayat torzini gercoklosdirmayimiz, ya da Islam mentalli-
gina osaslanaraq ilkin islam dovriiniin hayat torzino gayitmagimiz hom
miimkiin, hom da ¢ox mantigli olmadigr kimi, eyni zamanda kor-korana
Qarb madaniyyatinin taglidgisi olmaqg da bir toplum olaraq bizo yaxst heg
no vod etmir. Ustalik, bizca, Tiirk mentalligmma, Islam dayarlorine déniis
edarak, onun ilkin mahiyyatindaki doyarlori yasatmagq, ¢agdas dovriin sort-
larina uygunlasdirmag, Qarb madaniyyatine taslim olmagdan daha ¢ox al-
verislidir. Burada hassas masala odur ki, bu zaman Qarb modaniyyatini ta-
mamils inkar etmadon, Tiirk mentalligs, Islam dayarlori ilo yanas, avropa-
¢iliqdan istifads etmoayimiz miimkiindiir.

Sitibhasiz, burada 6nomli olan hor daim Tirk mentalligmi yalniz
gorbeilikdan deyil, eyni zamanda islamliqdan da bir addim 6nds tutmagi-
mizdir. Bizca, Tiirk mentalligr istor islam dinins, ya da onunla bagli maz-
hablars, eyni zamanda Qarb madaniyyatina, ona aid onlarla ideyalarla mii-
(ayisads asas tistiinlilyii asas niiva rolunu oynamasidir.

Milli mentalligin asas mahiyyati ilk novbada, milli madaniyyatda
0ziinli ortaya qoyur. Milli madaniyyat dedikds, bir millats maxsus olan
adat-onanalar, milli 6ziinemaxsusluglar, milli mentalitet va oxlagi doyarlo-
rin imumiliyi basa diistiliir. Milli madaniyyato daxil olan bu faktorlar milli
stiurun formalagmasina bu va ya diger daracads tasir gostorir. Madaniyyat
ilk novbada, adat-ananaloarls, toralorlo baghdir. Har hanst ulus-millat toro-
lordan, adat-ananalardan uzaglasdigca 6zgalasir. Bu 6zgalosma darinlasdik-
Ca toralar va adat-ananalar get-geds tamamila unudulur. Milli stiurun asasin
toskil edan toralor unuduldugda gan-nasil birliyinin do mahiyyati itir. Bir
nov kegmisini gora bilmayan, yalniz bu giinii ilo yasayan vo sabahini basga-
lart miiayyanlogdiran amorf bir topluma cevrilir. Burada kegmis dedikdo,
milli yaddas1 — tarix stiurunu va toralari (adat-onanslari) bir yerda nozarda
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tuturug. Ozgalosan, yaxud da milli yaddasmndan uzaglasdirilan millat iigiin
bunlarin heg bir manasi yoxdur. Onun siiurunda yalniz bu giin var. Bu giinlo
yasamaq Yalniz toroalors, adst-onanalora lageydlik deyil, ham doa galacayi
gora bilmomokdir. Bir ndv, «pragmatist» olmaq diisiincasi altinda baggalari-
nin ovu olmaqgdir.

Halbuki ingilis-amerikan pragmatizmi mahiyyat etibarilo bu giinlo
yasamagdan ¢ox, bu giiniin problemlarini zomananin talablarina uygun so-
kilda hall etmakdir. Ancag bunu «hayata baglilig» kimi dark edon comiy-
yatlorin siiurunda giiniin problemlarini zomananin talablarina uygun sokilds
hall etmoak deyil, 6ziinii taleyin axarina buraxmaqdir. Bu taleyin axar1 «Al-
laha tavakkiil» monasinda 6z «tashitini» giiclondirmokla, «palaza biirtin el-
nan stiriin» kimi mahiyyat alir. Artiq insan strafinda bas veran proseslora
miistaqil diisiincodan daha ¢ox, baggalart neca man da elo «prinsipi» ilo ya-
nasir. Belo bir vaziyyatds olan insan vo hamin insanlarin tmumiliyi olan
comiyyat 6ziinii dork etmokda ¢atinlik ¢akir.

Ozalliklo, tarixi vo madaniyyat siiuru baximindan milli yaddas: do-
lagdirilmig bir comiyystds insanlarin xeyli gismi 6ziine 6zliniin deyil, bas-
galarinin, yad millatlorin gozii ilo baxirlar. Biitiin bunlar toplumda nata-
mamliqg, yarimgiqliq kompleksi yaradir. Hotta, bozon 6zgolosma prosesi o
daracays galib catir ki, bagga millotlorin aydinlarinin onun tarixi, madaniy-
yati, adat-ananalari ila bagl verdiyi bilgilora méhtac galir. Siibhasiz, basga
millatlorin aydinlarinin bilgilari do ¢ox vaxt tohrif olunmus sokilds gatdiri-
lir. Bu tohrif olunmus bilgilarlo milli 6ziiniiderk daha da miirokkablosir.

Umumiyyatl, biitiin tiirksoylu millatlor, o ciimloden Azarbaycan
tiirklari son ytizillordo milli yaddasin barpasina galigarken yad millatlorin
tarixi, modoni, falsofi va s. bilgilarinin tasiri altinda olmuslar (bunun manfi
cohatlori miishatindon daha ¢ox olmusdur). Buna sabab do, artiq hamin
dovrda tiirk tarixi, madani, falsafi va s. abidalarin asasan, yad millatlorin ol-
lorinda olmast idi. Oten yiizilliklords Osmanli, Safavi Kimi tiirk siilalolori-
nin bascilarmin diqqgotsizliyi, bigansliyi naticasinda tiirkliiys aid abidalor
yad millatlorin, xtisusils ruslarin, almanlarin, fransizlarin, ingilislorin allari-
na kegmisdi. Onlar bu abidalari bir ¢ox hallarda satm almuslar!!! Belaliklo,
bir torafdon Osmanli vo Safovi arxivlarindan bir ¢ox sanadlor, digar toraf-
dan ohalida olan giymatli abidalor miixtalif vasitalorla acnabilarin aling keg-
misdi. Bununla da, bir torafdan abidslarimiza sahib ¢ixa bilmadik, digar ts-
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rofdan diinyaya bayan etmaya basladiq ki, tiirklorin basi at belinda zoforlor
eldo etmays garisdigr tiglin tarix yazmaga vaxti olmamugdir!!! Fikrimizcs,
burada daha ¢ox moantige uygun galon tiirklorin tarix yazmaga vaxtlari ol-
mamasi deyil, yazdiglar1 va yaratdiglar1 madani va tarixi abidaslori qoruya
bilmamasidir.

Bu monada, tiirklors ulu acdadlarmin yazdiglar: vo yaratdiglar: abi-
dalorin baggalarmin vasitasilo ¢atdiriimasmin «kasf» va «yenilik» mahiyy-
yoti dasimasi tosadiifi olmamusdir. Bunu, «tarixi zafarlors basimiz qarisdigi
liglin yazmaga vaxtimiz olmadi» deyarak, 6ziins tasalli veran tiirklor yalniz
sonralar anlayacaqdir (ancaq hals do, anlamayanlar var) ki, yad millstlorin
tiirk madaniyyati va tarixi ila bagh «kasfrlari onlarin xeyrindan gox zarari-
no islomisdir. ik dévrlerds bunu, anlamayan tiirklor Avropa alimlarinin
(Radlov, Vamberi, Marr va b.) tiirk madaniyyati va tiirk tarixi ila bagli aras-
dirmalarim maraqgla garsilamis, indinin 6ziinds do bir ¢ox mislliflorin do
yazdigi kimi, 6zlorini yenidon «kas» etmislar.

Maraglidir ki, 19-cu yiizildan etibaran tiirklor 6zlorini Avropa alimlo-
rinin sayasinda «kasf» edir, bununla da {iziinii milli yaddasin barpasindan
cox miiasirlogmok adi altinda Qarb madaniyyatina tuturdu. Fikrimizcs, bu
cox ziddiyyatli haldir. ©gor tiirklor dogrudan da Avropa alimlorinin saye-
sinda ozlarini yenidon kasf etdilorsa, bas nodon Avropa alimlor sayasinda
«kasth edilmis madaniyyatlorina sahib ¢ixmaq avazina daha ¢ox avropalas-
magla ugragdilar vo hazirda da ugrasmaqda davam edirlor. Bizcs, burada
baslica masalo tiirk madaniyyati va tarixi abidalarini kasf edon Aropa alim-
larinin va ideologlarinin bu ad altinda tiirklora tasir gostora bilmasidir. Belo
ki, Avropa ideologlart vo alimlari tiirk modaniyystini vo tarixi abidalorini
avropasayagi sokilda tiirkloro gatdirmagla, tiirk milli giiurunda ge¢misin
barpasindan ¢ox, qarblasmak stiurunu talgin etmays ¢alismuslar.

Onlar yaxst anlayirdilar ki, son asrlords turklor madaniyyat vo adot-
ananalora miinasibotda gerilayiblar. Ozalliklo, tiirklor vaxtilo madoniyyst
gotirdiklori millatlarin (farslarin, arablarin va b.) tesir altina diismiislor. Belo
ki, 19-cu asra gadar Anadolu tiirklori osmanlilig, Qacarlar iranliliq anlayist
altinda yar1 aroblogmis, yar1 farslasmis, Qafgaz vo Orta Asiya tiirklori is ta-
tarliq adi altinda yar1 ruslasdirilmis bir hala gotirilmisdir. Basga s6zlo, son
bir nega asrda tiirk imperiyalar va tiirk dovltlori siiratlo milli manavi doyar-
lordan ayr1 salinmisg, onun yerini iss fars, arob, ¢in, rus, ingilis madaniyyati
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tutmaga baslamigdir.

Bels bir mogamda, yoni tiirk milli stiuru Tiirk-Turan madaniyyatin-
dan (adat-ananalarindan, axlagindan, toralorindon) uzaq diisdiiyii, yaxud da
diistiriildiiyt vaxtda Avropa alimlarinin Tiirk madaniyysti va adat-ananalari
ilo bagl kasflori bir nicat yolu kimi basa diisiiliirdii. Qarb alimlorinin Turan
tarixi vo modoniyyati arasdirmalari Osmanli, Qafgaz, Azorbaycan, Krim,
Orta Asiya tiirklori tigiin, onun hansi formada gatdiriimasindan asili olma-
yaraq yeni bir seylor idi. Siibhasiz, Tiirklorin Avropa alimlorinin «kasfilari-
na mohtac halinda galmasi sababsiz deyildi. Tiirk millatinin aydimlart basa
diistirdiilor Ki, artiq xalq bir nega yiiz il bundan gabaq 6z madaniyyatini va
adat-onanaloarini bilon va ona amal edon bir xalg olmaqdan uzaglagmisdir.
Ona gora da, baslica olaraq tarixa vo madani doyarlara asaslanan milli siiur
birliyini yenidon barpa etmok lazim golirdi.

Bu baximdan Avropa alimlarinin Tiirk madaniyyati va tarixi sahasin-
doki «kosfrlori Tiirk xalglar, 6zalliklds Osmanli vo ¢ar Rusiyasi tiirklori
arasinda daha ¢ox 0z tasirini gostardi. Osmanl tiirklari ¢okmokda olan im-
periyam1 qurtarmagq tigiin Tiirk madaniyyati vo Tiirk tarixi stiurunu barpasi-
na calisdiglar halda, Rusiyanmn osarasti altinda yasayan tiirksoylu xalglar
milli azadliq horokatlari baximindan buna ehtiyaclari vardi. Cinki milli
sturun-tirkliik stiurunun Osmanli vo Rusiyada asagilanmasi tohliikali bir
duruma gotirib ¢ixarmusdir. Ustolik, eyni durum Cindo, Iranda vo basga
tiirklor yasayan 6lkalords do hokm siiriirdii. Bu monada XVI1I-XIX yizil-
liklar tiirkliik stiurunun tanozziil dovrii kimi da dayarlondirila bilar. XX asr-
do do Tiirk xalglarinin, o ciimlodon Azarbaycan tiirklorinin 6ziina doniib,
milli doyaralaring asaslanib giiclonmasini va birlogmasini istamayan kifayot
gadar giivvalar olmusdur.

Bizco, antitiirk giivvalorin oyunlarini pozmaq ti¢lin milli siiurumuza
yeridilon va indinin 6ziinds do bu va ya diger formada yasadilan saxtalagdi-
rilmug tarixdon, adabiyyatdan, geyri-milli ideyadan deyil, vahid bir millotin
ne¢o min illiklor boyu goruyub saxladigi ve yasatdigi milli tarixdan, milli
folsofi fikirdon, milli adabiyyatdan, milli ideyadan, bir s6zlo milli-manavi
dayarlorden ¢ixig etmoliyik. Vahid tiirk falsafosini, tiirk tarixini, tiirk dini-
folsofi diistinca sistemini, tiirk adabiyyatint manimsamadan, onun tarixi-fal-
sofi mahiyyatine varmadan heg vaxt tiirkgiiliiylin biitiin tiirklor i¢in hansi
ahamiyyat kash etmasini da, dark eda bilmarik.
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SORQSUNASLIQ BAXIS VO DOYORLORINi FORMALASDIRMIS
BOZi MiFOLOGEMLORO MUNASIBOT

Xiilaso

Magalanin magsadi - XIX asrdan baglayaraq inkisaf edon sargsiinas-
liq sahasinda bir ¢ox baxiglarin, o ciimlodon da biitovliikda dayarlorin for-
malagdirilmasi tokco pesokar, obyektiv, elmi yanasmalarla saciyyavi olma-
y1b.Oksar hallarda tokrarlanma va belalikla da adilagib stigmalara ¢evrilmis
mifologemlar 6ziinii gostorir. Taqdim edilon magalads Orta asrlor miisal-
man Sorgina hasr edilmis bu gobil yanlisliglara diggst edilib, onlarin miix-
tolif todgigatlarda neca oks olunduglari aydinlagdiriimigdir. Bu baximdan
miallif maghur yazigr N.V.Qogolun sargsiinasliq sahasinda 6ziindan avval-
ki ideyalara osaslanaraq hanst mifologemlori formalagdirdigini va bunlarin
miiasir dovrda bels baglica baxis va dayarlorin asasinda durdugunu isiglan-
dirmigdir. Magalads tarixi realliglart 6ziinda elmi vo obyektiv oks etdiron
yanasmalara diqgat yetirilmis, onlarin sayasinds hagigatlorin agkarlanma
yollart gostarilmisdir.

Tadgigat metodlar: va metodologiyas:. Tarixi konkretlik, tarixiliklo
montigliyin vohdati, miigayisali-komporotivistik, o ctimlodan, hermenevtik
metodlardan istifads edilmisdir.

Problemin arasdiriima daracasi. Mévzu ilo slagodar N.V.Qogolun
formalasdirdigi gonaatlorin toforriiatlarina diggot cokib,ciddi mogamlart
aciglamig ©.Golpinarhinin, S.A.Pasazadanin, A.Mammodovun, C.M.Hato-
minin vo digar todgigateilarin yazilarinda oldugca fundamental bilgilor ne-
zordon kesirilmigdir. N.V.Qogolun baxislarini asasl: tadqiq etmis P.V.Alek-
seyevdan forgli olaraq, heg do mahiyyatino varmadan, pesokar sorgsiinas
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A.A.Ignatenkonun, habels, S.M.Prozorovanin bir-gox yanlis qonaatlar orta-
liga atmalar1 yenidon asl hagigstlorin anlasiimaz galmasina getirib ¢ixart-
migdir. Odur ki, méveud durumu dayisdirmak tigiin nainki rus, elaca do
diinya sorgsiinashginda dogru-diizgiin gonastlor formalasdirmag baximin-
dan biitovlikde miisalman Sarginin Orta asrlor donamina obyektiv yanasil-
mas1, bunun naticasinds adekvat baxis vo dayarlorin inkisaf etdirilmasi ol-
duqca vacib va zaruridir.

EImi yenilik. Magalods Orta asrlar miisalman Sargine aid mifologem-
lori agkarlamagq va onlarin aradan galdirilmasi yollarmi gostarmok elmi ye-
nilik kimi tagdim edils bilar.

Naticalor. Mévzunun tadgig naticalori kimi asagidaki qanastlorimizi
geyd eds bilarik:

- orta asr monbaloring istinad etmis A.A.Ignatenkonun 7-ci Abbasi
xalifasi al-Mamunu xarakterizo edarkon no 6ziiniin, no do istinad etdiyi
N.V.Qoqolun tasvirlori tam hagigoti ifads etmir. Biitiin bunlar P.V.Alekse-
yevin aydinlagdirdigi kimi, N.V.Qogoldan 6ncoki Avropa baxis vo doyarlo-
rindon gaynaglanib badii obrazlar kimi yazi¢1 toxayyiiliiniin mahsuludur;

- hakimiyyat tarafindon dastoklonib elitar masguliyyat novii kimi ho-
lo ©Omovi siilalasi donamlarindan istifads edilmis falsafi biliklorin dini ba-
xiglara agiq sokildo meydan oxudugu névbati dovrtok Abbasi hakimiyyati
vurgulanib, 7-ci Abbasi xalifosi Momunun faaliyyati do elo bu prizmadan
anlasiimalidir;

- Biitovliikda, elmi, falsofi todgigatlar he¢ do giicliiniin va ya haki-
miyyatda olanin odalatli, taragqiparver olduguna deyil, obyektivlik, tarixi
konkretlik, habels, adalstlilikprinsiplorine asaslanmalidir.

Acar sozlar: Abbasilar, al-Momun, sialik, N.V.Qogol, Hikmat evi,
despotizm.

177



YK - 1(09)
Pagud I'eitdaT orny Mycradaes
n.¢.mo duoc., To1eHT,
c.H.c. Uucturyra ®unocopun Cormonornn HAHA
Anpec: baky, Asep6aiimxan, mp. I'. xasuna 115
Tel: +994505313861
E-mail:hradif@mail.ru
https://orcid.org/0000-0003-0046-1440

BOCTOKOBEJYECKHE B3TJISIIbI U OTHOLIEHUE
K HEKOTOPBIM MU®OJIOTEMAM, COOPMHUPOBABIIINM
LEHHOCTH

Pesome

Lenve  cmamou.  DOPMHPOBAHMIO  MHOTMX  BO33PEHUN U
LeHHOCTelpa3BuBaBIerocs ¢ Hayana XIX Beka BOCTOKOBEJCHUS B LIEJIOM
He OBUIO CBOWCTBEHHO MPO(ECCHOHATHOE, 00SKTHBHOE HAYYHOE OTHOIIC-
Hue. Hao6oport, u3-3a HEempoBEepeHHBIX, TOBTOPSABLIMXCS U OIarogaps 3To-
My TPEBPATHBIINXCS B OOBIKHOBEHHBIC CTEPEOTHUIIBI BO33PEHHUIL, 37€Ch
MPOJIOIKAIOT MPHCYTCTBOBATh pa3nudHble MUpoIoremsl. B mpencrapieH-
HOM CTaThe OCBEIIAIOTCS JIOKHBIE MPEJICTABICHHUS B PA3MTMYHBIX HCCIIEN0-
BAaHMAX, OTHOCSIIMXCA K CPEIHEBEKOBOMY MYycCylbMaHCkoMy Boctoky. B
ITOM K€ CMBICJIE aBTOp 00paInaeT BHUMaHUE HAa HEKOTOPhIE MU(POIOTEMBI,
co3naHHble 3HaMeHUThIM mucatenem H. B. [oronem Gnaromaps cymiecty-
TOIIIUM JIO HEeTO B chepe BOCTOKOBEICHUS HIEAM, U OCBEIIAET UX BIMSHUE
Ha COBPEMEHHBIE MPEJCTABICHUS U LIEHHOCTH B JAHHOW Hayke. B crarbe
oOpanraercs BHUMaHHE HAa Hay4HbIE, OOBEKTUBHO OCBENICHHBIC MCTOPUYE-
CKHUE peay, C IENbIO TPEICTaBUTh UCTHHHBIE TIO3UIMH CCIEA0BAHUM.

Memoovt u  memodonocus  ucciedosanus.  VIctopuueckue,
JIOTHYECKUE, KOMIIOPATUBUCTCKUE 1 TEPMEHEBTHUECKUE METOIbI.

CreneHp uccief0BaHHOCTH MpoOieMbl. OdeHb NPUHIUNHUAIBHBIE
MOMEHTbl Mbl BcTpeyaeM B Tpyaax A.lonmunapmu, I.A.IlTamasaze,
A Mawmenosa, C.M.Xatamu u Ipyrux uccrienoBatenei, 00paTHBIINX BHH-
MaHWe Ha JeTald U PacKpPBIBIINX MOAPOOHOCTU IeNeHANPABICHHbIX, He-
000CHOBAaHHEIX M HeoOocHOBaHHBIX BeIBOJOB H.B. I'orons. OmHako, B OT-
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nnuue ot I1. B. Anekceea, nockoHanbHO n3yuusiiero B3rsaasl H. B. To-
rojis, podeccuoHanbHbll BocTokoBen A. A. WUrnarenko, a takxke C. M.
[Tpo30poB caenan MHOTO OIMMOOYHBIX BBIBOJIOB, KOTOPBIE CHOBA MPHUBEIH
K JIBCMBICIIEHHOCTU MCTHHBL [103TOMY /1715 M3MEHEeHHs HpIHENIHEH cuTya-
MM OYEHb BA)XHO M HEOOXOAMMO HE TOIBKO CHOPMHPOBATH MPABHUIbHbIC
BBIBOJIBl B POCCHHCKOM M MHPOBOM BOCTOKOBEIECHHM, HO M BbIpabOTaTh
00beKTHBHBIM MoX0A K CpeHEBEKOBbIO Ha MYyCYJIbMaHCKOM BocToke B
LIEJIOM.

Hayunas HOBHM3HA: BbISBICHHE MU(OIOTEM O CPEIHEBEKOBOM MY-
cyJbMaHcKoM BocTtoke u ux yctpaHeHue.

Bui6oowi. B pesynbrare uccienoBaHUSA 10 TEME MOXHO OTMETUTh
CJIE/LYIOIINE BBIBO/IBL:

- IIpu onucanuu A.A. Urnarenko 7-ro ab0bacuackoro xamuga anb-
MamyHa €O CCBUIKOH Ha CpeHEBEKOBbIC MCTOYHUKU HU OH, HU OMHCAHUS
H.B. I'oross, Ha KOTOpBIE OH CCBUIAETCS, HE BBIPAXKAIOT MOJHOW IIPABJIBL.
Bce 310, Kak noscuun I1.B. Anekcees, sBiseTcs MpoAyKTOM BOOOPaKEHHS
TIICAaTeNs, XyJOKECTBEHHBIME 00pa3aMu, YXOISIIIUMU KOPHSIMH B B3IJISA/IbI
u nennoctu EBponsl 1o H.B. I'orons;

- Crenyrommii  dtan  mpaBienus AOOacugoB, B KOTOPOM
¢dunocopckre 3HaHUS, MOIEPKUBAEMbIE MPABUTEIHCTBOM M BCE EIIe
HCIIONB3yEeMble BO BpeMeHa AMHACTHU OMeHs/I0B, OTKPBHITO OCIapHBaiy
PENUTHO3HbIE B3TMAABI, U AESATENBHOCTh CEIbMOro ab0achacKoro xammda
MamyHa f101KHa pacCMaTpUBATHCS ¢ 3TON TOYKU 3PEHHS;

- B3rsiAbl H.B. T'orons oTpaxkaroT ujaen KonoHHATM3Ma, UMIEpHa-
nu3Ma ¥ 31 (pOpUUECKOro OTHOLIEHHS K PENUrHH, BO3HHUKIINE M3-3a TOTO,
YTO OH JI0BOJILCTBOBAJICS TOJIBKO CBETCKUMH UCTOUHUKAMHU U yJIENSIT HEZI0-
CTaTOYHOE BHUMAHUE CYTU PETUTUO3HbIX T10JI0KEHUI;

- B obmem, HaydHO-pumocopckoe u3ydeHHE HCTOPUU JIOKHO
OCHOBBIBATbCSI HE HAa TOM (DakTe, YTO CHJIBHBIE WIIM BJIAcTh HMYIHE
CIPaBEIIMBEl M TPOTPECCHBHBL, a HA MPUHIUNE OOBEKTUBHOTO,
TePMEHEBTUUYECKOTO TIPEICTABICHUS CHIIbI M AaKTUBHOCTH B CTPEMJICHHH K
CIIpaBe/IMBOCTHU, HE3aBUCUMO OT TOTO, KTO HAXOIUTCS Y BIACTH.

KioueBbie ciioBa: A66acussl, an-MamyH, mmutctBo, H.B.I'orosms,
JloM MyZpOCTH, AECTIOTH3M.
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ORIENTALIST VIEWS AND ATTITUDES TOWARDS CERTAIN
MYTHOLOGEMES THAT SHAPED VALUES

Abstract

The purpose of the article.Developing from the beginning of the 19th
century in the field of oriental studies, for the formation of many views and
values in general, there was no characteristic professional, objective, scien-
tific relationship, but on the contrary, various mythologemes continue to be
present for those who did not believe, repeated and as a result of this, be-
came ordinary stigmas. In the presented article, drawing attention to the
same mistakes, false notions in various studies related to the medieval Mus-
lim East are highlighted. In the same sense, the author poured attention to
some mythologemes created by the famous writer N.V. Gogol who had ide-
as in the field of Oriental studies before, and highlights their influence on
modern ideas and values of this industry. In contrast to this, the article fo-
cuses on scientifically, objectively interpreted historical realities, and the
author tries to present the true positions.

Research methods and methodology: historical, logical, comparative-
ly corporate and hermeneutic methods.

The degree of research of the problem. We come across very funda-
mental points in the writings of A. Golpinarli, Sh.A. Pashazade,
A.Mammadov, S.M. Khatami and other researchers, who paid attention to
the details and disclosed the details of the conclusions formed by
N.V.Gogol on the subject, which are purposeful, biased and unfounded.
However, in contrast to P.V.Alekseyev, who thoroughly studied the views
of N.V.Gogol, the professional orientalist A.A.lgnatenko, as well as
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S.M.Prozorova, made many erroneous conclusions, which again led to the
ambiguity of the real truth. Therefore, in order to change the current situa-
tion, it is very important and necessary not only to form the right conclu-
sions in Russian and world oriental studies, but also to develop an objective
approach to the Middle Ages in the Muslim East as a whole.

Scientific novelty: identifying mythologemes about the medieval
Muslim East and removing them.

Conclusions.As a result of research on the topic, the following con-
clusions can be noted:

- When describing A.A. Ignatenko of the 7" Abbasid Caliph al-
Mamun with reference to medieval sources neither he nor N.V. Gogol, to
which he refers, do not express the complete truth. All this, as explained by
P.V. Alekseev, is a product of the writer's imagination as artistic images
rooted in the views and values of Europe before N.V. Gogol;

- The next stage of Abbasids' rule, in which the philosophical
knowledge, supported by the government and still used since the Umayyad
dynasty, openly challenged religious views, and the activities of the seventh
Abbasid caliph Mamun should be viewed from this point of view;

- N.V.Gogol's views reflect the ideas of colonialism, imperialism and
euphoric attitude towards religion due to his using of only social sources
and disregarding the essence of religious provisions;

- In general, the scientific and philosophical study of history should
be based not on the fact that the strong or those in power are just and pro-
gressive, but on the principle of an objective, hermeneutic representation of
strength and activity in the pursuit of justice, regardless of whether he is in
power or not .

Keywords: Abbasids, al-Mamun, Shiites, N.V. Gogol, House of
Wisdom, despotism

Giris

Orta asrlor miisolman Sorginin todgigqi zamani sorgsiinasliq sahasin-
da bir-¢ox baxis va dayarlorin formalasdiriimasi heg do asasli, obyektiv, el-
mi saciyya dasimir. Bunun bels oldugunu aydinlasdirmagq ti¢tin miixtalif ya-
nagmalarin miigqayisali tahlili oldugca faydalidir. Hotta biz miixtolif yanas-
malarin fargli sabablordon gaynaglandigini gqabul etdikds bels soziigedanlos-
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ra yenidan baxilmasi, onlarm an azindan elmi, falsafi imumilagdirilmasi isi
xiisusi shamiyyat kash etmoakdadir. Bu baximdan taqdim edilon moagalods-
konkret bir misalin: 7-ci Abbasi xalifasi al-Mamunun, o ctiimladan da 8-ci
sio imam1 Oli bin Musa Rizanin XIX-XX asr todgiqatlarinda tarixi-elmi va
badii-epik tagdimatlarmin komprativistikas: timsalinda hansi yanlisliglarin
ortaliga ¢ixdigr vo onlarm asash sakilda tadqiqg edilmayib necs mifologem-
lora cevrildiyi isiglandiriimigdir. Belo ki, biz, magalomizds taninmis yazigi
N.V.Qogolun 6ziindan avvalki ideyalara istinad edarak sorgsiinasliq sahe-
sinda formalagdirdigi mifologemlarin necs ortaliga ¢ixdigina digget gakib,
sonrak: dovr, xtisusan do XX asr Sovet-rus sorgsiinashginda masalon, orta
asrlar arab-islam filosoflarmnin ictimai-siyasi baxislarina hasr edilmis funda-
mental bir todgigatda (fe.d., prof. A.A.Ignatenkonun (“B momckax
cuacThs”)(“Soadat axtarislarinda™) asarinds) va digar tadgigatlarda soziige-
dan yanlishiglarin hansi baxis va dayarlor irali siirdiiyiinii aragdirmisiq. Bun-
lardan fargli olaraq Tiirkiyanin Azarbaycan asilli taninmus todgigatgist Ob-
diilbagi Golpinarlinin mévgeyini isiglandiraraq bir daha amin olmusuq ki,
istar bu masalanin, istarss da diger mévzularin orta asrlor miisalman Sarqi-
nin, biitévliikde miisalman sivilizasiyasi kontekstinds dogru-diiriist anlagil-
masi heg do asan bir i deyildir. Odur ki, biz hermenevtik metoddan ¢ixis
edoroksargsiinasliqda gelacok baxis vo dayarlori formalasdirmaq baximin-
dan labiid addimlarmn atilmasiminoldugca zaruriliyinibir daha hiss etmokdo-
yik.

N.V.Qogolun “9I-Mamun” essesinin yazilma sababi va asaslari

Moashur yazigi N.V.Qoqgolun (1809-1852) 6z toqdimatinda tarixi ro-
mang1, sosial yazar, estetik, tongidgi, tarix¢i, pedagqoq obrazlarini birlogdir-
moya ¢aligdigr vurgulanir. Tadgiqatet P.V.Alekseyeva gorao® .miiasiri oldu-
gu madaniyyat problemlarini ekzotik material osasinda ensiklopedik darki,
interaktiv vo mahiyyatli tohlil etmok qgabiliyystina sahibli”yinds niimayis
etdirmoya sSay gostormigdir [Asnekcees II. B. OOpa3z xamuda B
ucropuyeckoi xapakrepuctuke "An-Mamyn" H. B. Toroms / II. B.
Anexcees // Umaromnorus u komnaparusuctuka. 2014, Ne 2.s. 125-126]. Bu
baximdan N.V.Qogolun Orta asrlor miisalman Sargindon bahs etmis arob
yazis1 kimi 7-ci Abbasi xalifasi ol-Mamuna hasr etdiyi“©l-Momun” essesi
oldugca saciyyavidir. Séziigedan essenin Peterburg Universitetinda dinlayi-

182



cisi olmus N.1.Ivanickoya istinadan P.V.Alekseyev bildirir ki,N.V.Qogolun
bu miihazirasindagorkemli sairlar A.S.Puskin va V.A.Jukovski ds istirak et-
misdir. Amma istirak¢mnin geydine gora, haminin gozlontisinin oksina ola-
rag N.V.Qoqol bu miihazirani oldugca cansixici sokilds togdim etdiyindan
talobalorin ¢agqinligina sabab olmusdu [yenos orda. s.125].

oslinda P.V.Alekseyevin fikrinca talobalars deyil, adi ¢okilmis mos-
hur sairloro unvanlanmis bu esse ilo N.V.Qogol konyuktura namins,
V.Q.Belinskinin da ona mashur moktubunda xatirlatdigi kimi,V.A.Jukovs-
kidoan sonra taxt-tac valishdinin tarbiyagisi olmaq arzusunu gergoklogdirmo-
ya calisirdi. Bir s6zlo, hakimiyyat hagqinda biliklarini bu ciir niimayis etdir-
moakla N.V.Qoqol sadaca bunun timumdiinya tarixi migyasinda edilmasina
cohd gostormigdir. Lakin biitiin bunlara baxmayaraq P.V.Alekseyevin geyd
etdiyi kimi: “Qoqol tarixi malumatlara darindan niifuz etdikca, onun isinda
elmi baglangiclar deyil, badii olanlar iistiinliik togkil etmis, .belsliklo da Qo-
qol “xarakterizo etmak” avazina A.Qallanin nagillari ruhunda méveud ol-
mus Sorg despotu hagqinda sergsiinasliq mifini inkisaf etdirmisdir” [yena
orda, s.127].

Soztigedan esseni galoma alarkon N.V.Qogolun heg da genis materi-
allara istinad etmadiyini bildiron P.V.Alekseyeva gora bunlar S.L.Montesk-
yéniin, C.Milsin, 1.Q.Herderin, Y.Hammerin, S.de Sismondinin va bunlarin
tosiri altinda olanlarla mohdudlasib “Cox giiman ki, Qogol d'Erbelonun fun-
damental “Bibliotheque orientale”sindoki “Haroun”, “Mamoun”, “Mo'taze-
lah” va digar magalarina nozar yetirmisdir .” [Anekcees I1. B. O6pa3 xaiu-
¢a B ucropuueckoii xapakrepucruke "An-Mamyn" H. B. Torons / I1. B.
Anexcees // Umaronorus u kommaparuBuctuka. 2014. Ne 2. s.124]. Oks
toqdirda tadgigatginmin fikrinca, N.V.Qoqol biitiin Avropada va rus adabiy-
yatinda genis yayilmig mifoloji miisslman obrazinin total fatalizmina oks fi-
kirde olmast geyri-miimkiin olardi. Bununla da guya xalifs sl-Momunla Xi-
lafatin stinni oksoriyyati arasindaki ziddiyyati agkarlaya bilmis N.V.Qoqol
1830-cu ilda goloms aldigr ehtimal edilon essesini 4 il sonrayuxarida geyd
edilmis oktyabrmiihazirasindadinloyicilars tagdim etmisdir.

Biitovliikds “©I-Momun” essesini saciyyslondirmis P.V.Alekseyev-
don oxuyurug ki, N.V.Qogolun “©l-Mamun obrazinin strukturunda iki
komponentin: tarixi vo badii olanlarin farglondirilmasi mogsadouygundur”
[yena orda, s.127]. Oz névbasinda tarixi komponentls daha ¢ox monarxin
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saxsiyyatini tasvir etmaya galigmis Qoqol yanasmasinin oldugca maragl ol-
dugunu bildiran tadgigatgi onun badii olanlarla sl-Mamun hagqinda fordi
mifini formalasdirdigini geyd edir. Amma bununla belasl-Mamun obrazin-
dak1 har iki komponent tadgigat¢inin fikrince konseptual vahdat toskil edo-
rok Qogolun tarixi narrativ saciyyasini, yani onun tarixginin rolunu drama-
turq kimi basa diisdiiytini ifado edir. P.V.Alekseyev N.V.Qogolun alman
miitofokkiri Herderin tarix falsofasini sézsiiz gobul edorok Skot va Sekspi-
rin strategiyalarini nazars alib amali olaraq “©l-Momun” essesins tatbiq et-
masinin monasini isa: “tarixi prosesin tarixi saxsiyystin dramatizmi prizma-
sindan togdim edilmasi, maarif¢i ideologiyanin tongidi dork edilmasi, milli
ruh vo zamanin ruhu (“Zeitgeist”) ideyalarini, o ctimladon do xalglarm ru-
hunun cografi moévgedon asililigr tosdiq etmok, timumdiinya madaniyyati-
nin humanistliyi va vahdati” soklinds agiglamigdir [yena orda, s.128]. Belo
ki, tadgigater bildirir ki, “Qogolun monarxin camiyyatin inkisafindaki rolu
hagqinda va yeniliklorin xalg ruhuna miitloq uygun olmasi fikri “OlI-Ms-
mun”da dramatik konfliktin asasinda durub | Pyotr obrazindan yena do Her-
dera gedib ¢ixir” [yeno orda, 5.128].

Todgigateimin fikrinca, N.V.Qoqolun “©l-Maomun” essesinds yeddi
dofo xatirlatdigi entuziazm da “fanatiklik”, “doziimsiizlik”, “toxayyil” vo
“despotizm” anlayislari monasinda agiqlanaraq Herderin “Ideyalar™1 ilo bir-
basa olagodardir. Ustalik, “Entuziazm Qogolun anlaminda yegana saciyya-
dir ki, 6zliyiinda arablarin birliyini va dovlatciliyini dasiyib, bunu mahv
edon ©l-Mamun [iss] xilafats 6liim hokmiinii imzalamigdir” [yena orda,
s.129]. Ciinki P.V.Alekseyevin fikrinca, N.V.Qoqola gors elo bu entuziaz-
mi1 Quranin abadiliyini inkar edarak, yoni miitazililiyi dostokloyarok 91-Ma-
munzaman-zaman arab xalqinin géziinden diisiimiisdiir. Halbuki, tadgigatei
vurgulayir ki, Herderin “Ideyalar”m on ikinci kitabinda elmin inkisafi kon-
tekstindo Harun or-Rasid vo Mamundan bahs edarkon bu méhtasam monar-
xiyanin siiqutunun asasinda elo onun meydana galmasi sabablarinin, biitov-
liikda qurulusunun, tsuli-idarasinin durdugunu geyd edarok, daha sonralar
Qogolun da ©1-Mamun hagqimda mifinin asasinda taqdim etdiyi fanatik en-
tuziazmu, despotik idaraetma tisulunu va xilafatdaki hakimiyyatin ganuniliyi
ila alagadar dini pargalanmani vurgulamigdir [yens orda, s.129].

Basga bir Avropa sorgsiinast olmus S.de Sismondinin do Herderin
baslica fikirlorini inkisaf etdirdiyini bildiron P.V.Alekseyev onun da xilafo-
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tin stiqut etmasine sabab olmus dagidici zoharin 61kanin daxilinds oldugunu
geyd etmigdir. Xiisusan do todgigat¢r vurgulayir ki, “Prinsipca Orab xalqi-
min Ozliniitogkil etmays, Avropa maarifeiliyine gadir olmadigi haqqinda
klassik sorgsiinasliq fikri Qarbi Avropa diisiincasinda Sarq insanini vohsi va
barbar kimi [taqdim edib], [onlarin] qanunlar avazinds yalniz qiidratli des-
potu tamimaq konseptini dorin kok atdirmigdir” [yens orda, s.130]. Buradan
da ¢ixis edib P.V.Alekseyeva gora N.V.Qogol Mamunun hakimiyyatindan
forqli olarag Harun ar-Rasidin igtidarin1 daha méhkam hesab etmisdir. Ciin-
ki, elo S$.Monteskyo da 6ziiniin “Qanunlarin ruhu” traktatinda todgigatcinin
geyd etdiyi kimi, ideal monarxiyal1 idarsetmadan forgli olaraq despotik ida-
roetmanin qorxuya osaslandigmi vurgulamigdir. Halbuki, P.V.Alekseyev
bildirir ki, N.V.Qoqol tokca adobi s6ziin mohtasomliyi konsepsiyasini for-
malagdiraraq Xilafatin stiqutunu “adobiyyat sevgisi” (burada falsafoya: An-
tik Yunan irsina olan marag — R.M.) sabobindan bas verdiyini iddia etmis-
dir. Tadgigater birmanali sokilds “entuziazm” vo “despotizm” terminlarini
Qogolun Herderdan gotiirdiiyiinii bildirss dos, onlart yeni bir konteksda isti-
fada etdiyini xatirladir. Bels ki, “agor Herder entuziazmi ugurlu isgalci yii-
riiglor naticasinds meydana ¢ixmis debdabays can atmaga qarsi qoyurdusa,
N.V.Qoqol “entuziazm va biliya can atmaq” ziddiyyatini qurur ki, burada
bilik “arablarin atogli tabiati”na uygun galmadiyindan kontekstual manfi an-
lam almis”dir [yena orda, s.130]. Halbuki, tadgigat¢inin da vurguladig: ki-
mi, N.V.Qoqol he¢ do dedikloarinin tarixi diiriistlityii baximindan narahat ol-
mayib, sanki bahs etdiyi xslifonin 6ziiniin do arab oldugunu unudur va .
“arab[larin] ruhunu” basit anlayib yalmz bir xiisusiyysto (entuziazma) aid
edilmasi al-Mamunun obrazinin tarixi mezmununu primitiv edib arab xila-
foti idaragiliyinin sosial-tarixi soraitini (dini moktablarin, elaca do fars va
tiirk osilli elitanin miibarizasini) aradan galdirarag, moantigi baximdan ol-
dugca absurd olan: guya imperiyanin siiqutunun oayanlarin falsafi biliklarin
Vo odobi masguliyyatlarinin artmasi ils alagoadar bas verdiyi miilahizasi for-
malagdirilmig”dir [yens orda, s.131]. Axi P.V.Alekseyevin do geyd etdiyi
Kimi, “Qogolun baslica magsadi tarixi hagigotin barpa edilmasi deyil, asa-
sinda sair va kiitlonin romantik miinagisesina gedib ¢ixan “ziinkiiniin yad-
lar, yadin 6ziinkiilor arasinda”ki dramatik konflikti formalasdirmaq” olmus-
dur [yena orda, s.131]. Ustalik, tadgigatciya gora “Qogol 1-Mamunun bi-
ografiya faktlarma miinasibatds [do] oldugca segici” yanagmigdir [yens or-
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da, 5.132]. Belo ki, “Qoqol “yad maarifeilik” haqqinda tezisi inkisaf etdire-
rok d'Erbelonun “Sorq kitabxanasi”nda 6z oksini tapmis miihiim bir detal
nazordan gagirmisdir ki, bu ©1-Mamunun anasinin fars asilli oldugundan
onun (Mamunun — R.M.) diisiinco obrazlarinda baslangicdan dini relyati-
vizm problemi goyulub arab xalqimni yad kimi gebul etmays imkan vermis-
dir” [yena orda, s.132]. Amma P.V.Alekseyeva gora N.V.Qoqol “ “ssilza-
da” xalifonin koéniilli segiminin rolunu geyd etmaya say gostarib, bunun ok-
sina [Mamunun] anasimin yad mangali oluguna isars edacayi taqdirda[onun]
“siyasi dovlatin rifah dovlatina ¢evrilmasi” saylorinds yunan adabiyyatinin
va falsafasinin rolunu shamiyyatli sokilds asagi salmis” olacagindan qorx-
musdur [yena orda, s.132]. Belaliklo da N.V.Qogol P.V.Alekseyevin fikrin-
Co, tipoloji olaraq Sarg despotunun qotik obrazina yaxin sorgsiinasliq obra-
zim formalasdirmigdir ki, bu isa 6z novbasinds “dini baxislarmi doyisdir-
maya Va ifrat bilik olds etmok ehtirasini tomin etmoak iigiin dovlatini dagit-
maga hazir” olmag demakdir [yens orda, s.133]. Bir sozlo, “Qoqolda Ol-
Momun badii obraz shamiyyati kash edib tarixi ssaslari olsa da sorgstinasliq
diskurslar vasitalariylo formalagdirildigindan onu Sorg despotunun mifoloji
invariantina c¢evirmis, [o isa] “Serq insanlarmi” avropalasdirmaga calisdi-
gindan, onlar1 beloco movcud olmalarina mifoloji haglarindan mahrum eds-
rok maglubiyyato ugramigdir” [yena orda, s.133].

N.V.Qoqolun “9l-Mamun” essesinda irali siiriilmiis mifologemlar

Hoagigaton da, N.V.Qogqol soziigedan essesinds qeyd edir ki, “Bagdad
idrak vo fikirlorin  rongarong saholi  respublikasina ¢evrilmis-
di”.[http://az.lib.ru/g/gogolx_n_wi/text_1834_08 arabeski.shtml].Belo  Ki,
“Miizaffar arob (al-Momun — R.M.) alim sorh va incaliklorinin moastedici
miisigisina diqgetlo qulaq asird1” [yens orda]. N.V.Qoqol bildirir ki, “Osil-
zado ol-Momun hagigaton do toabalorini xosboxt etmok istayirdi”’[yena or-
da] Buna gora do “O, biitiin vasitalorla tasbalarini irali siirdityii maarifeiliyi
gobul etmays macbur edirdi” [yensa orda]. Amma N.V.Qogolun fikrincs,
“al-Mamunun irali siirditylii maarifcilik arablorin tobii elementlorine (ma-
hiyyatlorina - R.M.) vo mghtogom toxayyiillarine olduqca az cavab verirdi”
[yena orda]. Sanki xilafotin miixtalif xalglar: 6ziinda birlagdirdiyini unudub,
balka do oroblorin soziigedon dovrds hegemonlugunu nazords tutub
N.V.Qoqol davam edir ki, “Bu ecazkar xalq (arablor — R.M.) 6z taraqqisina
dogru getmir, [sanki] ugurdu” [yena orda]. Oslinds orta asrlor miisalman
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Sorqi sivilizasiyasinin alds etdiyi nailiyystlor garsisinda heyranligini gizlot-
mamis N.V.Qogol vurgulayir ki, “Amma al-Mamun onu (xalqi — R.M.) ba-
sa diismadi” [yens orda]. Buna sabab kimi yazigiya gora: “O (al-Mamun —
R.M.) boyiik bir hagigati nazordsn qagirtmisdi ki, tahsil elo xalqin 6ziindon
gotirilmoli, maarifcilik isa [xalqin] 6z inkisafina komok etdiyi gadar hoya-
ta kegirilib, bir sozlo, xalq 6ziina aid olanlardan inkisaf etmalidir” [yens or-
da]. Halbuki, “Orab ti¢iin rasadatlor (ddyiis — R.M.) meydani1 heg bir bahra
vermoayan yadolka (Antik alom — R.M.) maarifeiliyi ilo mohdudlagdirilmis-
d1” [yena orda]. Bels ki, N.V.Qogolun fikrinca, “sl-Mamunun bu kosmopo-
litizmi biitiin firgelors aid alimlorin dovlata girisinin garsisini agmagla artiq
haddini asmigdi” [yena orada]. Odur ki, “Xristianlarm dévlstdon (Xilafot-
don - R.M.) aldiglar1 xeyirlor 6ziiniin tosbslarinds (miisslmanlarda — R.M.)
nifrat oyatmaya bilmozdi, hotta onlarin tasis etdiklori faydali olanlar bels
gozdan diisiir vo xalq xalifasine sevgini itirirdi” [yens orada]. Belalikla ds,
al-Mamunun sahvi N.V.Qoqola géro, atast Harun (Abbasi xalifasi Harun or-
Rasid — R.M.) kimi omali filosof deyil, nozori filosof olmasinda idi. Oz
novbasinda N.V.Qoqol geyd edir ki, “Nohayatinda inzibati vozifalora mii-
daxils etmis xristianlar da xalqin ruhunu va yerli ananalari anlaya bilmazdi-
lor” [yena orda]. Ustlik “Onlarin (xristianlarm — R.M.) basga bir dindan ol-
malari [Islami] entuziazmi (toossiibkesliyi — R.M.) vo doziimsiizliiyii holo
do saxlamig arab tigiin xosagalmoaz idi” [yens orda]. Zahiran giiclii goriinsa
da, hakimiyyat daxilon zoifloyirdi. Bagdaddaki ol-Mamun hakimiyyatinin
zaiflodiyini géron amirlor miistaqillik tamannasina diisdiiklorindon N.V.Qo-
golun da geyd etdiyi kimi, “al-Mamun artiq sagliginda iranin (Azarbaycan
— R.M.)* Hindistanin vo Afrikanin uzaq ayalatlorinin [markazdon] ayriima-
larin1 [0z gozii ila] gordi” [yens orda]. Halbuki, N.V.Qoqola goras, “O (al-
Momun — R.M.) 6z millatinin dini islahatgis1 olmagq istayirdi” [yena orda].
Amma “al-Mamunun yariyunan diisiinca torzi tasbalorinin tamamila kor en-
tuziazmina (guya fanatizmo - R.M.) gars1 dururdu” [yens orda]. Buna goéra
ds “O xalqmin maariflondirilmasi namins ilk addim olaraq Orabistan xalq-

14Motnds sohbat Abbasi xilafatine garst boyiik miigavimat gdstermis Azarbaycan
arazilerindaki giiclii xalq horokati olmug xiirramilikden gedir. Fikrimizcs,
xurramilik Azarbaycan xalqmin arab agaligina qarst azadliq harakati oldugutok
tam osaslarla digor xalq ¢ixiglar1 kimi orta asrlor miisaolman Sorginds caroyan
etmis “stiubilik” (xalqciliq)kontekstindon anlagilmalidir.
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nin moveudlugunu togkil edan entuziazmi aradan galdirmaga galigirdi ki, bu
entuziazm sayasinds inkisaf etmis vo parlaq dovra sahib olduglarindan
onun dagidilmast dévlatin biitiin siyasi qurumlarin mohv edilmasi demak
idi” [yena orda]. Hotta Islamdaki connat tasvirlarinin do sirf arob toxayyiilii-
niin vo ya oziinatoskinlik vermanin tozahiirii oldugu genastini ifado etmis
N.V.Qogol bu anlamda bir daha vurgulayir ki, “ .al-Mamun tasbalarinin
asiyali (sarqli —R.M.) tabiatini/mahiyyatini anlaya bilmomisdi” [yena orda].
Onlar da onu kiifrda ittiham edirdilor. N.V.Qogolun fikrinca, “Ozlarinin go-
ti inadkarhiglari ilo Quranin avvalki dagiq icragilart olan kobud kiitlo noha-
yat xalifoni (sl-Mamunu — R.M.) silaha sl atmaga machur etdilor”[yens or-
da]. Belalikla da, N.V.Qogolun tobirinca desak, “asilzads, genis iirakli ol-
Momun basariyyata hagigi mahabbat basladiyi taqdirds, tasbalarini tagib
edona ¢evrilmis oldu” [yena orda]. Bunun naticasinda N.V.Qoqolun yazdi-
gina goro, “kiitloni dagidan miixalifot¢i fanatizm ortaliga ¢ixdi” [yena or-
da]. Bu ciir fanatiklor i¢arisinds N.V.Qoqol salib yiirtiglori zaman1 “Siiriya
gatillari” kimi taninan garmatilari vurgulayir. Bir sozls, al-Mamunun bu ciir
ziddiyyoatli bir dovrda bir torafdon gofgoet gostormasi, basqga bir torafdan isa
cozalandirmaga caligdigi soraitda vofat etdiyini bildirmis N.V.Qoqol yazir
ki, “O 6z xalqni, xalq da onu anlamadan 61dii” [yens orda]. Hatta N.V.Qo-
gola gora al-Mamun 6zii istomadoan tarixde dovlatin, arab xilafatinin siiqu-
tunu siiratlondirmis baglica mexanizm rolunu oynamisd.

N.V.Qogol mifologemlarinin formalagdirdigi baxislar va dayarlor

N.V.Qoqola istinad edarak Orta asrlar miisalman Sarqini tasvir etmo-
yo caligmis taninmis sorqsiinaslardanA.A.Ignatenkonun “Soadat axtarisla-
rinda” kitabindan oxuyuruq ki, al-Momun “asl maariflonma tognasi ilo bii-
tiin saylorlo dovlatina tamamilo yad olan . yunan diinyasini gatirmok istayir-
di” [A.AUrnarenko. B mouckax cuactes. OOIIECTBEHHO-TONUTHIECKUE
BO33peHUs  apabo-ucnamMckux — (umocodoB  cpeaHeBeKoBbs. MockBa,
«Msiciby, 1989, 5.36]. Odur ki, xalifanin bels bir soxaveti hamiya agiq ol-
dugundan hatta “ruhlarinda xristianliq formalarmna biiriinarak politeizm ob-
razini qoruyub saxlayanlar (!-R.M.) hadsiz doracada xristian dogmalari hag-
qinda miibahisalarlo masgul olmus Carsoharinda (fikrimizcs, o vaxtki Bi-
zansin paytaxt: Konstantinopolda — R.M.) 6z talimlori tigiin yer tapmadiqla-
rindan [Xilafstdo] Ammoniy Sakkas, Plotin va digar yeniplatongu niimayan-
dolori iigiin sinalorini gabaga vera bilirdilor” [yens orda, s.37]. Ustalik nain-
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ki xalifonin ozii, “Vazirlor va amirlor 6z saraylarmi galmoa/yad alimlorlo
ohato etmays baslamisdilar” [yenos orda, .37].

Elo kitabin “Orab-islam falsafasinin meydana ¢ixmasi” adli ilk bashi-
ginda da A.A.Ignatenko orta osrlor miisalman miiollifi ibn Nodimdan (X
asr) torcima edilmis 7-ci Abbasi xalifasi ol- Momunun gérdiyii yuxunu
o0ziinds badii formada oks etdiran epizodla yuxarida bohs edilon miihiti tos-
vir etmays ¢aligmigdir. Belo ki, miiallifo gora bu ciir (ya da taxminan bels)
tarixci, biograf va bibliograf Ibn Nodim 6ziiniin “al-Fihrist” asarinda « . im-
kan daxilinda neca va niya 1X asrin ilk yarisinda birdon-bira Bagdadin sa-
raylarinda, kiigalorinda, kolgali/sarin baglarnda Platon va Aristotelin adla-
rmin ¢aKildiyi, dils (araba dilina - R.M.) isa “birinci materiya” manasini ve-
ron “hayula”, falsafo™®, yoni “miidriklik”, “ilkin element”in adlandirildig:
“ustukus” sozlori daxil oldugunu izah etmisdir” [yena orda, s.10]. Burada
geyd edilir ki, siii-qasdgilordan gizlonmakls (I-R.M.) saraymin otuz doqquz
yataq otaglarindan birinda yatmis al-Momun sahar ayildigda gordiiyii yuxu-
nu yozmagq tGi¢tin yuxuyozanlari ¢agirir. Hacib onlart hokmdarin hiizuruna
gotirdikda al-Mamun deyir ki, “Yuxuda yanimda ag simali bir soxsin otur-
dugunu gérdim. Qalbim ehtiram sirinliyi ilo dolub sanki atamin agusundaki
usaga dénmiisdiim. Man: “San kimsan?” sorusduqda o, “Man Aristotelom”
dedi. Uziino baxib yenidon ondan sorusdum: “Ey miidrik! Sondan sual so-
rusmagima icazo verirsanmi?” O dedi: “Sorus”. Man ondan: “Xeyir nodi-
1?77~ deys sorugdum. “O -miidrik dedi- aglin belo hesab etdiyidir”. Man
“Daha na?” — deya sorusdum. O cavab verdi ki, “Tanrinin bargorar etdiyi
ganunun xeyir hesab etdiyi”. “Daha na?”-man sorusdum. O cavab verdi ki,
“Qara camaata (xalqa, kiitloys - R.M.) xos galonlar”. Man yena do “Daha

1°Buradan da goriindiiyii kimi, oslindo orob dilindo “falsafa” (folsafo) sozii
olmayib. Bu s6z yunan ekvivalentinin kalkalanaraq orab dilindoki ifadasi kimi
meydana ¢ixmigdir. Amma unudulmamahdir ki, biitovliikdo miisalmanlar, o
climlodon do oreblor Quranda “ilm”, yoni “Ilahi elm” vo “hikmo”, yoni “Ilahi
hikmot” anlayislari ile tanig olduglarindan heg do tesadiifi olmayaraq Antik dovra
aid folsofi-elmi biliklorden do bunu gozloyib hatta torciima markazlorini bels
“Beytiil-hikmo” vo ya “Darul-hikma” adlandirmiglar. Halbuki, bunun belo
olmadigimi agkarladigda (masSslon, ©bu Hamid Qoazalinin tohafiitiinds oldugu
kimi) filosoflarin idrak talimine sonralar mistiklik oslava edib Avropa terminlari
baximindan teosofiya vo ya miisolmanlarin istadiklori hikmot ortaliga ¢ixmus
oldu.
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na?” [sorusduqda] o ayrilaraq “Bundan basga daha basgasini axtarmamaq
.- dedi.” Bu yuxunun yozulmasini istomis al-Mamunun hiizurundaki yuxu-
yozanlar xalifanin yunan miidrikliyina sevgisindan xsbardar olduglarindan
asanligla yasca kigiyindon bdyiiyiine godar (?!-R.M.) “Talasmadan, bar-ba-
zokli sokilda gadim elmloari toriflomiglor”. Hotta aralarindaki on yasli sonda
¢ix1s edorok demisdir ki, “Allah qullarmi farasatlondirib onlara xeyrs birba-
sa yolu gostorir. Yunan kitablarinda boyiik miidriklik vardir. [Buna gors do]
Onlart olds etmoak va islamin sanina goéra onlardan faydalanib oxumaq la-
zimdir.” [yena orada, s.10].

Guya bunun tasdigi kimi A.A.Ignatenko geyd edir ki, “Tarixi manbo-
lora gora, 830-cu ilda Bizanst maglub etmis ol-Mamun tozminatin pullarla
yaxud lal-covahiratla deyil, filosoflarin kitablar1 ilo 6donilmasini talob et-
misdir” [yens orada, s.14]. Yaxud da, o vaxtki “Har bir tarofs yalniz kitab-
lar, kitablar, kitablar . aldo etmok mogsadi ilo adamlar gondarilirdi” [yena
orda, s.14]. Bagdad soharinds al-Mamunun gostarisi ilo (832-ci il) agilmig
“Hikmat evi” isa buna godor movecud olmus torciimagilik isini daha da sii-
ratlandirib yeni bir saviyyoya yiiksoltmisdi. Belo ki, A.A.Ignatenkoya gora,
“Hikmat evi’nin alinmasinda xristianlar holledici rol oynamuglar. Onlar
“Onun (“Beytiil-hikma”nin — R.M.) ilk basgis1 xristian Obu Zakariyys Yu-
honna Ibn Masaveyh (777-858) .onu ovazlomis Hiineyn ibn Ishaq (taqr.
809-873) .Curcus (Georgi) Baxt-Esua (Baxtiso), Ishaq ibn Hiineyn, Kosta
ibn Luka (taqr. 820-912), Sabit ibn Qiirra, Nastas al-Misri, Obd al-Masih
ibn Abdulla ibn Naim ol-Himsi” va digarlori idilor [yens orda, s.29]. Noti-
codo bildirilir ki, “Tarixgilora gora, miixtolif dovrlorda Hikmat evinds miix-
tolif dillords taxminan dord yiiz min kitab olmusdur” [yens orda, s.29]. Hat-
ta A.A.Ignatenkonun fikrinca, ilk ortaliga cixmis falsofi moktob do “xristi-
an-islami” olub, 6ziiniin fovgaldini saciyyasi ilo segilmisdir. Tadgigatgiya
gora, “Axi folsafo bu iki dinin bagqa ciir nazari formast olmayib (halbuki,
bu ciir cohdlar da edilirdi) dini olanlardan miistaqil, azad sokilda hagigot ax-
taris1 idi” [yena orada, s.29]. Buradan da o belo bir natica gixardir ki, “Bal-
ko do buna goro, xristianlar va miisalmanlar bir-biriyls siilh i¢inds yasayir-
dilar” [yena orda, s.29] (!-R.M.).Bu baximdan todgigatc bir ¢ox xristianla-
rin miisalmanlara, miisaolmanlarin iso Xristianlara miiallimlik etdiklori ilo
alagodar misallar gotirmigdir [yeno orada, s.29-32].

“Siilh va ¢icoklonma” yarimbashginda A.A.Ignatenko yuxarida adla-
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11 ¢okilmig soxslorin foaliyyati manasinda qeyd edir ki, s6ziigedon dovrda
“Ogar manavi madaniyyatin slverisli inkisafi va ¢igoklonmasine ictimai so-
rait olmasaydi, traktatlar 6lii, sonmiis va heg kasa lazim olmayan anlasiimaz
isarali varaglora donardilar” [yena orada, s.32]. Bu manada yazig1 N.V.Qo-
qola istinadon A.A.Ignatenko yazir ki, . Qoqgol genis [spekterli] boyalarla
Xalifa ol-Mamuna xiisusi hasr edilmis esse[sin]da onun faaliyyati, dovrii, xo-
lifo kimi birbasa hoyata kegirdiyi islahatlardan bohs” etmisdir [yena orada,
5.32]. Oz ndvbasinda, tanmmis yaziginin essesine aydinliq gatirorak todgigat-
¢1 bildirir ki, 813-cii ilda hakimiyyata golmis ol-Mamun Abbasilarin 7-ci xali-
fasi olub, bu siilalo da 750-ci ildon ©mavi siilalasini avaz edirdi. Hotta Abba-
silorin hakimiyyatinin ilk illarindoki dévriin miiasir tarixgilor tarafindan “in-
gilab” hesab edildiyini vurgulayan todgigatet yazir ki, “ “Abbasi ingilabr” av-
valca harakatin (Omavilara garst — R.M.) biitiin istirakgilarmi razi sala bilir-
di” [yeno orda, $.33]. Hatta ikinci Abbasi xalifasi al-Mansurun déneminda
hakimiyyat qeyri-arab olanlarla da tomsil edilmokdaydi. Ustalik, “©movilar-
don fargli olarag Abbasilar gasbkarliq siyasati hoyata kegirmirdilor” [yens or-
da, s.33]. ©mavi igtisadiyyat: donaminda tonozziilo ugramis arazilords “De-
mok olar ki, Abbasilar hakimiyyata galon kimi, taabalarin-akingilorin giiciinii
Yaxin Sarq siini becarma saraitinda zaruri olanlarin barpasina va kamillogdi-
rilmasine yonaltdilor” [yena orada, s.34]. Guya Xilafatdo mohsuldarligin art-
masina va qul amayinin shamiyyatli doracads azaldilmasina gatirib ¢ixartmis
bu addimlar 6ziinii vergi siyasatinda do gostormisdir. Bels ki, elo “Xalifs ol-
Moamunun hakimiyyati dovriinde mohsulun tigda ikisindan ¢ox olmayan vergi
totbiq edilmaya bagla”misdi [yeno orada, $.35]. Senetkarlig, donizgilik, o
ctimladan da ticarat inkisaf edirdi. Qadim Ktesifon (Madain— R.M.) saharinin
yaxmliginda insa edilmis Bagdad soharinda bazi molumatlara gérs, iki milyo-
na godor insan yasayirdi. Miiqayisa iiciin A.A.Ignatenko bildirir ki, « .Paris
Kimi goharin shalisi yalniz XIV asrde 300 min nafara ¢atmisdi” [yeno orada,
$.36]. “Siilh/amin-amanliq sohari” (Madinatus-Salam) adlandirilmis Bagdad
soharinda hakimiyyats galmis al-Mamunu yens da yazigt N.V.Qogolun essesi
il tasvir etmaya ¢ahismis A.A.Iqnatenko yazir ki, “O Qogolun tasvirinds “adi
tarixa insan naslina xeyirxahliq edon va siyasi dovlati rifah dovlsting cevir-
mok istamis elmlarin saxavatli hamisidir” [yens orada, s.36]. Buradan da tod-
gigatet bela bir natica ¢ixarir ki, “Antik madoniyyatin nailiyyatlorini alda et-
mok cahdlari xalifanin (al-Momunun — R.M.) elm garsisinda tozim etmasinin
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naticasi” olmusdur [yens orada, s.36].

Tarixi hagigatlara yenidan baxis

oslinds tarixi realligi oldugu kimi bilib, N.V.Qoqoldan vo ona isti-
nad etmis sorgsiinaslardan fargli olaraq fikrimizcs, daha etibarli vo asash
manbalara digget edilmasi oldugca vacibdir. Bu baximdan soziigedon dov-
riin toforrtiatlarini anlamagq tigiin S.M.Prozorovadan oxuyuruq ki, “Koéhna
(©Omavi- R.M.) dagmtilari tizarinds yeni dovlatin, sosial-siyasi sistemin qu-
rulmast ilo slagoadar tabii tarixi gatinliklar, bitmayan tayfalararas: miibarize-
lor, zohmatkes kiitlonin vergi yiikiiniin shamiyyatli doracads azaldilmast ilo
bagli timidlorinin puga gixmasi, foth edilmis xalglarin kegmis osilzadslori-
nin arablarin hakimiyyats golmasi ilo razi olmadiglar: — biitiin bunlar VI
asrin sonuna yaxin xilafatds talatiim vo Xaosun artmasina gotirib ¢ixartmis-
d1” [IIpo3opoB C.M. Beenenne. An-Xacan nubn Myca an-Haybaxtu. 11ln-
utckue cekthl. M., 1973, 5.27-28]. Getdikco miirakkablogan vaziyystds tad-
gigatgr vurgulayr ki, “©Omavilarin devrilmasi va hakimiyystin peygambor
ailosine qaytariimas: tobligat: foallagirdi” [yene orada, s.28]. Bu zaman yu-
xarida A.A.Ignatenkonun geyd etdiyi kimi smavilara gars: miibarizads ab-
basilara deyil, oksina slavilora kémak edib 6zlori da sia olmug abbasogullari
idi. Amma “Sialorin vo mavalilorin (geyri-arob xalglarin — R.M.) komayi ilo
hakimiyyst basina golon Abbasi xalifolori do [hakimiyyatlori dovriinds]
“xalglarin asabiyyasi”-ni (miisalmanlar arasinda etnik monsubiyyato géro
ayri-seckiliyi — R.M.), lakin bu dofa oks gaydada tasviq etmoya basladilar”
[Pasazads S.A. Islamda iimmot va siiubilik. Baki, Irsad Islam arasdirmlari
markazi, Bilik, 1992, 5.76]. Bels ki, xiisusan da, yerlorda arab agaligina gar-
s1 narazi zadoaganlarin amavilars garsi ¢ixislari natica verdikdan sonra “on-
lar abbasilora xidmat etmoys basladilar” [TamumoB W. V6 Kyraiiba
JluHaBapu (’KM3HB M TPYABI 10 MIYYOM3MYy, «a1ady» M KpUTHKE MO33HH).
Baky, DM, 1998, 5.20]. Abbasilarin isa magsadyonlii sokilda arabparast tin-
stirlori hakimiyystdon uzaglasdirmalart iso movalilords “ssilzadslorin 6z
movqelarini mohkamlotmays va siiubilik ideologiyasiyla miibarizalorini ge-
niglondirmaya sorait yaratmis oldu” [yena orada, s.20]. Bununla bels, “Siiu-
bilik harakatinda kasib tabaga, hakimiyyatin doyismasi ilo hayatlarmin yax-
silagsmadigina” amin oldular. Halbuki, tazadli da olsa, “Miisalman camiyya-
ti cigoklonma ddvriinii kegirirdi. Bu var-dévlet yigimi dovrii idi. Insanlar
arasindaki miinasibatlords var-dovlot asas meyar sayilirdi. Mal-dovlst yal-
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niz 6zliniitasdiq vasitasi, insanin comiyystdoki mogaminin, onun shats dai-
rasinin va himayasinds olanlarin durumunun géstaricisi idi .” [Mammadov
A. Islamda osas sosial-folsofi anlamlar. Baki, Nafta-Press, 2001, s.151]. Bu
va digar sobablordon, “VII-I1X asrlords miitaraqqi siiubi baxislarin Iranda,
Movarannahrda vao Azarbaycanda xalq ¢ixislarina tasir etdiyinden, bu ¢ixis-
lar tokca arab gasbkarlarina gars: deyil, bununla yanas: yerli hakimloras gar-
st da yonalmisdi” [TamunoB U. M6n Kyraiiba [JuHaBapu (Ku3Hb U TPY/IbI
1o myyousmy, «anady» u KpuTuke mo3sun). baky, Omm, 1998, s.22]. Bu ¢i-
x1s va giyamlarin baslica sabablorindan biri do “xilafatin dovlet aparatini
harokata gotiran, hokmdarlarin va saray ayanlarinin dsbdobali hoyatlarinin,
o ctimlodan, xarici ekspansiyalarin maliyys monbayi olan vergi vo 6domalor
idi” [Xaramu C.M. Tpaguuus u Meicib Bo BiracTu aBToputapusma/llep. c
nepc. X.Baxpuza. M., Uzn-Bo Mock. Yu-ta, 2001, s.21]. Biitovlikdoa
S.M.Prozorovanin vurguladigi kimi, “Abbasilor siyasi hakimiyyatlorini qo-
ruyub saxlamaq tigtin alovilorin iddialarin1 aradan galdirmali va ictimai ro-
yin goziindo Xilafats haglarmin  ganuniliyini  asaslandirmali  idilor”
[[Tpo3opoB C.M. Beenenue. An-Xacan ubn Myca an-HayGaxtu. [luut-
ckue cekthl. M., 1973, s. 35]. Belo ki, digarloritok tadgigater da iddia edir
ki, “Olavilor [hakimiyyats olan] iddialarindan imtina etmoyib abbasilorin
potensial ragiblori vo hakimiyyato real namizadlor olaraq galirdilar”
[[Tpo3opoB C.M. Beenenue. An-Xacan ubn Myca an-HayGaxtu. [luut-
ckue cekthl. M., 1973, $.35]. Manbaloars istinad etmis S.M.Prozorova da
Abbasi xalifalarin, o climladan da xalifo Harun ar-Rasidin hakimiyyati dov-
riinds ¢oxlu sayda Oli torofdarlarni gotla yetirdiyini bildirir. Amma oglu
Momundan bahs edarkan onun guya métadil sislikla siinniliyi barisdirmaq
istadiyindan d6vriin aparici istiqamatlorinin (burada zeydilik vo miitozililik
geyd edilmisdir — R.M.) tasiri altinda tadgigater yazir ki, “Bu xalifonin ha-
kimiyyati dovriinds miixtalif dini, falsofi vo siyasi movzularda tez-tez (6zii-
niin do istirak etdiyi) disputlar bas verirdi/tagkil edilirdi” [yens orada, s.43].
Ustolik ol-Mamunun bununla kifayatlonmayib ©li naslindan olan 8-ci imam
Oli b.Musa Rizani valishd toyin etmasi S.M.Prozorovaya gors bir sira sio
ehkamlarin1 rasmilagdirmaya imkan verdiyi kimi, guya elo “Miitazililiyin
rosmi dovlat tolimi elan edilmasi [da] sialorin baglica tezislarindan biri olan
Quranin x»lq edildiyi hagqinda ehkamin gobul edilmasi (?- R.M.) ilo six
bagl olmugdur” [yenos orda, s.44]. Halbuki, 6lkadoki siyasi vaziyyatin gari-
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siqhg fonunda “Mamunu daima narahat edan .bdyiik problem isa imam
Rzanin (o) varligi” olmusdur [Mahammad Cavad Muini ©hmad Turabi.
Tévhid vo imamet cargist imam Rza (). Baki, 2011, s.25]. Belo ki, “ .0
(Mamun — R.M.), imamin (a) siyasi, ictimai va dini mévgeyindan bag ver-
mis o biri giyamlara nishaton daha artiq nigarangiliq ¢akir vo onu 6z haki-
miyyati ti¢in daha ciddi tohliika hesab edirdi” [yens orada, s.25]. Odur ki,
Momunun Musa-i Rzani 6ziina valishd elan etmasi vo onu sarayina macbu-
ron goatirdikdan sonra toskil etdiyi elmi disput maclislari he¢ do onun gor-
komli Misir tadgigatgist ©hmad Ominin geyd etdiyi kimi, kitab, folsofs,
elm asiqi olmast deyil, “O (Mamun — R.M.), bu islori imami tohgir etmak,
onun gaxsiyyatini algatmag, comiyystin bu kimi islarlo basini qatmagla si-
yasi islarini istadiyi Kimi yonlatmok magsadi ilo goriirdi” [yeno orada,
5.20]. Noticada bu proseslarin sababindan ortaliga ¢ixmis vo elmi olaraq
Sarq peripatetizmi va ya oarabdilli falsafa adlandirila bilacak filosoflarin ba-
xiglariin meydana goldiyini do geyd etmak miimkiindiir.

Obdiilbaqi Golpinarliya gora xalifs Mamun

Yuxarida geyd edilmislori torafsiz va an baglicasi etibarli monbalor
tizrs isiglandirmaqgdan 6trii fikrimizca, Azarbaycan asilli Tiirkiys todgiqat-
¢1s1 ©.Gélpinarlmm (1900-1982) “Tarix boyunca islam mazhablari va sie-
lik” aSari Vo xiisusen da bu asarin bir bolmasi olub ayrica kitab soklinda
nasr edlmis “On iki imam” (tam adi: “On dord masum: Hz. Peygambor
(s.s.), Hz. Fatima (2.5.) vo On iki imam (a.s.)””) monografiyasina digqgot edil-
moasi oldugca vacibdir.Bels ki, ©.Gélpinarlinin soziigedan asarindan oxuyu-
ruq ki, 23 il hokmdarliq etmis Abbasi xalifasi Harun ar-Rasidin “[Hakimiy-
yat] Dovrii Islam tarixinin elm, fonn/bilik, sonat[karliq] ve adobiyyat baxi-
mindan an iistiin zaman olmagla barabar ziilm, gaher (act gokmak — R.M.),
safahot (dalilik, agilsizliq — R.M.) va safalot (yoxsullug — R.M.) baximimdan
da on garanliq zamand:”[ Abdiilbakty Gélpinarli. Tarih boyunca Islam mez-
hepleri ve Sulik. Der Yaynlari, Istanbul, 1987, 5.456]. Tadgigatc geyd edir
ki, onun vafatindan sonra iki oglundan “Ravaysto géro Momun Ominls sa-
vagdiqda ona iistiin olcagi toqdirds xalifaliyi ©Obu Talib (a.s.) (Oli — R.M.)
naslindon [olan] on {istiin biri[sijna vermoayi gorara almigdi”[yena orda,
s.457]. ©.Golpinarli Seyx Saduqun soziigedon asarinds bu ravayati gebul
etdiyini vo vazir Fazl ibni Sohlin imamin oleyhdar oldugundan valishd tok-
lifinin ondan irali galmadiyini dastoklomisdir. Daha da dogiglosdirma isi
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aparmis tadgigater bildirir ki, “Obiil-Faracla Seyx Miifid Hasan ibni Sahlin
xilafotin sahibine va hagli olana verilmasini talgin etdiyini, Momunun da
Omins stiin galoramsa [hakimiyyati] ©bu Talib (3.5.) naslinin an Gstiiniina
vermayi ohd etdim: yer iiziinde Imam Rizadan (2.5.) daha iistiin birini bilmi-
rom dediyini bildirirlor” [yena orada, s.457]. Bu iso artiq Abbasi xilafstinds
darin hakimiyyat bohranmi oks etdirdiyi kimi, yuxarida da vurguladigimiz
baslica miixalif qiivve garsisinda igtidarin siyasi qurtulus axtariglarinda ol-
dugundan xobar vermokdadir. Ustalik bunun tosdigi kimi al-Yafei Abdulla
bin Osadin do “Miratiil-cinan, Muassisatiil-olomi” asarinda “Mamunun
Imam Rizam (a.5.) voliohd va xolifo tanitmaq iigiin [yanina] ¢agirdigin,
Morvda Kigik-boyiik biitiin Abbasogullarimni toplayib ©bu Talib (a.s.) ogul-
larinin on {istiiniiniin iImam Ruza (2.5.) oldugunu bildirdiyini, xilafatin da an-
cag ona layiq oldugunu séyladiyini qeyd” etmisdir ki, “Tobari Tarixinda da
hadiss bu ciir izah edilmakdadir”[yens orda, s.457]. ©.Golpinarli daha te-
forriiat: ilo qeyd edir ki, “Mamun Imam Rizaya (2.5.) bir moktub gondorarok
xilafati ona veracayini bildir[mis]di. [Amma] imam (5.5.) bir-cox sababler go-
tirorok bu toklifi gobul etmo[mis]dilor” [yens orada, s.457]. Bundan sonra
Moamun “Madins valisi Raca bin ©bi Dohhage Imam Rizam (2.5.) ona layiq
bir sokilds Kiifa vo Qum yolu il deyil, Basra vo ©hvaz yoluyla Marva gon-
darilmasini [basga] bir moktubla amr et[mis]di” [yeno orada, s.458]. imamin
getmok machuriyystinds galdigini yazan ©.Gélpinarli, ©li ibni Musa Rizanin
Madinadan Moakkaya golib burada hacc ziyarsti etdiyini va ailo tizvlari ils vi-
dalasarkan “Aglaymn: saslorinizi duymaq istoyirom. Ciinki getdikdan sonra bir
daha [geri] donmayacayam” buyurdugunu bildirir [yens orada, s.458].
Belaliklo do, ©.Golpinarlt bir daha dovra aydinliq gotirarak yazir ki,
Mamun xalifaliyi ©li ibn Musa Rizaya vermak istasa do imam bunu nainki
gebul etmir, hotta xalga da bildirilmasini istamir. Amma Mamun onun vali-
ohdliyi gebul etmasins israr edib heg bir {iziirlii sobab gobul etmayacayini
bildirdikda “Imam (2.5.) bu macburiyyatdo momlokat islorine garismamadg,
heg bir formada [har hansi] bir iso dair amr vermamoak, heg bir soxsi vazifa-
yo tayin etmomok vo vozifadon ¢ixartmamagq sortiylo vali-ahdliyi gobul
et[mis]dilor”[ yeno orada, s.460]. Tadgigatg1 ramazan ayinin 10-cu giinii Oli
ibni Musa Rizaya beyat edildiyini, adina pul kasdirildiyini vo xiithalor
oxundugunu qeyd edir. ©.Golpinarlt o dévrds sialorin yasil rangi 6zlorina
romz segmadiklorini, bunun daha sonralar bas verdiyini vurgulayaraq yazir
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ki, “Mamunun yasil rongi gebul etmasi gara [rangi ortadan] galdirmaq ti¢iin
[siyasi] bir addimdan basqa bir sey deyildi”’[ yens orada, $.462].

Imam Oli ibni Musa Rzanm sagliginda onun Mamunun valishdliyini
neco qobul etdiyini vo bunun “Imamot sanina yarasdirmamis”lara cavab
olaraq ©.Gélpmarlidan oxuyuruq ki, “imam (a.s.): “Peygombor boyiikdiir
yoxsa vasi?” sualini sorusmus, o adam “Peygombar”-deyands [imam] yeni-
don “Moéminmi boyiikdiir yoxsa miisrik?” sorusmus vo “Olbatto momin”
cavabini esidon Kimi buyurmusdur ki: “Misir azizi misrik idi, Yusif (2.5.)
peygambardi. Bela oldugu halda [Yusif peygambar ondan] “Mani xazinale-
ra [xozinadar] teyin et”-deya ondan vezifa istadi. Monss (Iimam Rza- R.M.)
vasiyam. Bels ki, man [Mamundan hakimiyyast] istamadim. O macbur etdi,
[man] gobul etmays macbur oldum” [yena orada, s.463]. Basqa bir soxsin
do “Ey Rasulullahm oglu [!] bu valishdliyi neca gobul etdin [sualina] imam
(a.s.) “Atam Obu Talib oglu Oli (a.s.) Suraya daxil olmag: (s6hbat ikinci ra-
sidi xalifo Omar 6ldiikden sonra yeni xalifo segmoaya toyin edilmis Sura-
dan/toplantidan gedir — R.M.) necs gobul etmisdiss [mon da o ciir]” [deys]
buyurmusdur” [yena orda, .463].

Todgigater Momunun Imam Rizam 6ziina valishd toyin etdikdan son-
ra 0 vo oglu Mahammad Togiylo qizlarni evlondirdiyini geyd edir. 816-c1
ilin ramazan ayinda Imam Rizaya valishd kimi beyat edildikds ©.Golpinarh
vurgulayir ki, bagdadlilarin bir gismi bunu tanisa da, digar gismi Mamunu
Xolifo kimi tanimayib yerino omisi Mehdinin oglu Ibrahimi xalifa gobul
edib ona beyat etdilor. Momunun bu hadisalor hagqinda lazimi gadar Xabar-
dar olmadigmi, yaxin atrafinin da bunlari ondan gizlotdiyini yazan ©.Gélpi-
narlt bildirir ki, “Imam (a.s.) esitdiklorini Momuna bildirdi: “Xalq” dedi,
“Sonin harakatlorini: moani volishd etmoni bayanmayir. Bagdadda savas
bagladi, mana da Gyiid vermok vacib oldu. Yaximlarm: Hasanla Fazldan
mamnun deyillor” [yens orada, s.464-465]. Daha sonra todgigatg1 Xilafot
sarhadlarindoki galobalari il sevinan Mamuna Musa Rizanin iraga getmayi
tovsiyys etdiyini bildirir. Mamun da yanindaki Abbasi oyanlarmdan dastok
gdrmodikde, ©.Gélpinarliya gors, “Imam Rizanin (a.s.) sozlorino uyub
Bagdada getmoyi gorarlastirdi”[yens orada, $.466]. Beloliklo do, Mamun,
valishd Musa Riza va vozir Fazl ibn Sohl iraga yollandilar. Amma “Bir qo-
dar masafa got edildikdan sonra Fazl bir hamamda ti¢ nafar tarafindon 61dii-
rildi” [yens orada, s.466]. ©.Golpinarli geyd edir ki, Saroxs goharinds bas
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vermis bu hadiso zamani maraglis1 odur ki, qatillor habs edilib Mamunun
hiizuruna gatirildikda onlar bunu onun amriyls etdiklorini sdyloyarkan xali-
fo onlart da oldiirtdiiriir.

Tus sohoaring “yeddi gonaqgliq” mosafs galmig Oli bin Musa Riza Xas-
tolonir va getdikca do xastaliyi siddatlonir. Momunun da xastelondiyini ya-
xud 6ziinii xastalonmis gostormak istadiyini qeyd edan todgigatg onun “har
giin iki dofo golib imama (a.s.) bas ¢okdiyini” vurgulayir [yens orda, s.466].
Hadisalora aydinliq gatiron ©.Golpinarlidan oxuyuruq ki, “Ravayato/deyi-
lonlara gora Imam Riza (2.5.) da, Mamun da yediklari yemokdon xastalon-
misdilor: Momun sagalmis, Imam (2.5.) zohorli yemayin tosiriylo yaxsilas-
mayib vafat etmisdi”[ yeno orada, s.466].

9.Golpinarli Mahammad Bagir al-Maclisinin, Mahammad bin Oli
bin sl-Hiiseyn bin Babivey Qumi Sadugun, Mahammad bin Noman ol-Mu-
fidin ©li bin Musa Rizanin Mamun tarafindon zoharlondirildiyini iddia et-
diklarini, habels “Ibn Hacar[in] “Tehzibut-tohzib” do, Hakimin “Tarixu Ni-
sapur”undan naglon [Oli bin Musa Rizanin] Sensbadda vafat etdiklarini ya-
zir vo nar suyu ila zsharlandiklorini soyla”diyini vurgulayir [yena orda,
5.466-467]. O, hamginin “Dairatiil-maarifil-islamiyyatis-sityys” asarinds vo
alim Cavad Fazlin ¢ox dayarlondirdiyi “Masumini ¢ardehgane” (“On dord
moasum/giinahsiz”) adli asards da bu faktin 6z tosdigini tapmadigini bildirir.
Hotta 6ziiniin do bu barads goti bir fikir sdylomoaycayini yazan todgigatci-
dan oxuyuruq ki, “Ancaq Mamunun Olavilarin (burada schbat Oli torafdar-
larindan, daha dogrusu imami sislardan gedir — R.M.) giyamlarin1 qabagla-
magq i¢iin vo sonradan [bunun] bir ¢arasini diisinmokbaximmdan imam Ri-
zaya (a.5.) Xilafoti vermak istomasi yada diiso bilor .” [yena orada, s.467].
Xiisusan do bu mogama diggat ¢okmis ©.Golpinarli yazir ki, “Dlbatts, Mo-
mun abbasogullar: torafdarlarinin bu islorden xoshal olmayacaglarini bilir-
di, [ve onun bunu] bildiyi halda bu isa girismasi balks [do] bir torafdon
inancinin tasiriyladisa, fagot bir yandan da bu is ©lavi giyamlarini yatizdir-
magq, Iranda oksariyyati toskil edon Sialiyi memnun etmak istayiyls ola bi-
lordi”[ yeno orada, s.467]. Ustalik todgigatgiya gdra, Mamunun Harun or-
Rosidin ailasinda torbiyyalonmis bir hékmdar olmas: da ona “Imama (5.5.)
Xastalondikda giinda iki dofa bas gokmasi, 6ziiniin do Xastalonmasi, [Oli bin
Musa Riza)] vofat edarken ¢ox iiziilib yemadiyi, igmadiyi, “Kas ki, sonin
yerindas man olsaydim [!]” demasi, hagigato hamla/aid edila bilacayi kimi,
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riyaya da/hiylagorliys da hamla edils bilor” [yens orada, s.468]. Homginin
O.Golpinarlt vurgulayir ki, Momunun Oli bin Musa Rizanin “..vafatin1 bir
giin, bir geca bildirmemasi, sonra biitiin ©bu Talib ogullarini toplayib Ima-
min (3.s.) miibarak nagini onlara gostarmasi, [badanin] heg bir yerinds six-
ma-bogmalyara-para olmadigmni ishat etmoys baslamasi, yani atasinin
Imam Musai-Kazima (2.s.) (8li bin Musa Rizanin atas1 — R.M.) etdiyini et-
masi, canazanin yuyulmasina gatilmast, 6ziinii ondan umulan bir seydan to-
miza ¢ixartmaq istadiyini” niimayis etdirmokdadir [yens orada, 5.468]. Ya-
xud da ©.Golpinarlt yazir ki, agor “Mamun hagigaton inancina bagli bir
adam idisa, siibha yox ki, bu isi edanlari tapdirar [va onlari] cazalandirard.
Halbuki, Imam Riza (2.5.) vofat edib dofn edildikdan sonra biitiin islor tobii
axarina girmis, Imamin (2.8.) veliohdliyi da, sohadati do [onun, Momunun
torafindan] unudulub getmisdi[ yens orada, s.468-469].

Sonda, Mahammad Bagir al-Maclisinin miiallif oldugunu giiman et-
diyimiz “Bihartil-Onvar” asarinin hicri 1385-ci il Tehran nagrindoki XLIX
cildina istinad edarok ©.G6lpinarl yazir ki, “Hesab edirik ki, ayrica Hason
b.Cohm, Harsama b. Ayandan, .[Oli bin Musa Rizanin] Obiis-Said Obdiis-
Solam b.Salehdan va digar sshabalorindan [onun] Mamun tarafindon zohorli
nar va [ya] tiziimlo zoharlonarok sohid edildiyine dair [biza] golib catmis
Xabarlar, 6ziiniin (Mamunun — R.M.) bu xiisusu agiglamalari, nahayat Mo-
munun Imam Rizani (2.5.) zohorladiyini etiraf etmasi vo bu giinahi iki nafo-
rin Gistiine atmasi hagigati agiglamaga kifayat edir”’[ yena orada, 5.469].

Naticalor

Goriindityt kimi, bir ¢ox masalalords oldugu tok Orta osrlor miisal-
man Sorginin tarixi faktlarma miinasibatds da obyektiv vo hogigi informasi-
yalar alda edilmosi heg do asan deyildir. Belo ki, bu sahada tasabbiisii alo
almis dairalor artiq ¢oxdan 6zlarinin formalasdirdiglari streotip va stigmala-
rin1 yagadib toblig etmokdadirlor. Artiq diggat ¢okdiyimiz mévzu ils olage-
dar ovvala N.V.Qogolun formalasdirdigi ganastlorin mogsadli, gerazli vo
asassiz oldugu tok, toforriiatlara digget ¢okib detallari agiglamis ©.Golpi-
narlinin vo digar todgigatgilarin yazilarmda oldugca fundamental moagam-
larla garsilasmis olurug. Amma yena da N.V.Qogolun baxislarini asasl tad-
qig etmis P.V.Alekseyevdan fargli olaraq he¢ do mahiyyatins varmadan pe-
sokar sorgsiinas A.A.Ignatenkonun, o ciimlodon do S.M.Prozorovanmn bir-
¢ox yanlg gonastlor ortaliga atmalar1 yenidan asl hagigstlorin anlasiimaz
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galmasina gatirib ¢ixartmisdir. Odur ki, mévcud durumu doayisdirmak tigiin
nainki rus, elaca da diinya sorgsiinashiginda dogru-diizgiin gonastlor forma-
lagdirmaq baximindan biitovliikds miisalman Sarginin Orta asrlor dénamina
obyektiv yanasilmasi, bunun naticasinds dogru baxis va dayarlarin inkisaf
etdirilmasi oldugca vacib va zaruridir.

Tam ominliklo deys bilarik ki, magalads istinad etdiyimiz monbalar
hatta badii-epik oldugda bela miiayyan bir tadgigata vo ya tadgigatgiliq ano-
nalarine asaslanmigdir. Amma bu tadgiqgatlar eyni bir tarixi vo ya bu zaman
bas vermis hadiso istirakgilarmi tasvir va tadgiq etmslarina baxmayaraq or-
taliga qoyulmus fargli yanasmalar buradak: hagigatlorin oldugu kimi anla-
silmasina heg do imkan vermir. Odur ki, biz, taqdim edilon magalada istoni-
lon bir madaniyyatin 6z daxilindan, pesokarcasina va heg bir qoroz giidms-
don aragdirilmasini vacib hesab edirik. Xiisuson do mogalo boyu niimayis
etdirdiyimiz kimi, Qarb todgigatgiligi anenslarinden baglayaraq Sarga dogru
galib hagigatin elo miisalman Sarginds oldugunu, amma burada da forgli
sabablar uchatindan miixtalif toassiiratlar formalasdirildiginin sahidi ola bi-
lorik. Buna gora da fikrimizca, isiglandirmaga ¢aligdigimiz bu konkret mi-
salda Tiirkiys todgigatgist ©.Golpinarlinin aragdirmalar olduqca osash vo
sanballi, o cimlodon do hermenevtik bir tadgigat hesab edilo bilor. Amma
diisiinmok baximindan va on baglicast dogrunu yanligdan segmak tigiin di-
gor todgiqatlardaki miishot magamlarin da gozardi edilmasi he¢ do dogru
olmazdi. Biitovliikds ise, mdvzunun tadgiq naticalori kimi agagidak: gonaot-
lorimizi geyd edo bilarik:

- Orta osr manboalorine istinad etmis A.A.ignatenkonun 7-ci Abbasi
xalifasi ol-Momunu xarakterizo edoarkon no oziiniin, no do istinad etdiyi
N.V.Qoqgolun tasvirlari tam hagigoti ifads etmir. Biitiin bunlar P.V.Alekse-
yevin aydinlasdirdigi kimi N.V.Qogoldan dncoki Avropa baxis vo doyarlo-
rindon gaynaglanib badii obrazlar kimi yazi¢i toxayyiiliiniin mahsuludur;

- Hakimiyyst torafindon dastoklonib elitar magguliyyst novii kimi halo
Omoavi siilalasi donamlarindan istifads edilmis falsafi biliklarin dini baxislara
ac1q sokilds meydan oxudugu novbati dovrtok Abbasi hakimiyysti vurgulanib,
7-ci Abbasi xalifasi Mamunun faaliyyati da elo bu prizmadan anlasiimalidir;

- Orablarin, biitévliikds miisalman xalglarinin bir sorqli kimi gerilik-
¢i olmalari, “fanatik entuziazmi”, xtisusan da sialiyin mévhumi saciyys da-
simast ila alagadar N.V.Qoqolun baxislar tokca diinyavi olanlarla kifayatle-
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nib dini olanlarm mahiyyatina lazimi gadar digget edilmadiyindan ortaliga
¢ixmis va Oziindo miistamlokagiliyin, imperializmin va dins eyforik baxisla-
rin dastyicilaridir;

- Biit6vliikds tarixin elmi, falssfi todgigat: heg do giicliiniin vo ya ha-

kimiyyatda olanin adalstli, taraqqgiparvar olduguna deyil, igtidarda olub-ol-
madigindan asili olmayaraq haglnin oldugu kimi odalsto riayst edarken
glicliiliiyti, faaliyyatinin obyektiv, hermenevtik sokildo tagdim edilmasi
prinsipina asaslanmalidir.
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QLOBALLASMA SORAITINDO SOSiAL-MODONI DOYORLORIN
TRANSFORMASIYASI

Xiilasa

Magalanin magsadi - globallasma soraitinds sosial-madani dayarlorin
transformasiyas: problemini aragdirmagdan ibarstdir. Magaloda sosial-ma-
dani dayarlorin zamanca va makanca dayiskon olmasi vurgulanir va 6zallik-
lo globallasma soraitinds dayarlor transformasiyasinin naticasi olaraq yeni
sosiomadani mokanin formalasmasi geyd olunur. Eyni zamanda mogaloda
miiasir sosiomadani mokanin formalagmasi ilo biliklorin otiiriiimasinda
ovazsiz imkanlarm agildigs, ictimai inkisafin yeni perspektivlorinin gorson-
diyi vurgulanir. Aragdirma naticasinda soxsiyyatin formalasmasinin sosial-
madani doyarlor sistemindon birbasa asili olmast geyd olunur. Daha sonra
geyd olunur ki, miiasir diinya bir ¢ox aspektlords 6z humanist asaslarin iti-
rir. Belo ki, miiasir insanin faaliyystinda daha ¢ox niifuz, sarvat, miilkiyyat,
hakimiyyat alda etmak kimi istigamatlor dominantliq toskil edir. Toassiif ki,
belo bir diisiinca global shomiyyst dastyan manavi dayarlari tistalayir va ba-
sariyyati arzuolunmaz hadda gotirib ¢ixarir.

Tadgigatin magsadine uygun olaraq asagidaki vazifalar miiayyanlos-
dirilmigdir: Qloballagma prosesinin sosial-madani doyarlars tosirini aragdir-
magq; Sosial-madoni dayarlorin xiisusiyyatlorini arasdirmag; Dayarlarin
transformasiyasinin naticasini va yeni sosiomadoni mokanin 6zalliklarini
miioyyanlogdirmak.

Tadgigat metodlar: va metodologiyas:. Tadgigat struktur-funksional
vo miiqayissli tohlil metodlarina ssaslanaraq aparilmisdir.

Problemin arasdiriima daracasi.movzuya dair bir sira xarici vo yerli
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todgigateilarim asarlori nazardan kegirilmis va onlardan bazilorina istinadlar
edilmisdir. Qlobalasmanin sosial-madoni doyarlora tasirini E.V. Ilenkov,
P.A.Balyuta, Y.M. Lotman, A.Leypxart, S.V.Lurye, N.A.Kozloves, D.Hu-
me, J.Bentam va digor alimlar arasdirmuslar. Mavzu il ilgili Azorbaycan
ailmlarinin da fargli baxilari vardir, masalon , ©.Abasov, ©.Abbasov, S.Xo-
lilov, R.Bzimova, K.Bzimov, Z.Haciyev, R.Hosenov, I.Mommodzads,
A.Mustafayev, I.Riistomov, Y.Riistamov, R.Aslanova va digorlari bu mov-
zunu tadqiq etmislor.

EImi yenilik.Magalodagloballagma soraaitinda sosial-madani dayarle-
rin transformasiyasinin naticalori aragdirilmig va yeni sosiomadoni makanin
ozalliklori agiglanmigdir. Qeyd olunur ki, globallasma prosesi fardin sosial-
madoani dayarlori manimsamasi tigiin yeni tendensiyalar formalasdirir. Qlo-
bal sosiomadani proseslar naticasinda dayarlarin transformasiyasi bas verir
Vo bu da yeni sosiomadani mokanin formalasmasini sartlondirir.

Naticalor Bu aragdirma ¢orgivasinda globallasma prosesinin sosial-
madani dayarlara tasiri va onun dogurdugu naticalari tahlil etmays ¢alisdig.
Bels bir gonasto galdik ki, dayarlor insanlarin 6z davraniglarmin moagsad vo
normalar1 barasinda iimumilosdirilmis bir tesevviiriidiir. Oz dévriiniin sosi-
al-madani dayarlorini manimsamis insanlarin yasadigi mihito uygun olan
konkret davranis niimunalori vo miinasibatlor tipi formalasir. Buradan belo
natica hasil olur ki, sosial-madani dayarlar ford-comiyyat miinasibatlorinds,
fordin sosiallasmasinda, fordin comiyyata integrasiya olmasinda miihiim rol
oynayir. Homginin, globallasma soraitinds dayarlorin 6ziiniin do global to-
sirlordan konarda galmadigi vo doyarlar transformasiyasinin gagilmazlig
aydin olur. Miiasir sosiomadani makan fardin davraniglarinin, onun faaliy-
yot istigamatlorinin vo maraglarinin formalasmasina ¢ox giiclii tosir edir.
Hamginin, yeni sosiomadani mokan fardlararasi alagslorin yaranmasinda v
biliklarin siiratli 6tiiriilmasinda boyiik imkanlar yaradir.

Acar sozlor: globallasma, sosial, madani, dayarlar, transformasiya.
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TPAHC®OPMAIAA COIIMOKYJILTYPHBIX IEHHOCTEH B
YCIOBUAX I''TOBAJIM3ALIMU

Pesrome

Lens cmamou. llenb cTaTbll COCTOMT B M3YYEHMH IIPOOJIEMBI
TpaHC(HOPMALIUK COLMOKYITYPHBIX LIEHHOCTEH B YCIOBHAX I7100aIN3aLHN.
B crarbe momuepKuBaeTCs, YTO CONMOKYIBTYPHBIC IEHHOCTH M3MEHUHBEI
BO BPEMEHM U IIPOCTPAHCTBE, M OTMeYaeTcs (OPMUPOBAHHE HOBOTO
COIIMOKYJIBTYPHOTO MPOCTPAHCTBA, B YACTHOCTH KaK PE3yJbTaT TpaHchop-
Maluy LEHHOCTeH B yCIOBUAX Iiobanu3anuu. Bmecte ¢ TeM B cTaThe
MOTYEPKUBACTCS, YTO (HOPMHPOBAHUE COBPEMEHHOTO COIMOKYJIBTYPHOTO
NPOCTPAHCTBA OTKPHIBAET HEOLEHUMbIE BO3MOXHOCTH M Tepeaun
3HAHWI ¥ yCMaTPUBAIOTCS HOBBIE TIEPCTIEKTUBBI 00MIECTBEHHOTO PA3BUTHSL.
B 3akioyeHuy uccneaoBaHus OTMEYaeTcs, 4To (OPMUPOBAHUE JTMYHOCTH
HaNpsIMyl0 3aBUCHT OT CHCTEMBI COIMOKYJIBTYPHBIX IIeHHOCTel. [lamee
OTMEYAETCs, YTO COBPEMEHHbI MUP BO MHOTHMX OTHOIIEHHSAX yTPAuMBaeT
CBOM T'YMaHHCTHYECKHE OCHOBBL Tak, B JEATENHHOCTH COBPEMEHHOTO
YeJoBeKa JOMHHUPYIOT Takde HAlpaBleHMs, KaK HaIMuMe IpecTixKa,
OoraTcTBa, COOCTBEHHOCTH, TMOJNy4deHHe BinacTu. K cokaneHuro, Takoe
MBIIJIEHHE MEPeBeIINBaeT MMEIOIMe I100anbHOe 3HAUYCHHEe MOpabHbIE
IIEHHOCTH Y TIPUBOJTAT YEJIOBEYECTBO K HEKENATENbHO UepTe.

B cooTBeTcTBUM C IeNbI0 HCCIENOBaHHS ObLIM yCTaHOBIIECHBI
CleNyIolie 3adayy: W3yueHHe BIMSHHS TMpolecca Tiobaau3anuu Ha
COLIMOKYJIBTYPHBIE LEHHOCTH; H3Y4YUTh CHEUU(HKY COLMOKYJIbTYPHBIX
[IEHHOCTEH; BBISABICHHE OCOOEHHOCTEH HOBOIO  COLHMOKYJIBTYPHOTO
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NPOCTpaHCcTBa, CHOPMUPOBAHHOTO B  pe3yJibTare  TpaHchOpPMAIHH
LEHHOCTEH.

Memoovt  u  memoodonoeus  ucciedosanus.  ViccnenoBaHue
NPOBOJJMIIOCH HA OCHOBE CTPYKTYpPHO-(DYHKIIMOHAJBHOTO W CpaBHHU-
TEIHLHOTO METOJIOB aHAJIM3A.

Cmenenv ucciedosanus npobiemvl. bbin paccMOTpeHBI PabOTHI
psna 3apy0eXHbIX U OTEUECTBEHHBIX MCCIIEIOBATENEH MO JAHHON TeMaTHKe
¥ Ha HEKOTOpbhIC M3 HUX OBUIM JaHbl CCBUIKH. BimsHue riobanu3anuu Ha
COLIMOKYJIbTYPHBIE IIEHHOCTH MCCIE0BAIOCh TAKAUMHU YYCHBIMH, Kak J.B.
Unbenkos, II.A. bamora, FO.M. Jlotman, A. Jleiinxapt, C.B.Jlypse,
H.A. Koznosen, JI. Xptom, JIk. beHTam, B TOM 4HClE€ HCCIIEIOBAHBI
a3epOaiiKaHCKUMH YUCHBIMH A. ADacoBbIM, A. A0GacoBbIM,
C. XamuioBsIM, P. AzumoBot, K. A3uMoBBIM, 3. I'ajpKkueBEIM,
P.TacanoBeiM, U.Mamemzane, A.Mycradaessiv, U. PycramoBbim,
1O. PycramoBbiM, P. AcaHoBOi 1 BBIIBUHYTHI Pa3InYHbIE MHEHUS.

Hayunas  Hosusna.  PackpbIBalOTCS ~ OCOOEGHHOCTH  HOBOTO
COI[MOKYJIBTYPHOTO ~MPOCTPAHCTBA, C(HOPMHUPOBAHHOTO B  PE3yJbTaTe
TpaHCHOpPMAIUK COLMOKYIbTYPHBIX IIEHHOCTEH B YCIOBHUSX TNI00ATU3AIUH.
Ormeuaercs, 4To mporecce riodanusanud GopMUPYET HOBBIE TEHEHIUH B
YCBOGHHH HWHAMBUAOM COLMOKYJIBTYpPHBIX LEHHOCTEH. B pesymbrare
71002 bHBIX COIMOKYJIBTYPHBIX MPOIECCOB MPOMCXOIUT TpaHC(HOpMAIUs
IIEHHOCTeH, ©  3T0  oOychaBnuBaeT  (OPMHUPOBAHHE  HOBOTO
COLMOKYJITYPHOTO MPOCTPAHCTBA.

Bui6oovl.B pamkax JaHHOTO MCCNENOBaHMAOBLIA ClENaHa TOMbITKA
POAHATU3UPOBATh BIIASHHE nporecca rI100aIM3aIiK Ha
COLIMOKYJIbTYPHbIE LIEHHOCTU U TOPOXKIECHHBIE 3THM IOCIEACTBUS. bBblio
TIOJIyYCHO 3aKJIIOYEHHE O TOM, YTO IEHHOCTH,SBISIOTCS 000OIIEHHBIM
NPEACTABICHUEM O LEIM W HOPMAax YeJOBEYECKOrO0 IOBEJCHHUS.
KoHkpeTHbIE MOJENM MOBEACHUS W THIBI OTHOIICHHUS (OPMHUPYIOTCS B
COOTBETCTBHHU CO CPEIOW, B KOTOPOM JIOJM YCBOWIIM COLMOKYJIBTYpHBIE
[IEHHOCTH CBoero BpemeHu. OTCioa ciefyeT Takod BBIBOJ, YTO
COLIMOKYJIbTYPHbIE IIEHHOCTH UTPAIOT BAKHYIO POJIb B OTHOIEHHSAX MEXKIY
WHIUBUAOM M OOINECTBOM, B CONMANM3AIMU WHIWBUIA, B WHTETPAINH
MHMBHA B 001ecTBo. Takxke 04eBHAHO, YTO B YCIOBUSX TII00ATH3AIMH
CaMH IIEHHOCTH HE OCTAIOTCSI B CTOPOHE OT TJI0OATBHOTO BIUSIHUS U BBISB-
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asercs HeoOXoauMocTh  TpaHcdopmamuu 1eHHocTeld. CoBpeMeHHOe
COLIMOKYJIbTYPHOE MPOCTPAHCTBO OKA3bIBAET OYEHb CHJIBHOE BIHMSHHE Ha
(GopMupoBaHUE MOBEACHHS MHAMBHJA, HAMPABICHUS €r0 JIEATENbHOCTH U
UHTepecoB. Takke HOBOE COLMOKYJIBTYPHOE IPOCTPAHCTBO CO3IAET
IIMPOKUH CHEKTP BO3MOXKHOCTEH JUIsl YCTAHOBICHUS MEXJIMYHOCTHBIX
OTHOILIECHHUH ¥ OBICTPOY Mepeiaun 3HAHHH.

KaoueBble cioBa: ro0anusanys, COLMATbHBIE, KYyJIbTYpHBIE
[IEHHOCTH, TpaHchopMaLys.
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TRANSFORMATION OF SOCIO-CULTURAL VALUES IN THE
CONTEXT OF GLOBALIZATION

Abstract

The purpose of thearticle is to study the problem of transformation of
socio-cultural values in the context of globalization. The article emphasizes
the nature of the variability of socio-cultural values in terms of time and
space. In particular, it is noted that the formation of a new socio-cultural
space as a result of the transformation of values in the context of globaliza-
tion. At the same time, the article noted that the new socio-cultural space
creates the invaluable opportunities for the transfer of knowledge and new
prospects for social development. In the article notes that, the formation of
personality is directly dependent on the system of socio-cultural values. It is
further noted that the modern world is losing its humanist foundations in
many respects. Unfortunately, such thinking outweighs the moral values of
global significance and leads to humanity to an undesirable level.

According to the purpose of the study, some tasks were identified:
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The study of the influence of globalization on socio-cultural values; Re-
search the characteristics of socio-cultural values; ldentify the outcome of
the transformation of values and the characteristics of the new socio-
cultural space.

Research methods and methodology.The research was conducted
with structural-functional and comparative analysis methods.

The degree of research of the problem. The scientific works of some
foreign and local researchers on the subject have been reviewed and some
of them have been references.

The influence of globalization on socio-cultural values has been in-
vestigated by E.V.llenkov, P.A.Balyuta, Y.M.Lotman, A. Leiphart,
S.V. Lurie, N.A. Kozloves, D.Hume, J. Bentham and other scientists.
There are various opinions on the subject by Azerbaijani researchers, for
instance A. Abasov, A.Abbasov, S.Khalilov, R. Azimova, K.Azimov,
Z. Haciyev, R.Hasanov, |. Mammadzade, A.Mustafayev, . Rustamov,
Y. Rustamov, R. Aslanova and others have been researched this problem.

Scientific novelty.In the article, the characteristics of a new socio-
cultural space formed as a result of the transformation of socio-cultural val-
ues in the context of globalization have been revealed. It is noted that the
process of globalization forms new trends for the assimilation of socio-
cultural values of the individual. As a result of global socio-cultural pro-
cesses, there is a transformation of values, which leads to the formation of a
new socio-cultural space.

Conclusions.In this investigation, we tried to analyze the influence of
globalization on socio-cultural values and its consequences. We have come
to the conclusion that values are a generalized idea of people about the pur-
pose and norms of their behavior. People who have mastered the socio-
cultural values of the time and environment, form specific patterns of be-
havior and attitudes in accordance with it. It is considered that socio-
cultural values play an important role in individual-society relations, in the
socialization of the individual, in the integration of the individual into so-
ciety. It is also clear that values are not excluded from global influences,
and that the transformation of values is inevitable in the context of globali-
zation. Modern socio-cultural space has a very strong influence on the for-
mation of an individual's behavior, his activities and interests. Also, the
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new socio-cultural space creates more opportunities for the establishment of
interpersonal relationships and the rapid transfer of knowledge.
Keywords: globalization, social, cultural values, transformation

Giris

Qloballagma prosesi fardin sosial-madani dayarlari manimsamasinda
Vo onun camiyyats inteqrasiya olmasinda yeni tendensiyalar formalagdirir.
Bels ki, ¢cagdas diinya bir-biri ila garsiligli suratds bagli olan sosial-madani
bir mokana gevrilib.Sosial-madani makanda soxsiyyatin formalasmasi, faa-
liyyati vo aktivliyi, doyarlori monimsamasi yeni tozahiirlori ilo farglanir.
Daim dayismokda olan sosial-madani dayarlor fardin sosiallasmasina, me-
navi inkisafina tokan verir. Bu doyarlor asasmda insanin davramslarini ni-
zamlayan sosial normalar formalasir. Bu sosial normalar zaman vo mokan
baximindan dayiskan olmasi ila, hamginin, insanlar uzarinds ham macburi
tasiretmoa, hom do koniillii gabuletma cahatlorinin olmasi ila saciyyalonir.
Bir sozls, fordin sosial-moadoni foaliyyati mohz dayarlori monimsamakls
miioyyanlosir.

Dayarlar fard-camiyyat miinasibatlorinda

Soxsiyyata dayarlor baximindan yanasma ¢ox gadimlardon baslaya-
raq Oziinii gostormigdir. Bels ki, hala gadim Sorq falsafasinda, xiisusile do
Hind va Cin falsafi talimlarinds bu problem irali siiriilmiis vo ona fargli ca-
vablar verilmisdir.

Soxsiyyatin dayarlor mévgeyindon monalandiriimas: Sofist Protago-
run insani her seyin 6lgiisii kimi giymotlondirmasinda, Demokritin insani
xeyirxahliglar hagqinda ideya vo miiddsalarinda, Sokratin praktiki folsafo-
sindo do ifade olunmusdur. Dayarlora differensial mévgedon yanasmaq
cohdlari Aristotelin yaradiciliginda 6ziinti gostarmigdir. O bir torafdon, 6z-
ozlilytinda kifayat edon dayarlordon (insan, xosboxtlik, adalst va s.) dani-
sir,digar torafdan iso gostarirdi Ki, dayarlorin oksariyyati nishi xarakter dasi-
yir, ¢iinki usaqlara, gadinlara, Kisilors, o ciimladon xeyirxah insanlara miix-
tolif ogyalar eyni doyorlilik tosiri  bagislamir [MisenkoB O.B.
Huanextudeckas goruka, M.: Meicib, 1998, ¢.179].

Dayarlar insanlarin 6z davraniglarinin magsad va normalari barasinda
timumilosdirilmis bir tasavviirdiir. Dayarlor ayriliqda gétiiriilmiis bir etno-
sun va biitiinliikde bagariyyatin tarixi tacriibasini vo madaniyyatinin mona-
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sin1 6ziinda tacassiim etdirir, fordlorin va sosial gruplarin davranigini har in-
sanin stiiurunda moveud olan oriyentirlorls slagslondirir. Mahz bu oriyentir-
lor asasinda insanlarin 6lkada bas veran siyasi, igtisadi vo hiiquqi transfor-
masiyalara nisboatdo konkret davranis vo timimi sosiomadani miinasibatlor
tipi formalasir. Dayarlor fard-comiyyat miinasibstlorinde miihiim rol oyna-
yir va modernlagmonin global bir proses oldugunu nazars alsaq, onda ds-
yorlarin da gostarilan tasirlorden konarda galmadigir malum olur.

Sosial-madani dayarlar istanilon madani sistem ¢argivasinds tozahiir
edo bilor. Bu amilin iki ziddiyystli qiitbii méveuddur. Bir torafdo madani
mirasa neqativ miinasibat miihiti yaranir, diger tarafds iso monovi bohranmn
garsisini ala bilacok yeni doyarlor formalasir [bamora I1.A. [{uzaiin B
KYJIbTYPHOM TIPOCTPAaHCTBE: aBTOped. JAHC. ... KaHI. (DHUIOC. HAYK: CIIell.
09.00.13 — dumnocodckas antpononorus, ¢urocopust KyibTypbl. OMCK,
2016, c.20].

Miiasir comiyystdo monavi-etik paradigmalarin doyisilmasi vo ya
avazlanmasi, dayarlorin fardi vo ictimai saviyyads yenidon dork edilmasi
miisahida olunmagdadir. Hagigaton bu giin dayarlarin yenidan nazardan ke-
¢irilmasi va yeni dayarlar sisteminin formalagmasi gostorir ki, miiasir diinya
kecid dovriinii yasamaqdadir. Hazirda bir ¢ox regional, mill dayarlar global
proseslarin birtarofli tosirina maruz galirlar vo bu da adekvat sokilda milli
madiniyyatlords yeni inkisaf meyllorinin yaranmasina sabab olur.

Qloballagsma prosesinin tasiri ilo madaniyystda miixtalif istigamatli
proseslar va dayisikliklar miisahids olunmaqdadir.

Hazirda sosiomadoani dayisikliklarin dinamikasi bir sira miixtalif istiga-
motli va bir-birini inkar edan proseslarls - global madaniyyatin (kiitlovi, sobo-
ko) formalasmast va onu inkar edon proseslorla - tacridolunma, gedim dini vo
madani ananalorin barpa olunmasina cahdlor; miixtalif madaniyyatlorin garsi-
liglt tasir proseslari (hibridlasmo) - tasvir olunur [©zimova R. Insan potensial
insan kapitalinin fundamental asas1 kimi. Hayat sosiologiyasi. Sosioloji va
sosial psixoloji problemlar (111 buraxilis). Baki , «Toknury, 2014, 5.8-9].

Muiiasir soraitda dil, madani anonalar, normalar, rituallar vo adotlorin
transformasiyast madaniyyatlorin garsiligl slagesinin obyektiv naticasi ki-
mi giymatlondirilo bilar. Bu ciir dayisikliklor milli madaniyyst sistemlorina
tosir etso do onun dagilmasina sabab olmur. Hazirda Qarblo Sorq arsinda
madoni-sivilizasion farglor movcud olmagda davam edir vo bu farglor cox
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aydin sokilda nazara carpir. Bunlara baxmayaraq, madani-sivilizasion bir-
liklor daxilinda transformasiyalar bu giin do davam etmokdadir.

Hibridlasmays yonalmis meyillor dialoga hazir olmagi v perspektiv-
da Qarbla Sargin sintezini nazards tutan bir madaniyyst modelinin forma-
lagmasini nazards tutur. Bazi todgigatgilarin fikrinca hibridlosms fargli me-
daniyyatlor arasinda qarsiliqli dialoq tigiin daha pozitiv miihit yaradir. Cox-
lu sayda sinkretik madaniyyat formalarinin yaranmasina tokan veran hibrid-
losma yad madaniyyatin dyranilmasi va dayisilmasi yolunda baslangic mar-
hala kimi giymatlondirils bilor. Masalan, tadgigatet Y.M.Lotmanin fikrincs,
yeni monalarin manimsanilmasi, semantik sahanin zanginlogmasi prosesi,
gobul edilon madaniyyat tarafindon 6ziiniin sistemyaradici keyfiyyatlorinin
itirilmasine gotirib ¢ixarmur [Jlorman HO. M. Cemunocdepa. - MckycctBo-
CIIB, 2010,¢.272].Madani hibridlagsma prosesinin neqgativ torafi milli mado-
niyyatin garsiligh tasir naticasinds aradan ¢ixmasi ehtimali ilo baghidir. La-
kin , globallagma soraitinda milli madaniyyatlorin tamami ilo mohv olmasi
hal1 halo ki miisahida olunmur.

Kiitlovi madaniyyatin togakkiil tapmasi comiyyatda sosiallasma pro-
seslarinin mozmununu global xarakterli fenomenlarlo zonginlogmasini sort-
londirdi. Madaniyyatin kiitlovi formalart miasir comiyyatlorin oksariyyatin-
da hoyata vasigo almig, madani innovasiyalann yaranmasi va yayilmasi pro-
sesinin ayrilmaz torkib hissasi olmusdur. Qlobal madani prosesin stereotip
xarakter dasimasi, tozahiir vo tobii formalarinin calbediciliyi, dinamik inten-
sivliyi bagariyyatin madoni yaradiciliq niimunolorinin genis yayilmasina so-
rait yaradir. Masala burasindadir ki, bu imkani - ham hagjigi madaniyyat nii-
munalarina, ham doa bu dayarlondirmadan ¢ox uzaq olan proses va istiga-
moatlar do alda edir. Hom miisbat, hom do manfi tazahiirlor eyni migyas vo
hacmdo yayila bilir [Aslanova R. Yeni madoniyyst mokanina integrasiya.
Baki, Nurlan, 2007,5.42].

Qloballagsma prosesesnin milli-manavi dayarlara do tasiri daniimaz-
dir. Belo soraitdo timumbosoari doyarlari axz etmoklo yanasi 6ziiniin tarixi-
madani kegmisindan galon milli-monavi dayarlari, anenalori gorumaq da
vacib masaladir. Lakin ¢agdas soraitda 6ziinomoxsuslugu saxlamag namina
gapali comiyyat olaraq galmaq tmumi inkisafin langimasi vo diinyadan tac-
rid olunma ilo naticalona bilar.

Qloballagsma soraitinda diinya birliyine inteqrasiyan: siirotlondirmok
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tictin demokratiklogma, hiiquqi dovlet va vatandas camiyyati quruculugu
prosesinin kergaklasdirilmasi inkisaf etmakda olan 6lkslar tigiin vacib amil-
lordir. Har bir 6lkenin tarixen gazandigi vo yaratdigi milli ananalari, spesi-
fik xtisusiyyatlori yenilosma ilo six uzlasma soraitinds inkisaf etmalidir.
Milli 6ziinamoxsuslugu gorumaq diinyadan tacrid olmag anlamina galms-
molidir, hamg¢inin, diinyaya agiq olmagq inkisafin asas sartlorindon biridir.

Bellikla, globallasma saraitinds comiyyat hoyatinda bas veran key-
fiyyat va kamiyyat dayisikliklarinin fordlara tasiri siibhasizdir. Lakin , ford-
lor yeni dayarlori ya gobul edir, ya rodd edir, ya da ki 6z soxsi maraglarin-
dan ¢ix1g edarok ona uygunlasirlar. Omtoa-bazar miinasibstlorinin hokmran-
liq etdiyi bir soraitda insan hoyatinin manasimi miiayyanlogdiron dayarlor
deqredasiyaya moruz galir.

Miiasir comiyyatds insan hoyatinin monasini formalasdiran dayorle-
rin degredasiyasi ciddi problems gevrilir va onun hallina nail olmaq heg do
asan deyildir. Bu ciir neqgativ tosirlora moruz galan insanlar narkomaniya,
cinayatkarliq va s. kimi deviant davraniglara meyl edirlor.

Sosial miihitin bazar miinasibatlorinin tosiri altinda dayisilmasi do-
yorlor sitemina 6z manfi tosirini gostarir. Bu manavi asinmalar fardlarin
davranislarinda tozahiir edir. Belo ki, monavi aginmaya maruz galan ayri-
ayri fordlorin 6z magsadlorina gatmagq ti¢tin geyri-ganuni va ya geyri-oxlaqgi
davraniglar: artmaga baslayir. Bu ciir ziddiyystli sosial miihitdo soxsiyyat
davamli olaraq uygun davranig formalarinin axtarisinda olur.

Fardin va ya sosial grupun foaliyyatinin formalasmasinin asasini on-
larin sadiq galdig1 doyarlor sistemi togkil edir. Lakin har bir faaliyyatin asa-
sinda unversal olan dayarlor asas gotiiriilmalidir. Masalon, tobiotin su, tor-
pag, hava va giinas enerjisi Kimi mithiim baza doyarlori har bir insan tgiin
asasdir. Demoali, unversal dayarlor timumbasari shamiyyat dastyir vo buna
g0ora da har bir fordi, ictimai davranis va faaliyyatlords nazars alinmalidir.

Miiasir diinya bir ¢ox aspektlords 6z humanist asaslarm itirir.Belo
ki, miiasir insanin foaliyyati daha ¢ox niifuz, pul, miilkiyyat, hakimiyyat ol-
do etmak kimi istiqamatlari ohats edir.Toassiif ki, belo bir diisiinca global
ohamiyyat dastyan digar problemlari Gistalayir vo basariyyati tohlikali had-
do gatirib ¢ixarir.

Yeni sosiomadani makanda dayar amili

Miiasir insanin diinyagoriisii istehsal vo faydali is amsalindan daha
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¢ox istehlak strategiyasina istiqamatlonmisdir. ©vvalki dovrlorlo miigayise-
da indi bu istehlak kultu miiasir insanin hayat torzini ciddi sokilds doyismis-
dir. Miisir comiyyatda istehlak fenomeni tokco onun funksional sarhadlari
ilo mohdudlagmir, hamginin, insanin hayat tarzini, dayarlars olan miinasibs-
tini dayisdirir. Bela bir mogami da qeyd etmok yerins diisordi ki, daha ¢ox
istehlak¢1 olan comiyyatlords rogabat tokco istehsalgilar arasinda deyil,
hemginin, istehlakcilarin da arasinda bas verir. Istehlak prosesinde soxsiy-
yot basgalarindan geri galmamaga, hamginin kiitlo daxilinds “arimamays”
caligir.

Yeni sosiomadani mokan miiasir insan garsisinda bir sira talablar go-
yur. Beynolxalq miinasibstlorin genislonmasi, madaniyyatlor arasindaki dia-
loqun intensiv xarakteri soxsiyyatdon xarici dil bilmasini, kommunikativ vo
madani alagalara hazir olmasini talab edir. Ciinki, sosiomadani mokanin in-
kisafi yeni ideyalarin va innovasiyalarin yaradilmas: ilo six baghidir. Oz
dovriiniin elmi-texniki yeniliklorini, dayarlorini manimsamayan fard todri-
con sosial-moadani miihitin foal aktoruna gevrilir.

Hazirda Azarbaycanin globallasma layihasinin asasini 61ka igtisadiy-
yatmin global igtisadiyyata, Avropa va Avroatlantik siyasi vo madani ma-
kanina tadricon integrasiya olunmasi va hayatin bir ¢ox sahalarinin gorb
standartlarina uygun vaziyyato gatirilmasi togkil edir. Liberalizm va demok-
ratiya prinsiplarinin reallagdiriimasi bu giin Azarbaycan ti¢iin ham daxili,
gom da xarici tolabatlardan dogur. Liberal siyasot daxili bazarin transmilli
kapital liglin aciq elan edilmasini, dovlot sektorunun 6zallogdirilimasini to-
lab edir. Lakin burada tabii va dévlat ehtiyatlarinin rasional istifadssi vacib-
dir, ¢tinki onlarin tiikonmosi 6lkada iqtisadi va sosial-siyasi sabitliyi poza
bilor. Postsovet dovriinii yagayan oksar lkalor kimi Azarbaycanda ugurlu
modernlagma prosesinin aparilmasi alternativsiz yoldur.

Azorbaycanda modernlosmo islahatlarindan bahs edarkon ananavi
milli, dini dayarlorlo miiasir diinyavi baxislarin radikal ziddiystds olmadigi-
n1 geyd eda bilarik. Amerika politoloqu Arend Leyphartin sozlari ilo desak,
postsovet Azarbaycani bu giin iki qiitb — modernlogma va snanagilik arasin-
da galmig “coxtorkibli comiyyati”, fragments olunmus sosiumu Xatirladir
[Jlerimxapt, 1992, c.8].

Islam dayarlori comiyyatda iifiiqi miinasibotlorin gqaydaya salimas,
sovet ideologiyasindan galma avtoritarizmi aradan galdirmag, gonc nesli asl
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vatonparvarlik ruhunda tarbiya etmok, 61kads yasayan biitiin xalglari birlos-
dira bilmoak, dini dozimliilik vo konfessiyalararasi raziliq yaratmaq {i¢iin
kifayat godor potensiala malikdir. Eyni zamanda movcud soraitdo miisal-
manlarin ananavi siiurun galiglarini aradan galdirmast, siyasi va igtisadi he-
yatda borabar asasda istirak etmok imkani alda etmak masalasi miihiim oha-
miyyat kasb edir.

Madani-sivilizasiya kontekstindo azerbaycanlilar 6zlorini miisalman
kompleksina osaslanan islam sivilizasiyasinin bir hissasi hesab edirlor.
Azorbaycanin miistaqillik olds etdiyi vaxtdan “islam dirgalisi” prosesina
calb olunmasina baxmayaraq, burada hamin proses milli-dovlatgilik vazifa-
larina va dovlst quruculugu prosesine tabedir. Bu ciir simbioz biitiin ziddiy-
yatliklorina baxmayaraq ciddi problemlor yaratmir. Kiitlovi konfessional-
madoani fundamentalizmin Azarbaycan iigiin arzuolunmaz oriyentir olmasi-
na baxmayaraq, dovlatin siyasatinin diizgiin aparilmadigi toqdirda hadissle-
rin gargin ssenari ilo inkisafini heg do istisna etmok olmaz.

Bu giin Azarbaycan tolerantligi, multikulturalizmi dastokloyan 61ka
kKimi ¢ixis edir. Lakin madaniyyat va siiur biitiin insan potensialinin aktiv-
losdirilmasina va inkisafina, maddi vo monavi rifaha yonaldiyi halda xalga
nailiyyat qazandira bilor. Bu prosesdos miihiim rolu soxsi siiurun dastyicilart
oynamalidirlar va S. Luryenin geyd etdiyi kimi, onlar comiyyatin diger iizv-
lorinin  dayarlor istiqgamatina tosir etmok imkanina malik olmalidirlar
[JIypse C.B. Meramopdo3sl TpaauiioHHoro co3Hanus (OmbIT pa3paboTku
TCOPETUICCKUX OCHOB OITHOICHUXOJIOTMM W HUX NPHUMCHCHHA K aHAIU3Y
MCTOPHYECKOro | THOrpaduyeckoro Marepuana). CI10. 1994, ¢.74]. Onlar
milli identikliyin transformasiyasimnin naticalorini diizgiin giymatlondirmali
Vo azorbaycanlilar tigiin hansi anonavi dayarlorin aparici rol oynamasini va
onlardan hansinin liberal madaniyyatls effektiv culgalagmast tigiin vacib ol-
dugunu miiayyanlogdirmalidirlor. Bu isdo ziyalilarin vozifasi daha gox aktu-
al olan sosial, igtisadi va digar problemlarin hallina kémak edan prinsip va
dayarlarin segilib 6yranilmasindan ibaratdir. Dayarlorin yenidan siizgocdan
kegirilmasi yalmiz dayarlarin va maraglarin togqusmast va sonraki perspek-
tivlorin miioyyan edilmasi yolu ilo miimkiindiir.

Miiasir Azarbaycanda modernlogma ilo olagodar islahatlarin osasi ki-
mi Vvotondaslarin oksar hissasinin siyasi hoyatda, isgiizar miinasibatlords,
tohsil va d. sahalards Qarb standartlarini gobul etmok istayini hesab etmok
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olar. Bu da Qarb 6lkalarinda liberal azadliglarin, vatandas comiyyatinin, hii-
quqi dovlatin inkisaf saviyyasi ilo baghdir.Azarbaycanda modernlogms isla-
hatlarinin ugurlu hoyata kegirilmasi tigiin siyasi, igtisadi vo s. sahalorda
azadliglarin genislonmasina galismagq lazimdir.

Belliklo, globallasma soraitinds kegid dovriinii yasayan olkalarin
ugurlu modernlasma hayata kegirmasi lideral-demokratik islahatlarin aparil-
masidan Kifayat gadar asilidir. Lakin bu prosesds tokca dovlat deyil, comiy-
yot do foal olmalidir. Ciinki, islahatlarin effektivliyi comiyyatin 6ziiniin fa-
alligindan va potensialindan asilidir. Bununla bels, dovlst institutlart da az
ohamiyyat kash etmir, ¢iinki giiclii sosial-igtisadi bazaya malik olan dovlat
comiyyatin biitiin sahalorinds yarana bilon problemlari aradan galdira bil-
mok igtidarindadir. Ona gora da siyasi va sosial-igtisadi islahatlar sosiumun
dayisilmasi va vatandas comiyyati togkilatlarinin siyasi gakisinin artiriimasi
ilo paralel apariimalidir.

Sonda onu da geyd edok ki, modernlagma bir Qarbi Avropa layihasi
olub, diinya 6lkalorini Qarb modeline uygunlasmaga cagirir. Son dovrds
avropasentrist modernlasma nazariyyasi bir sira tadgigatgilar torafindan ton-
gid atosina tutulur va bunun avazina polisentrizm ideyas irali siiriiliir. Bu
fikir onunla asaslandirilir ki, diinya inkisafinin yeni global meyllari soraitin-
da (masalan, oriyentalizm, avroasiyaliliq va s.) har bir sivilizasiya 6z uni-
kallig1 vo tarixi tacriibasi ilo forglonir vo ona moxsus olan xalglarin 6ziinii-
darki yolu ilo inkisaf etmalidir [Kosnosenr H.A. EBpomoneHTprsm Kak
UJICONOTHYECKUH (EeHOMEH U OO0ILIECTBEHHO-TONUTHYECKAs MPAKTUKA.
«EBpasmiictBo u Mup», 2018/1, ¢.35-48]. Polisentrizm ideyasinin Azarbay-
can iiglin ohamiyyati bdyiik ola bilor. Maarifgilik, ADR va SSRi-nin siiqu-
tundan sonraki milli oyanig soraitinda irali siiriilon ideyalar Azarbaycan xal-
qun1 6z unikalligin1 qoruyub saxlamaga vo 6z tarixi tacriibasindan bohrolo-
narak inkisaf etmasini tomin edir.

Naticalar

Bu aragdirma ¢argivasinda globallasma prosesinin sosial-madani ds-
yarlara tasirinin dogurdugu naticalari tahlil etmays ¢aligdiq. Natica olaraq
belo bir genasts goldik ki, dayarlor insanlarin 6z davranislarinin mogsad vo
normalart barasinda timumilasdirilmis bir teSovviiriidiir. Dayarlor ayriliqda
gotiiriilmis bir ethosun va biitiinliikda bagariyyatin tarixi tacriibasini va mo-
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daniyyatinin manasini 6ziinda tacassiim etdirir. Oz dvriiniin sosial-madani
dayarlorini manimsamis insanlarin yasadigi miihits uygun olan konkret dav-
ranis niimunalori va miinasibatlor tipi formalasir. Buradan bels natica hasil
olur ki, sosial-madani dayarlor fard-comiyyat miinasibatlorinds, fordin sosi-
allasmasinda, fordin comiyyats integrasiya olmasinda miihiim rol oynayur.
Hamginin, globallasma soraitinds doyarlorin 6ziiniin do global tasirlardon
kanarda galmadigi va dayarlar transformasiyasimin zruriliyi malum olur.

Belolikls, globallasma prosesi diinyaya yenidan baxmagi, doyarlari
yenidon nazardon kegirmayi zoruri edir. Qlobal proseslorin naticasi olaraq
dayarlorin transformasiyasi bas verir vo bu da yeni sosiomadani mokanin
formalasmasimi sartlondirir. Miiasir sosiomadani makan fardin davranislari-
min, onun faaliyyat istigamatlorinin vo maraglarmin formalagmasina gox
giiclii tasir edir. Homginin, yeni sosiomadani makan fardloraras: alagslorin
yaranmasinda va biliklorin siiratlo otiiriiimasinds genis imkanlar agir. Digar
torofdon iso miiqayisali tohlilo asaslanraq bels bir naticoya galinmisdir ki,
miiasir diinya bir ¢ox aspektlords 6z humanist osaslarini itirirmokdadir. Be-
Io ki, miiasir insanin faaliyystindas daha ¢ox niifuz, sarvat, miilkiyyat, haki-
miyyat aldo etmak Kimi istigamatlor dominantliq tagkil edir. Manavi dayar-
lorin deqredasiyasina yol agan bels bir diisiinCa isa bagariyyat tigiin arzuo-
lunmaz durum yaratmaqdadir.
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MUASIR AILOLORDO DOYORLORIN QORUNMASININ
ZORURILIiYI

Xiilaso

Magsad va vazifalor.Magalods Azarbaycan ailasinds manavi doyarle-
rin gorunmasi mosalasi tadqiq edilir. bildirilir ki, ailonin saglam vo méhkem
olmast tigiin dayarlar gqorunub saxlanmali, va nasildan-naslo otiirilmalidir.
eyni zamanda mogalods geyd olunur ki, miiasir dovrds bas veron global
proseslor, informasiya-kommunikasiya texnologiyalari ailslarin davamli ol-
masina tosir gostorir. Yad elementlorin modaniyyato daxil olmasi naticasin-
do bazi neqativ hadisalor bas verir. Bunun bas vermomosi ti¢tin milli doyar-
lor hifz olunmaly, ailaya tasir edan kanar dayarlar otrafli Gyronilmalidir. Be-
Io ki, xalqin milli-manavi doyarlarina uygun galmayan yeni dayarlor konar-
lagdiriimalidir. Magalada erkan nigah, bosanmalarin sayinin atmasi proble-
mi, milli mentalitetimizo zidd olan maisat zorakiligr masalalorine miinasiboat
bildirilir. Bildirilir ki, miiasir dovrde Azobaycanda ailalorin davamli olmast,
burada monavi doayarlarin gorunmasi sahasinds dovlst saviyyasinda zoruri
todbirlor hayata kegirilir, geyri-hokumat taskilatlari da bu istigamatdo mii-
hiim iglor goriirlor.Magaloda 25as magsad yeni soraitds ailo miinasibatlorina
tosir edon amillori aragdirmaqdan ibarotdir.

Metodologiya.Aragdirma zamani sistem yanasma vo miigayisali tohlil
metodundan istifads edilmisdir.

Problemin islanma daracasi.Azarbaycanda ailo va ailo miinasibatlari-
nin tadgiginin bazi masalalari bir sira tadgiqatcilarm osorlorinds 6z aksini
tapmigdir: R.Babayeva, M.Atakisiyeva, H.Quliyev, ©.0hmadov, Q.Qeybul-
layev, A.Sadiqov, A.Olizads, S.Salehov, G.Seyidova, M.Cobrayilova,
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A.Trofimova, Q.Qadirzads, N.Quliyeva, M. Pasayeva va basgalari. Bunun-
la yanasi, bir sira sair vo miitofakKirlarin osarlorini etnografik baximdan
tadqiq edon miialliflorin do tadgigatlarinda ailo moisoti masalalari gismen
ds olsa yer almisdir. Buna misal olaraq Nizami Gancavinin, Yusif Vozir
Comoanzaminlinin, Calil Mammadquluzadanin, C.Cabbarlinin, Hason bay
Zardabinin yaradiciligini vo s. etnografik baximdan todqiq edoarkon tasvir
olunan ailo masalolarina miiraciot etmalarini gostormok olar. Bununla bara-
bar sifahi xalq yaradiciligi niimunalari da, hamginin etnografik tadgigat ob-
yektina ¢evrilmis vo mohz burada orta asrlarin ailo masalalorina miioyyan
gador yer verilmigdir. Qeyd edok ki, tadgigatgi-alim Q.Qeybullayevin
«Azorbaycanlilarda ailo vo nikahy asarinin (I vo II cildds) orta asr sairlari-
nin asarlorine miisyyan doracada toxunulmus, sifahi xalq yaradiciligi niimu-
nalarindon dos laziminca istifads edilmisdir.

Elmi yenilik.Ailo miinasibatlorine moanfi tosir edon yeni sobablarin
1izo gixarilmasi, onlarm aradan galdiriimast yollarinin géstorilmasini moga-
lonin elmi yeniliyi kimi gabul etmok olar.

Natica va takliflor. Ailolori gorumagq {iglin tarixon varislik osasinda
bizo verilmis doyarlora sadiq galarag, ailo dayarlarimizi goalocok nasillara
otiirmaliyik.

Acar sozlar: ailo, comiyyat, doyar, manavi doayarlar, ailo miinasiboat-
lori, din, hiiquq
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HEOBXOJAUMOCTD 3AIIATHI IEHHOCTEMR
B COBPEMEHHBIX CEMbBAX

Pe3rome

Lenv u 3a0ayu. B craThe uccneqyeTcs 3alliTa HPaBCTBEHHBIX IIEH-
HOCTeH B a3epOaii/ikaHCKOM ceMbe. ['0BOpSAT, IS TOTO, YTOOBI CeMbs ObLIa
37I0pPOBOI U KPETKOi, HE0OX0JUMO COXPAHSATh LIEHHOCTH U TepeaaBaTh UX
13 MOKOJICHHS B MIOKOJIEHHE. B cTatbe oTMeuaercs, 4To riobaibHbIe Mpo-
IIECChl, TPOUCXOAANIME B Halle BpeMs, UHPOPMAMOHHO-KOMMYHH-
Kal[MOHHbIE TEXHOJOTUM BIHAIOT Ha yCTOMYMBOCTH ceMeil. B pesynbrare
BHEJPEHNUS B KyJbTYpY NOCTOPOHHUX IEMEHTOB MPOUCXOIAT HEKOTOPHIE
HeraTuBHBIE COOBITHSA. UTOOBI 9TOrO HE MPOW30ILIO0, HEOOXOAUMO 3alllu-
[aTh HAIIMOHAIbHBIE LIEHHOCTH M AETAIbHO M3y4YaTh BHEIIHUE LIEHHOCTH,
BIMSIONME Ha ceMblo. HoBble LIEHHOCTH, HE COOTBETCTBYIOIIME HAIHO-
HAJIbHBIM M HPABCTBEHHBIM LIEHHOCTSIM JIFOJIEH, TOMKHBI OBITH YaleHbl. B
cratbe o0cyxkzaaercs mpobiemMa paHHUX OpakoB, MmpoOiieMa yBETHYEHHUS
KOJIMYECTBA Pa3BOAOB U JOMAIIHETO HACHUIIHS, YTO TPOTUBOPEUUT HALIEMY
HallMOHATBbHOMY MeHTanuTeTy. OTMeyaeTcs, YTo B Halle BpeMs Ha rocy-
JapCTBEHHOM YpOBHE NPUHUMAIOTCS HEOOXOJUMBIE MephI i obecreye-
HUSl YCTOMYMBOCTH ceMeil B A3epOaiikaHe, 3alIUTHl HPABCTBEHHBIX 1IEH-
HocTell. HenpaButenbcTBEHHbIE OpraHU3al[ii NPOBOJIAT BaXKHYI0 paboTy B
3TOM HarmpasieHuu. OCHOBHas LeNb JAHHOM CTaThbU - M3YUHTH (HaKTOPHI,
BIMSIOIIME HA CEMEMHBIE OTHOILIEHNUS B HOBOH cpefe.

Memooonozus. B uiccnenoBaHUM UCTIONB30BaH CUCTEMHBIH MOJXO0] U
METOJl CPaBHUTENBHOTO aHAJIN3A.

Hayunas nosusna. PacKkpbITHEe HOBBIX MPUYUH, HETATUBHO BIIHUSIO-

219


mailto:aqsin37@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-1305-

IMMX HAa CEMEHHBbIC OTHOLICHHUS, M CIOCOOOB HX YCTPaHEHUs SBJIACTCS
HAay4YHOW HOBU3HOM CTAaThH.

Cmenenv uccredosanus npobnemvl. HeKOTOpbIe BOIPOCH H3YUCHHS
CEMbH U CEMEHHBIX OTHOIECHUH B A3epOaiipkaHe OTpaXeHbI B TpyIax psaa
uccienoBateneii: P. babaesoii, M. Arakummesa, X. ['yiuesa, A. Axmao-
Ba, [. ['eiibymnaena, A. CagpiroBa, A. Anmsaze, L1I. Canexosa, I'. Cenmosa,
M. JlxaGpaunosa, A. Tpodpumosa, I'. I'amupzazne, H. I'ynuesa, M. [Tamaesa
u apyrux. [Ipu 3ToM B HccieoBaHUSX aBTOPOB, M3YYaBIIMX TBOPYECTBO
ps/ia IO3TOB ¥ MBICIHTENCH ¢ 3THOTpahUIECKON TOUKH 3PEHHUS, XOTS OBl
YaCTUYHO BKJIIOUEHBI BONPOCHI ceMeitHol xu3nHu. Hanpumep, sTHorpadu-
Yeckoe uccnenoBanue npousseneHnit Huzamu I'sumkesu, FOcuda Bazupa
Yamanzamunnu, [xanuna Mamenrynysazne, Jx. Jxa66apisl, ['acan Oexa
3apmabu U Ipyrux, MOXKET ObITh MCHOJIB30BAHO /ISl TOHUMAHUS OMHCaH-
HBIX CEeMEHHBIX mpobnem. B To sxe Bpemsi 00pasiibl yCTHOTO HApOAHOTO
TBOPYECTBA TAKXKE CTATHM OOBEKTOM 3THOTPA(DMUECKUX HCCIENOBAHUM, U
MMEHHO 3]IeCh CEMEHHBIM BOMPOCAM CPEJHEBEKOBbs OBLIO yIENEHO Ompe-
nenenHoe mecto. CieayeT OTMETHTh, YTO MPOM3BEICHHS CPEIHEBEKOBBIX
M03TOB B Tpy/Je uccnenoparens-ydenoro I'. [eiibymnaea «Cembs 1 Opak y
azepOaiipxanies» (ToM I u II) ObuM B onpeneneHHOi cTeneHn 3aTPOHYTHI,
a Tak’Ke UCIOJb30BaHbl 00PA3Ibl YCTHOTO HAPOAHOTO TBOPUECTBA.

Bb1600b1. UTOOBI 3aIIUTHTH CEMbH, MBI JIOJDKHBI TIEpeIaTh HaIM Ce-
MeiHbIe 1IEHHOCTH OYAYIIMM TMOKOIEHHSIM, OCTaBasCh BEPHBIMH IIEHHO-
CTSIM, KOTOpBIE HaM ObUTH JTaHBI HA OCHOBE HCTOPUUECKOTO HACTIENSL.

Kniouegwle cnosa: cembs, 00IIECTBO, IIEHHOCTH, MOPAJIbHBIE IIEHHO-
CTH, CEMEWHBIC OTHOIICHHS, PEITUT U, TIPABO.
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THE NECESSITY OF PROTECTING VALUES IN
MODERN FAMILIES

Abstract

The purpose of the article. The article examines the protection of
moral values in the Azerbaijani family. It is said that for a family to be
healthy and strong, values must be preserved and passed down from genera-
tion to generation. At the same time, the article notes that the global pro-
cesses taking place in modern times, information and communication tech-
nologies affect the sustainability of families. As a result of the introduction
of foreign elements into the culture, some negative events occur. To prevent
this, national values must be preserved, and external values that affect the
family must be studied in detail. Thus, new values that do not correspond to
the national and moral values of the people must be removed. The article
discusses the issues of early marriage, the number of divorces, and domes-
tic violence, which contradicts our national mentality. It is noted that in
modern times, necessary measures are being taken at the state level to en-
sure the sustainability of families in Azerbaijan, the protection of moral
values, and non-governmental organizations are doing important work in
this direction.The main purpose of this article is to examine the factors that
affect family relationships in the new environment.

Methodology. The system approach and comparative analysis meth-
od were used during the research.

The degree of research of the problem. Some issues of the study of
family and family relations in Azerbaijan are reflected in the works of a
number of researchers: R.Babayeva, M.Atakishiyeva, H.Guliyev,

221


mailto:aqsin37@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-1305-

A.Ahmadov, G.Geybullayev, A.Sadigov, A.Alizade, Sh.Salehov, G. Sey-
idova, M. Jabrailova, A. Trofimova, G. Gadirzade, N. Guliyeva, M.
Pashayeva and others. At the same time, in the researches of the authors
who studied the works of a number of poets and thinkers from the ethno-
graphic point of view, the issues of family life were included, at least in
part. For example, the works of Nizami Ganjavi, Yusif Vazir Chamanza-
minli, Jalil Mammadguluzade, J. Jabbarli, Hasan bey Zardabi and others.
ethnographic research can be used to refer to the family issues described. At
the same time, examples of oral folk art have also become the object of eth-
nographic research, and it is here that the family issues of the Middle Ages
have been given some space. It should be noted that the works of medieval
poets in the work of researcher-scientist G. Geybullayev "Family and mar-
riage in Azerbaijanis” (volumes I and Il) were touched to some extent, and
examples of oral folk art were used.

Scientific novelty. The discovery of new causes that negatively affect
family relationships and ways to eliminate them is a scientific novelty of
the article.

Conclusions. In order to protect our families, we must pass on our
family values to future generations, remaining true to the values we have
been given on the basis of historical inheritance.

Keywords: family, society, values, moral values, family relations,
religion, law

Giris

Ailo comiyyatdo an shomiyyatli birlik sayilir vo hami torafindon bir
sosial grup kimi gobul edilir. Ails, tizvlarinin ortaq baxislarina séykanan va
onlarin bu zominda faaliyyatini garokli edon birlikdir. O, vahid gays ugrun-
da birlikda var olub ¢alisan tizvlarin, gohum-aqgrobalarin comidir, onlarin
yasayis tarzinds an shomiyyatli bir yer tutan tomoldir. Ailo daxilinds har
kasin aralarinda garsiliglt olaraq boliisdiiriilmiis 6ziinomaxsus vozifalari ol-
musdur. Onlara ham torafindon barabor yanasiimasi, masuliyyatli davran-
ma ailonin giiclii vaziyyato malik olmasini tamin etmis olur.

Ononavi Azarbaycan comiyystinds ails verbal suratds hamise boyiik
niifuza malik olub, lakin globallasma, bazar igtisadiyyatina xas miinasibat-
larin hegemonlugu soraitinds onun niifuzu ciddi sarsintiya maruz galib, bu
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isa toassiif dogurmuya bilmaz, ¢linki ailadon, avvalki kKimi, ¢ox sey asilidir.

Aila ananalarin, kegmis nasillarin tacriibasinin qoruyucusu va 6tiirt-
ciisiidiir. Bir milloti meydana gotiran iinsirlor icarisinds ailo birliyi va bii-
tovliyti onomli yer tutur. Bels ki, milli madaniyyatin tomali — milli dil, mil-
li tarix stiuru, vaton sevgisin vo miasir modoni diinyagoriisiiniin osaslari
mohz ailado formalagir.

Qloballasmanin ails institutuna tasiri

Hor zaman bizim xalqumiz Gi¢in milli ailo deyarlorimizgox 6namli
olub. Bu giin 6lkemizin inkisafi vo mistogilliyimizin mohkemlonmoasil,
milli dayarlorimizin tam bargorar olmasi tigiin ailo doyarlori daim yiiksok
saviyyada olmalidir. ©gar aila saglamdirsa, ailo xoshaxtdirss yalniz bu hal-
da camiyyatimizin inkisafindan danisa bilorik. Bela bir fikir var ki, saglam
aila giiclii dovlatin tamalidir. Biz har birimiz bilirik ki, zaman ailo doyarle-
rina, milli dayarlorimiza 6z tasirini gostorir.Biitiin bu tasirlora baxmayaraq
bu giin osas fundamental dayarlorimizi gqoruyub saxlamag: bacarmaq lazim-
dir. Toassiiflor olsun ki, indiki zamanda siini tasirlor Azorbaycan ailasinda
miioyyan daracads oziinii gostorir[Sofiyeva A.Konfrans materiallari. Baki.
2011,5.14].

Aiados gadin va Kisinin rollari, vazifalari, usagin diinyaya gotirilme-
s, biitlin bu masalalarda tasirler 6ziinii gostarir. Bu giin el bir zamanda ya-
sayiriq ki, diinyada elo bir siiratli inkisaf proseslori bas verir ki, geri doniisii
olmayan problemlara gatirib ¢gixarir va bunun {i¢iin da bizim tizarimizo hom
bir vatandas olarag, ham da dévlat organlari, qurumlari olaraq bir vazifa qo-
yur. Taasstiflor olsun ki, ailods fundamental doyarlorimizi saxlasaq da mii-
ayyan problemlor digar 6lkalords oldugu kimi Azarbaycan ailasindon do
yan kegmayib. Bunlardan bildiyimiz kimi erkon nigah problemi, milli men-
talitetimizo zidd olan moisot zorakiligi, miinasibatlorinda anlagiimazliq kimi
miiayyan problemlor var. Umumi gétiironds teassiifler olsun ki, biz bu giin
hatta inkisaf etmis Qoarb 6lkalarinin tacriibasindon goriiriik ki, ails insititutu
mohv olmagq {izradir vo bu bizim iisiin belo demok miimkiinss bir dors olma-
lidir va biz malik oldugumuz milli manavi aila dayarlarimizi menfi tosirlor-
dan goruyub saxlamaliyiq. Burada kiitlavi informasiya vasitalarinin boyiik
rolu vardir ki, kiitlovi informasiya vasitalari ilo bizim foaliyystimizda boyiik
is talab olunur. Ciinki bilirik ki, miiayyan manfi tosirlor asasan kiitlavi in-
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formasiya vasitalarilo biza sirayst edir.[“Ails.Qadin.Usaq” jurnali. 2016,
Nel8, 5.113].

Comiyyatiizda va gonclarin tarbiyasinds bu 6ziinii gostarir. Bizim,
timumiyyatls tiirk ailasinin, Azarbaycan ailoasinin asasini ailodaxili miinasi-
batlords bdyiiklora hormat, madaniyyat, garsiliglt hormat, usaglarin milli-me-
novi ruhda, vatonparvarlik ruhunda tarbiya terbiys olunmasi toskil edir. Onii-
miizda duran an 6namli magsad da bu dayarlarin gorunub saxlanmasidir.

Todgigatei-alim Roida Rzayevanin fikrinca, “Miasir dovrds ailo mii-
ayyan transrformasiyalar yasayir, ford vo ailo miinasibatlori dayisir, bu mii-
nasibatlor yeni xassalor gazanir. Bu prizmadan dayarlondirildikds asagidaki
miiddealarin ardicil sokilda inkisaf etdiyine osaslanan diisiinco mantiginin
méveud oldugunu geyd eda bilorik:

Aila bir sistemdir;Soxsi xiisusiyyatlordan prinsipial sakilda farglonan
xiisusiyyatloro malikdir;

Bu xiisusiyyatlor dork olunmazdir vo buna gors do ayri-ayri soxslor
tigtin milommalidir vo yaxud anlasiimazdir, miiasir diinyanin tempi bu hadi-
sani dastokloayir;

Sistem va soxsi prinsiplorin ziddiyysti mévcuddur va bu bir ¢ox ailo
miinagisalorinin asasini tagkil edir;

Sivilizasiyanin asari olan miiasir megapolis ilk névbade soxsiyyatin
maraglarina ssaslanir;

Sistem goklinda olan ailo dayarlari sivilizasiyanin inkisaf maraglari
¢argivasindan konarda galirlar;

Ayri-ayri soxslor tigiin (ailesiz) “zamanin nabzini” tutmag ve onun
(yeni miiasir meqgapolisin) talablarine cavab vermok daha asandir;

Soxs megapolisi segir, ailoni iss “nazars almir”;

Iki giiclii olanin ittifaq1 yaranir: megapolis vo soxsiyyat, ails iso - «
uctinctsi

garoksizdir” vaziyyatina diisiir;

Vo bu sivilizasiyanin miiasir inkisafinin naticasidirss , onda o, yani
sivilizasiya kimidir?

Lakin ailo sistem oldugu {i¢iin har zaman anlasilir olmayan sistem
ganunlarma gora yasayir. Miasir temp, siiratlo doyison diinya bizim giici-
miizii 6z soxsi qaygilarimiza yonsldarok anlasiimazligi daha daartirir. Vo
aila - sistem daha da anlasilmaz olmaga baslayir, bu da o demakdir ki, va
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biraz da yad olmaga baslayr, hotta bozilori tigiin agir yiika gevrilir. Bela bi-
zim $oXsi, bizo miiayyan doracays godar aydin olan prinsiplarimiz sistem
prinsiplarilo dark edilmayan miigisays girir.

Sistem va soxsi prinsiplarin tozadi — bir gox aila facislarinin sababi-
dir [Rzayeva R. Miiasirlik, postmodern vs aila.“Ails”.Konfrans materiallar:.
Baki, 2011,5.24-25].

Qloballagma dovriinda Avropada genis yayilmagda olan vatondas
nigahi artiq Azarbaycanda da miisyyan godor yayilmaqdadir. Qeyd edak Ki,
vatondas nigahi bizim adat-ananalorimizs va mentalitetimizo uygun deyil.
Digar tarafdan hiiqugi cohatdan do vatondas nigahi comiyystds davamli ol-
mur. Vatondas nigah1 zaman toroflor ayrildigda onlarin bir-birine qgarst te-
loblorinin heg bir hiiqugi asast olmur. Bu hallara Avropada daha ¢ox rast
galinir. Toassiif ki, belo hallar Azorbaycanda ¢oxalib. Bunun sababi miixte-
lifdir. Bazilori bunu globallasma prosesinin bizs gatirdiyi bala hesab edir.
Bozilarinin milli adat-ananslarimizin mohv olmasi kimi giymotlondirir. Ar-
tiq bir ¢ox olkalorda klassik ails institutlar: dagiimaqgdadir. Qlobalasmanin
aila institutuna tesiri bizim 61kemizds da hiss olunmaqgdadir.

Azarbaycan alimi Sakit Hiiseynov “Davamli insan inkisafinda ailo-
nin rolu” magalasinda gostarir ki, adat-ananemizas xas olmayan hallar Azar-
baycanda da artiq goxalib. Lakin sababini tam agiglamamisdir. Yani, vaton-
das nigahi ilo gonclorin yasamasi va yaxud nigahdan konar usagin diinyaya
galmoasi, hatta qizlarimizin acnabilorla ailo qurmasi. Deyilon bu négsanlarin
hamisinin sababini ganclarlo baglamag olmaz. Sadaladiglarimizin ¢oxunun
giinahi valideynlordadir. Ona gora ki, ganclorlo ¢ox zaman ata-ana raziliga
galo bilmir. Yani qiz oglan bir-birini sevir, lakin bu ciitlik onlar1 gane elo-
mir vo yaxud ailslor arasinda raziliq alinmir. Gonclor do macburan vatondas
nigah1 yolunu segirlor. Bununla da nigahdan kenar usaq diinyaya golir[Hii-
seynov S. Davamli insan inkisafinda ailonin rolu. Konfrans materiallari. Ba-
k1, 2011 s.57].

Quzlarimizin acnabilarls ails qurmasina galdikda isa, oglanlar daha
yaxs1 yagamagq li¢tin xarici 61kalara tiz tuturlar vo orada da ails qururlar. Bas
onda gonc qizlar no etmoli? Onlar da machur olaraq irgindon asili olmaya-
raq ailo qururlar va yaxud Sakit Hiiseynov dediyi kimi vatondas nigahi ila
yasayib usaq diinyaya gotirirlor. Toki gocalanda tok galmasinlar. Olbatts
daha ¢ox niimuna gostarmak olar. Ganclor tigiin artiq burada mentalitet asas
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sayilmir.

Biitiin doyisma proseslari biitovliikds Azarbaycan comiyyatinin mo-
navi dayarlarini 6ziinds ehtiva edan biitiin sahalorinds, yeni tendensiyalarin
meydana goalmasini sortlondirdi. Sosial hoyatda bas veron dayisiklik ailo
institutunun bir ¢ox hoyati funksiyalarinda 6z monfi tozahiirlorini biruzs
vermays basladi. Bu baximdan sosial-madoni miistavids ailo doyarlari vo
ananalarinin ahamiyyatinin get-geda azalmasi bu problemi aktuallagdirir.

Ails ananavi dayarlorin 6tiirticiisii va qoruyucusu kimi dedikds, ailo
institutu diinyanin har yerinda comiyyaet asas tosisatlarindan biri kimi insani
dayarlarin, nasillarin tarixi varisliyinin goruyucusu va inkisaf meyari, abadi
dayari sayilmigdir. Basariyyat ailani tarixan har bir comiyyatin asasini tagkil
edan, insanlarin an ali, iilvi va saf duygularmi, nacib niyystlarini 6ziinda te-
cassiim etdiron miigoddas ittifaq kimi doyarlondirib [Siileymanov ©. Azar-
baycan ailosinds miiasirliyin va ananaviliyin toqqusmasi. Konfrans materi-
allart. Baki, 2011, s.21].

Ford ailoda sosiallagir, basariyysts ugurla xidmot etmok tigiin zaruri
olan keyfiyyatlori olds edir, tobii fordiyyatciliyi aradan galdirir “basqalar
tiglin” yagamagi Gyranir.

Har bir ailo Kigik dovlsta banzayir. Onun da 6z adat-ananasi, yasam
torzi, miihiti var. Bu Kigik dovlot igtimai hayatin madani va manavi Saviy-
yasinin yiiksalmasing, inkisafina boyiik tosir gostorir. Mohz ona géro do
saglam ailo comiyyatin tamali hesab olunur. Bu baximdan aila soxsiyyati vo
comiyyati formalasdiran miihiim sosial institutdur.

Ailanin camiyyatin va dovlatin taragqgisinds oynadigi rolu, miitafok-
kirlor, sosiologlar da tesdiglayirlor. Onlar insanin soxsiyyat kimi yetismo-
sindo, sosiallasmasinda xalqin milli-manavi keyfiyyatlarinin galocok nasil-
lora otiirtilmasinda ailoni altqurum hesab edirlor. Amerika sosioloqu Par-
sonsun fikrinca, ailo comiyyato garsi durmur, aksina, sosiumun stabilliyini
tomin edan altsistemdir: “Ails digar sosial altsistemlor va strukturlarla mii-
nasibatlor qurmagq tiglin dogiq, eyni zamanda, soxslorarasi sabitliyin dinami-
kasinin va integrativ tendensiyalarin qorunmasi istigamatinds tasirli slage-
lor yaradir” [Siileymanov ©. Azarbaycan ailasinds miiasirliyin va ananavili-
yin togqusmasi. Konfrans materiallari. Baki, 2011,5.26].

Fransiz sosioloq E.Diirkheym isa funksionalizmin “atas1” kimi ailo
hayatinda har bir fardin roluna diggat gokarak, ailoys aid edilon hamraylik
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va birlik mexanizmlarinin axtarilmasina, gadin va Kisinin roluna, birbasa ts-
sir gostormisdir[Siileymanli M. Madaniyyatds miiasirloasma problemins ta-
rixi bir baxis. http: www/azadtribun. Net .x 19208. htmI2008].

Tariximizda ails miinasibatlori

Xalqumizin tarixi kegmisinin 6yranilmasi masalasi hala do 6z aktual-
ligim1 qoruyub saxlayir. Aila probleminin hartorsfli tadgigi tigiin onun ya-
randig1 vaxtdan bu giinadok kegdiyi yola nazar salsaq goriiriik ki, orta asr-
lords ailo maisatinin dyranilmasi biza onun inkisaf dinamikasini izlomok
imkan1 verir. Orta asrlarin ailo maigatinin elmi baximdan tohlil olunmasinin
¢ox boyiik shamiyyati vardir.

Orta asrlorin Azarbaycan ailasinin vaziyyati vo onun maisat torzinin
ayrica todgigat obyekti kimi etnografik odobiyyatda 6z hallini indiyadok
tapmamast malumdur. Bunun da bir sira obyektiv sabablari vardir. Bels ki,
bazi monbalarda ara-sira verilon 6tori molumatlar, sair vo miitafokkirlarin
asarlarindaki miioyyan tasvirlor nozara alinmazsa, bilavasito bu movzuya
hasr olunmus ayrica yazili manba yox daracasindadir. Bazi tarixi manbalor-
do ara-sira verilon 6tori malumatlar iss bir 0 godor do gonastbaxs sayila bil-
moaz. Moanbalarin verdiyi malumatlarin az olmasina baxmayarag, onlar orta
asrlords moveud olan nikah novlorinin moveudlugunu va kobinin oksaran
barabar sosial ziimralor arasinda totbiq olundugunu tasdiq etmays imkan
verir[Xalilov N. Aila tarbiyasinin bazi masalalari. Baki, 1985, 5.83].

Orta osrlords miixtalif xalglarin hayat torzi hagqinda bu dovrde Azar-
baycanda olmus sayyah, tacir vo diplomatlar bir sira mithiim malumatlar
vermisdir.

Feodal miinasibatlori Qarb dlkalorine nisboton Sorqdo daha erkon
formalasmaga baglamigdi. Orta asrlor dovrii Azorbaycan tarixinde hom mii-
hiim siyasi, igtisadi, hom do modoni hadisolorin bas vermasi ilo miisayiot
olunur.

Biitovliikdo orta osrlor dovriindo Azorbaycan yadellilorin ¢ox-saylh
hiicumlarma maruz galirdi. Edilon bu hiicumlar xalqm madaniyyatins ziyan
vursa da, onu miioyyan godar langitsa da, tamamila yox eds bilmomisdir.
Onlar xalgin dinin no dilini, no adat vo onanalorini, no do asrlorle davam
edon madaniyyatini unutdura bilmamislor. ©ksina, sasanilar va arablor za-
mani kog¢ edon tayfalar 6zlori yerli ohali igarisinds ariyarak tobii assimilya-
siyaya ugramglar. Yerli ohalinin maisat va hayat torzi onlarin da yasamina
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0z gliclii tosirini gostarmigdir. Lakin Azsrbaycan orazisine orta asrlarin
miixtolif zamanlarinda kogiiriilorok maskunlasan bir sira azsayh xalqlar 6z-
larina siginacaq segdiklori bolgalords kompakt saraitds yasayaraq 6z dillori-
ni indiyadok qoruyub saxlaya bilmislor. Burada xiisusan islam amili miihiim
rol oynamigdir. Bu dini gobul edon xalglarin vahid maisat tarzinin goxdan
bori formalagmast biitiin 61ka daxilinds onlarin eyni adst va ananalara riayat
etmasina gatirib ¢ixarmisdi.

Insanlarin miixtalif hayati shomiyyat kasb edon tolebatlarmim ddanil-
masinin saviyyasi, tominat doracasi onlarin giizaranini oks etdiran aynadir.
Bu giizoran biitiin dévrlorde maddi ve monavi gostaricilarin 6lgii meyarinin
real voziyyati ilo baglidir. Maddi nematlarin bollugu, yasayis soraiti, tohsil
vo madaniyyatin saviyyasi vo s. masalalorden asilidir. Xalqin giizorani ilk
novbada comiyyatin igtisadi asaslarinin vaziyystila miisyyanlasir. Bu isa to-
bii va siyasi amillarlo da six suratds alagalidir. Tabistds olabilocok falakat-
lar, orta asrlorde miiharibalar, ailonin sabit galir qaynaglari va s. kimi biitiin
bu deyilonlor xalgin hayat saviyyasinin gstricileridir. Inkisaf ganunauy-
gunluglarina vo hayat soviyyasino gora miioyyan davramiglar formalasir.
Comiyyatin hayat torzi onun miixtalif dovrlors uygun sokilda siirdiirdiiyii
hayat faaliyyatinin kompleks tozahiiriidiir.

Orta asrlords ailo miinasibatlorinds miioyyen xiisusiyyatlor vardir ki,
bu da, hokmdarlarin va digar yiiksak magam sahiblarinin ¢ox arvad almasi,
kaniz saxlamasi, horomin mévcudlugu sirf orta osr gergokliyidir. Orta asr
miiallifi ©Obu Cofor Mithommad ibn Carir ot-Tobari «Tarix or-riisul val-mii-
luk» asarindo Babokin usaqglari va arvadlarinin asir alindigt barado malumat
vermigdir. Kanizlorin hadiyyo olaraq verilmasi hallari orta asr miialliflori to-
rofindon qeyd edilmigdir.

Orta osrlori dyronmaklo bu dovrds arazisine olunan tacaviizlorin
Azorbaycanda yasayan xalglarin siyasi vo igtisadi hayat torzila yanasi, mo-
daniyyatina tasirinin izlorini do gérmok miimkiindiir. Orta asr sairlori 6z
asarlorinds hanst dovril tosvir etdiklorindon asili olmayaraq zomanslarinin
ailo vo ailo moigati masalalorini, giindalik hoyatda yasadiglarini oks etdir-
mislor[Qeybullayev Q. Azarbaycanda ailo vo nikah (XIX asr vo XX asrin
avvallari). Baki, Elm, 1994,5.24].

Ailonin no zaman yarandigini daqiq sdylomok miimkiin deyildir.
Onun yaranmaga basladigi zaman neolit va eneolit dovrii toxmin edilir. Bo-
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sar tarixinin inkisaf saviyyasinda 6ziinii gostaran iqtisadi, siyasi vo madani
sahadoki miihiim doayisikliklor ailo moaisatine ds sirayat etmigdir. Osas isteh-
sal sahalarinda kisi pesolarinin tstinliyii (unutmamalidir ki, bu marhaloda
yigiciliq da artiq 6z shoamiyyatini itirmisdi), ev tosarriifatinin 6ziinds belo
milayyan bolgiiniin amalo galmasi tadrican qadinlarin faaliyyatini tamamila
ev islorins tabe etmigdi. Bu isa,qadinlarin ictimai mévqeyins holledici tasir
gostorarak hatta onun alimib-satilmasina gotirib ¢ixarmigdi. Ona bir is¢i
qiivvasi Kimi baxilmaga baslanmisdi. Qiz1 ara verarkon onun ailosi miioy-
yan is¢i quvvasini itirmis olurdu vo buna géra do hamin itkinin avazinin
odanilmasini talob edirdi» [Qeybullayev Q. Azarbaycanda ails vo nikah
(XIX asr va XX asrin avvallari). Baki, Elm, 1994,5.16].

Patriarxal miinasibatlarin formalasmas ibtidai comiyystin galacayini
miiayyonlosdirmays tokan vermisdir, ibtidai icma qurulusu dagiimaga bas-
lamisdi.

Orta asrlords ailalarin torkibi miixtolif olurdu. Har halda bir sira orta
asr sairlorinin asarlaring istinad edarok mohz o dévrds do asason monogam
ailo formasinin istiinliik toskil etdiyini soylomok olar. Bununla da ailslarin
asason kigik tarkibda oldugunu geyd etmok olar. Etnografik miisahidolorlo
do patriarxal ailolorin XX asrin 30-cu illorinadok mévcudlugu tasdiq olun-
musdur. Lakin patriarxal ailolor haqqinda molumata orta osr mislliflorinin
osarlarinds rast galmok demak olar ki, miimkiin deyildir. Bu o demok deyil-
dir ki, orta osrlords patriarxal ailolor mévcud olmamisdir, oksina ogor XIX-
XX asrin avvallorinadok bu ciir ailalor galiq soklinde méveud idisa, demali,
orta asrlorda do onlarin var olmasi siibhasizdir. Hom do bunu Azarbaycan
orazisinde méveud olmus bir sira tikililor, o climlodon qaradam tipli evlarin
varlig bir daha tosdiq edir. Sula Benetin molumatlarinda Qafqaz ailolorinda
mohkom bagliligin istiinliyiindon bohs edilir, boyiik ailalorin kegmisgds ol-
dugu kimi mehribanlq soraitinde yasamalari, qarsiligh komok vo igtisadi
cohotdon yardimlagma vo birgo faaliyyot asasinda quruldugu qeyd edilir.
Bundan slava miiallif gostorir ki, gafqazlilarin giicii, qiidrati nasle vo kdka
bagliliglarindadir”[Qeybullayev Q. Azarbaycanda ails vo nikah (XIX asr va
XX asrin avvallari). Baki, Elm, 1994, 5.18].

Nizami Gancavi yaradiciliginda rast galdiyimiz «kiilfaty soziinii pat-
riarxal ailo formasina aid eds bilarik. «Leyli vo Macnuny» asarinde Nizami
oveunun diliyls «bir ev kiilfatim var» deyir, xalqumizin ails hayatini isiglan-
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dirmasi baximindan 6z yeri vardir. Orta asrlords ailonin vaziyyastini, ailanin
yarandig: ibtidai comiyyat haqqmnda miioyyan molumat vermak olar. Ibtidai
insanlar arasinda ails anlayis1 barado danismaq olmaz, ¢iinki onlar siirii ha-
linda yasayirdilar va nizamsiz slagolor saxlayirdilar.

Baxofen «Ana hiiququ» asarinda gostarir ki, « .avvallords insanlar
geyri-mohdud cinsi oalaga (promiskuitet) soraitinds yasayirmis ki, bu ciir
miinasibatlor soraitindo atan1 diizgiin miioyyan etmok qeyri-miimkiin idi.
Buna gora do qohumluq ve mangayi yalniz qadin xatti iizrs - ana hiiququ
tizro miisyyan etmok miimkiin idi. Beloliklo, Baxofena géra bir vaxt var
imis ki, ictimai qurulusda gadinlara ganc naslin yegans va goti malum vali-
deyni olmagq etibari ils yiiksok doracads hormat va ixlas gostarilirdi. Buna
gora do qadinlar tam hokmranliq roluna malik olmusdular. Ails comiyyatin
0zayini toskil etdiyina gora, comiyyoatda bas veran biitiin sosial-igtisadi va
modani proseslar onun strukturuna , hom do faaliyyating tosir edir. Inkisaf
etmis Qarb dlkalarinda bu giin miiasir ailalorde dogumun azalmasi, bosanma-
larmn artmast, ailasiz usaqlarin sayinm durmadan artmasi demok olar ki, boh-
ran vaziyyati yasayir. Lakin Qarb dlkalarilo miiqayisads demak olar ki, Azar-
baycanda yasli nasil Azarbaycan xalqinin adat-anenslaring, tarixina, mode-
niyyating, axlaqina xas olan nadir, avazsiz, yani belo demok miimkiinss, yox
0lmaq haddinds olan milli-manavi dayarlari qoruyub saxlamaqgdadir.

Azarbaycan xalqini monavi madaniyyastinin asas torkib hissasi kimi
dini-manavi doyarlarin todqiqi Azerbaycan alimlarinin mihiim vzifasidir.
Islam dini vo oradak: yiiksok oxlagi keyfiyyatlorin va dayarlorin Azarbay-
can madaniyyatinda yeri, rolu, nasildan-nasls 6tiiriiimasi, Azarbaycan dov-
lat¢ilik ananslarinin formalagmasina tasiri va s. problemlorin tadgiqi bu giin
xiisusi aktualliq kash edir

Oslindo Islam gadimin haqq ve hiiquglarmi miioyyon edorok, ona
amal edilmasinin zaruriliyini birmonali sokilde comiyyatin garsisina ¢ixart-
d1. Hotta, Islam kisi vo gadin hiiquglarmin barabarliyi bélgiisiinii apararkan,
gadinlart yerina yetirilmasi agir zohmat talob edon yiik vo vazifslarin icra-
sindan azad tutdu. Todgigatgi-alim H.Hiiseynov qeyd edir: * .Islama gora,
vacib shamiyyat kasb edan sey, kisi vo gadimin eyni hiiquglara malik olmasi
yox, har birins giicti ¢atdigi, 6hdasindan gals bilacayi gadar vazifs verilms-
sidir. Yoni Islamda hiiquglarm verilmasi vazifa bolgiisiine asasan aparilir.
Ogor gadin va Kisinin hiiquqlar: barabar olsa, garak onlarin {izarina diigon
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vozifa do masuliyyatlor do barabar ola. Bu da cinslarin fiziki-psixoloji xa-
rakterina gors geyri-mimkiindiir” [Hiiseynov S. Davaml insan inkisafinda
ailanin rolu. Konfrans materiallari. Baki, 2011,s.19].

Har bir miisalmanin hayatinin 2sas sevinci onun ssmimi, gaygikes va
momin Xammudir. O, ailo ocagini qoruyur, arinin va usaqlarinin qaygisint
¢okir. Belo xanimla ailo qurmus miisalman Kisisi an ¢atin anlarda 6z ailasi
il tosalli tapir. Islamda gadmnin 6ziins or segmok hiiququ var. Heg kim onu
xoslamadigi insana ara getmoaya machur eds bilmoaz. Lakin bu heg ds, 0 de-
mok deyil ki, miisslman qiz zongin hayat tacriibasi olan valideyinlorina qu-
lag asmamalidir. Momin miisalmanin 6ziine hayat yoldasi segarkon asas
diggat yetirdiyi xiisusiyyat onun monavi diinyasinin zanginliyii va dinin
goydugu talablars miinasibatidir. Ogar se¢im diizgilin va disiinilmiis edilor-
So Va asas etibari ila bu prinsips ssaslanarsa, qurulmus ailo mohkam va xos-
baxt olacaq. Ciitlilyiin borcu ise diinyaya usaq gotirmak va onlari Islamm
asas prinsiplari olan Allaha itastkarliq ruhunda va manaviyyati torbiyasidir.

Usaglar da 6z novhbasindas valideynlorina qulag asmali va onlara eh-
tiram vo hormatlo yanasmalidirlar. Xisusils, valideyn gocaldiqda ovladlar-
dan onlara daha boyiik qaygi va diggatlo yanasmasi tolob olunur. Bu zaman
anaya xiisusi diqget yetirilir.

Islamda bosanmaya icazo verilsa do, bosanma Allah garsisinda yaxs
olmayan omal kimi giymatlondirilir. Quranda nigahin miigeddasliyi xiisusi
geyd olunmusdur. Islam ar-arvadin bir-birino doziimlii yanasmasina ¢agiris
edir.

Umummilli lider Heydor Bliyev 1998-ci ilde kegirilon “Miiasirlik va
dini-manavi doyarlor” Beynolxalg konfransindaki ¢ixiginda demisdir: “
Miiasir diinyada dini-manavi doyarlardon somarali sokilda istifads olunmasi
har bir 61ka tigiin, har bir xalq {i¢iin, har bir din {igiin gox shamiyyatlidir.

Islami doyarlor, onun millotimiza faydas: darindon, professional so-
kilda, obyektiv rakursdan dyranilmalidir. Bozilori bu dayarlori diizgiin qiy-
motlondirmir, onlara subyektiv baxis bucagindan baxir, diizgiin tohlillor
apara bilmir. Bir daha Ulu Ondar soziino davam edorok demisdir: “Ogor
kegmis car Rusiyas: imperiyas: arazisinda, sonra Sovetlar ittifaq: orazisinda
Islam modaniyyati hagqinda aragdirmalara nozar salsaq, ¢ox dayarli asarlor-
Io yanasi eyni zamanda subyektiv fikirlor do hokm siirtir. Manda bels tasav-
viir var ki, Avropa dlkalorinds, o ctimladan, Rusiyada kegmisda do, indi da
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bazi todgigateilar islam madaniyyating, islam dinina subyektiv hissiyyatlar
ndqteyi-nazarinden baxirlar. Umumiyyatlo, Azorbaycan dévleti torsfindon
madaniyyatlorarast dialoqun tosvigi magsadilo ham beynalxalg, ham do
milli saviyyads hoyata kegirilon todbirlor 6l1kemizin beynslxalq arenda nii-
fuzunu artirmagla yanast, xalqumizin milli hamrayliyini daha da méhkem-
londirir va Azarbaycani diinya modaniyyatlorini govusduran mokan kimi
beynalxalg aloma toqdim edir”’[Oliyev H. Sliyev H. Dinimiz xalgqimizin
milli-moanoavi sarvatidir.Bak1,1997,5.6].

Miiasir globalllasma dovriinde milli-menavi dayarlarin gorunmast
masalasine Azorbaycan Respublikasmin Prezidenti ilham Sliyev ciddi dig-
got yetirilmasini irali siiriir. Azorbaycanmn beynolxalg aloms integrasiyasi-
min miithiim shomiyyat kasb etdiyini geyd edon dévlst basgist globallasma
prosesinda milli va dini dayarlorimizin yad tasirlordon gorunmasinin da in-
diki soraitdo vacib masalo oldugunu 6na gakarok demisdir ki, Azarbaycan
miiasir, miiasirlogon, diinya birliyins siiratlo qosulan 6lkadir. Baxmayaraq
ki, bizim dini, milli ananalarimiz ¢ox giicliidiir. Azorbaycan diinyavi dovlot-
dir. Tobii ki, globallasma ad1 altinda 6z milli doyarlorimizi unutmayag. Biz
milli doyarlarimizo sadiq olmaliyiq. Har bir 61ka, har bir xalq iigiin onun
milli doyarlari har seydan iistiin olmalidir”.

Natica

Umumiyyatlo qeyd edilmalidir ki, milli-manavi doyarlorimizdan ya-
rarlanmag, sivilizasiyali comiyyatin qurulmasinda boyiik ozm niimayis et-
dirmak va bu zaman milli sterotiplori yaddan ¢ixarmamagqdir.

Azarbaycan ela bir mamlakatdir ki, tabiat gozalliyi, soxavati, bollugu
bu torpagdan askik etmoayib. Bu zanginlik tokca tabistin 6ziinds deyil, eyni
zamanda insanlarin yagam torzinds do 6ziinii gostarir. Xiisusan ailo maisati
masalalarinds bu daha gabariq sokildo 6ziinii biiruza verir. Belo ki, oxsar
mahiyyat dastyan ailo adatlori ilo yanasi, miixtalif bolgalarimizds ailo mai-
soti ilo bagli icrasi bir godar fargli olan adat va ananslorin méveudlugu bo-
yiik maraq dogurur. Osrlordan bari siiziiliib galon va ohali torafindon havas-
Ia icra olunan, onlarin maisatinin bir pargasi kimi uzun miiddat hifz oluna-
raq qorunub saxlanan o godar miitoraqqi mahiyyat dasiyan adat vo ananale-
rimiz vardir ki . Zaman-zaman unutmusug, bazan iss adi bir hal kimi qabul
etdiyimizdan forgino varmamigiq, bigans yanasaraq arxa ¢ixmamisiq dini-
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manavi sarvatlarimiza. Lakin unutmamaliyiq ki, kegmisimiza xor baxa bil-
morik, ¢iinki 0 tariximizin bir parcasidir. Bir do yaddan ¢ixarmamaliyiq ki,
xalqin tarixi tokca onun hadisslarle dolu inkisaf marhalalorinds deyil, hom-
¢inin bu giiniimiiza galib gatan adat vo ananalarinds ds yasayir. Bu mamlo-
kotds uzun asrlor boyu miixtslif dilo vo dino mansub olan ohali gaynayib-
garismis va barabar sortlor asasinda hayatlarin siirdiirmiislor.

Tarixan ailo xalqumizin yiiksok manavi dayarlarinin goruyucusu kimi
miihiim rol oynamigdir. Eyni zamanda Azarbaycan ailosi 6ziinamaxsuslugu,
yiiksok manavi dayarlarls baglilig: ils secilmisdir. Olkemizda ailoys yiiksok
qiymot verildiyi kimi, Azarbaycan xalq1 da yeni qurulan ailoys miigoddas
bir hadise kimi baxmis, onun dlviliyini gorumus va tomalinin méhkem ol-
masina ¢aligmigdir. Biitiin diinyada oldugu kimi Azarbaycanda da global-
lasma, kommunikasiya vasitalorinin siiratlo inkisafi, istehlak comiyyati, for-
diyyateilik va milli-manavi doyarlarin agmmasi ailoya tasir gosterir, prob-
lemlari hall etmo mexanizmasi vazifasini yerino yetirmasi vacib olan ailo-
nin 6ziiniin problem yaradan bir qurum halina galmasins sabab olur. Ailada
bosanma, vatondas nigahlar1 va nigahdan konar dogumlarin artmast kimi
monfi tendensiyalarin artmasi bu prosesin birbasa tozahiirii kimi ortaya ¢i-
xir.

Qadimds bas veranlori bu giliniimiizlo miiqayisali sokilda tohlil edar-
kon bir sira masalalor laziminca doyarlondirildikds, onlarin bazilarinin keg-
misdon bizo miras galdigini vo nalarin isa tarix sohnasindan silinib getdiyini
daha yaxs1 miioyyanlosdirs bilirik. Bu baximdan da ailo masalalorinin aras-
dirilmasi elmi cohatdan oldugca zaruri bir problemdir.
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TURK MIFLORINDO “GOZOLLIK” ANLAYISI

Xiilasa

Bozan “tiirk mifologiyas1” anlayisi sual dogurur. Sabab da budur ki,
0, godim yunan mifologiyasi kimi tok mif asasinda formalagmayib. Tiirk
mifologiyasi deyincs, ilk onca Oguz xan, Organokon, Manas dastanlari, Sa-
yan-Altay ofsanalori, Kitabi Dads Qorqud dastanlar: agla galir. Ustalik, bu
dastanlarin biri digarindon xeyli forglonon miixtslif variantlart var. Amma
onlari birlagdiran timumi xatt ¢ox aydindir.

Tiirk miflarinds gozallik anlayisini arasdirmaqda magsad tiirk rasio-
nalligmin konturlarini cizmagdir.

Metodologiya. Magalods fenomenoloji yanasma vo miigayisali tahlil
metodlarindan istifads olunub.

Problemin iglanma daracasi. Tiirk miflorinin ilk arasdirmagilart Av-
ropa sorgsiinashgmnin rus moktobi niimayandalaridir- 1.Bicurin, B.Radlov,
V.Verbitski, A.Anoxin. Sonradan bu todgiqgatlara tiirk aragdirmagilar- Mirza
Kazim bay, R.9fondiyev, S.Miimtaz, M.H.Tahmasib, Fuat K6priilii, Abdul-
kadir Inan, Mirali Seyidov, Azad Nabiyev, Bahaeddin Ogel va b. qosulur-
lar. “Azarbaycan mifik tofakkiiriiniin gaynaglari”(1983), “Qizil ddyiis¢iiniin
taleyi” (1984), “Azarbaycan xalqmin soykdokiinii diisiinarken” “Qam-saman
Vo onun gaynaglarina timumi baxis” (1994) asarlarinin miiallifi Mirali Seyi-
dov bu sahada elmi asarlarls yanasi, béyiik 6lgiide dastan, ofsans, nagil va
giiniimiizadak galib ¢catmig monumental tarixi abidalar- galalar va heykalta-
ragliq nimunalori estetikasina asaslanib. O, tez-tez Mahmud Kasgarinin
“Divanii Liigat-it Tirk”, Yusuf Balasaqunlunun “Qutdadqu-bilik” asarlari-
na, elaca da Kitabi Dada Qorqud, Ural Batir, Koroglu, Manas, nogay dasta-
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n1 Cora Batura miiraciot edir. Mirali Seyidovun yaradiciliginda biitiin tiirk
diinyasinin- gazax, tirkman, qirgiz, basqird, yakut, xakas, nogay, elaca do
odim tiirk tayfalarinin modani irsi aragdirilir. Azorbaycanda mifin falsafi
problemlari ilo A.Siikiirov, R.Badalov, N.Mehdi maggul olmuslar.

EImi yenilik tadgiqatin predmeti il baghidir. Tiirk miflorinda gozallik
anlayis1 ilk dofo arasdirma obyektina cevrilib.

Natica. Mif, madaniyyat universalisi kimi comiyystdo 6namli va uni-
kal rol oynayir. Onun yaratdigi mona sahasi Xalglarin va sosiumlarin dayar
vo monalarina moasuldur. Mif, bizo garakan obraz v motivasiyan: tomin
edorak ictimai siiura Xidmat edir. Bu yolla o, mévcudlugun norma, gayda va
carcivalorini miiayyanlogdirir. Soxsiyyatin sosiallasmasi, comiyyatin dayar
Vo monalari lizo gixararaq, kegmiso miinasibatdo golocok obrazi formalas-
dirmasi, foaliyyato motivasiya formasinda oziintiniitogkil mif sayasinda
miimkiin olur. Mif, comiyyatin mona yaradan mexanizmi kimi onun hansi
mona matrisasinda yasayacagini tayin edir. Noaticada, o, miirakkab va iye-
rarxik quruluslu kod-struktura gevrilir vo millotin daimi sosial, milli vo mo-
dani identifikasiyas: onun aragiligi ilo bas tutur. Qeyd edak ki, tiirk mifle-
rinda gazallik anlayist ontoloji statusludur.

Acgar sozlar: tirk mifi, mifda gozallik anlayisi, “ag mifologiya”,
L.Strossun struktur antropologiyasi, J.Derridanin dekonstruksiyasi, godim
yunan folsafasinds gozallik anlayist
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INOHATHE KPACOTDI B TIOPKCKUX MUDAX

Pesrome

Tropkckas Mugonorus oTanyaercs oT JPYrHx, cKaxem, Oonee u3y-
4eHHOI apeBHerpedeckoil Muponoruu. K Tiopkckoit Mudonoruu oTHocAT-
cs B MEPBYIO 0uepesib, JactaH-3mockl Ory3 xaH, DpreHekoH, Manac, Cas-
Ho-AnTaiickue nerennpl, Kutabu [enme-I'opryr. Ilpuuem, umerotes pas-
JIMYHBIE BAPUAHTBI ATHX JACTAHOB. XOTS B 9TUX MCTOYHHUKAX HEMAJO pa3-
JIMYUH, BCE-TaKU 00IIast IMHUS IPOCIIEKUBACTCS.

L]envro M3ydeHus NOHATHS «KPACOTB» B TIOPKCKUX MU]ax sBISETCS
TIOUCK KOHTYPOB TIOPKCKOH paliiOHAIBHOCTH.

Memooonoeus.B uccnenoBaHny UCIONB3YIOTCS METOBI (PEHOMEHO-
JIOTUYECKOTO0 TI0JIX0/1a U CPABHUTEIBHBII aHAIIN3.

Cmenenv nayunou paspabomannocmu. I1epBble TMOMBITKUA UCCIEN0-
BaHUS TIOPKCKON MH(DOJIOrUM ObUIH TIPEIPUHATBI PYCCKOH IIKOJION eBpo-
nerickoro Bocrokosenenus: U. buaypun, I'.Iloranun, B.Pamios, B. Bep-
Ounkui, A.AHoxuH. [1o3/1Hee K JTaHHBIM HCCIIEI0BATENAM TIPHCOEIUHAIOT-
cd U ImpejcaBuTend Topok- Mupsa Ksasum 6ek, P.O¢dennues, C.Mymras,
M.X.Taxmacu6, ®yar Konpromo, Abnynkagup NHan, Mupanu Ceitnios,
A3san Habues, baxaymmnn Orane. ABTop MoHorpaduit «Mcrounnku asep-
Oaiixanckoro mududeckoro muieHus» (1983), «Cyapba 301m0TOrO BOM-
Hay (1984), «Pasmpimuiss Hajg MCTOKaMH azepOallKaHCKOTO Hapojay»
(1989), «am-maman u obumit 0630p ero ucroko» (1994) Mupanu Ce-
UJIOB TIPU CO3JaHKUH PaboT 1Mo MU(OIOTHHU, TIOMUMO TPYJOB MHOTHX yye-
HBIX, B 3HAUUTENIBHEN MEpE ONMPAJICS HA JACTaHBI, JIETEH/bl, CKa3KH, U 3C-
TETUKY JOIIEAIINX [0 HAIUX JHEH MOHYMEHbTAIbHBIX HCTOPUUECKUX Ma-
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MATHUKOB- Kpernoctel, cKynbntyp. OH 4acTo 00pamancs K TaKUM KHUTaM,
kak «CrnoBapb TIOpKCKMX Hapeumit» Maxmyna Kamrapu, «bnaromatHoe
snanue» FOcyda banmacarynmu, Kurabu Jlene T'opryn, Vpan bateip, Ma-
Hac, Keporunsl, Horaiickuii snoc Yopa bateip.B TBopuectBe Mupanu Ce-
UJI0Ba PAacCMATPUBAETCsl KyJIbTYpPHOE HACJIEIUE BCEr0 TIOPKCKOTO MHUpa-
Ka3aX0B, TYPKMEH, KUPrU30B, OAlIKup, SKyTOB, XaKacoB, HOBAMIIEB, a TaK-
e TIOPKCKHX IUIeMeH JIpeBHOCTH. B AsepOaiikane dunocodckumu mpo-
onemamu Muda 3anumanuch A.Illwokropos, P.baganos, H. MexTu.

Hayunas nosusna cratbu cBf3aHa C peaMeToM uccienoBanus. Ilo-
HATUE KPACOTHI B TIOPKCKUX MU(aX BIEPBbIE CTAHOBUTCS 00BEKTOM U3yye-
HUSL.

Buigoovl. Mud, xak KynbTypHas YHUBEpCAIMS, UIPAeT B 00IIECTBE
BAXHYIO ¥ YHUKAIBHYIO posib. OH GOpMHUpYyeT CMBICTIOBOE MOJIE KYJIBTYPHI,
KOTOPOE€ OTBEYAET 32 IIEHHOCTH U CMBICIBI PAa3HBIX HAPOJOB M COLMYMOB.
Mus! ciyxat o01IeCTBEHHOMY CO3HAHUIO, pearas Hy)KHble Ham o0pa-
361 U popMupyst xenaembie MoTUBALMH. C MX MOMOIIBIO YCTAaHABIHBAIOTCS
paMKu, TIpaBmIa ¥ HOPMBI CyIlecTBOBaHus. biarogaps Mudam npoucxoaut
COLMAM3AIMs TMYHOCTH M JTyXOBHAs caMOOpraHu3aius OOIIeCTBa 4yepes
BBIABIICHUE U YTBEPHK/IEHUE TEX CMBICIOB U LIEHHOCTEH, KOTOPHIMU JIIOAH
COOTHOCAT ce0s ¢ MpOoIUIBIM, popmupys obpa3 Oyayiiero s MOTHBALUN
Ha HOBbIE cBepiieHHs. MU, BbICTyNas CMbICIONOPOXKAAIONMM MEXaHH3-
MOM JJIf COLMyMa, OMpENeNseT, B paMKaX KaKoi CMBICIOBOW MAaTpHIIbI
obmectBo Oynet xuth. Kak cieznctsue, Mu¢ pazBopaunBaeTcs B CIOKHYIO
1 HEPApXMUECKH BBICTPOCHHYIO KOAMPYIOLIYI0 CTPYKTYpY, HMOCPEICTBOM
KOTOPOW MOCTOSHHO OCYILIECTBISETCS COLMabHAsl, HAl[MOHAIbHAS, KYJb-
TypHas uaeHTH(uKarus Haiyd. Cremyer OTMETHTh, YTO CaMO MOHSTHE
KpacoTsl B MU(axX, B YACTHOCTH B TIOPKCKUX MHU(]ax, IMeeT OHTOJIOrnye-
CKHi cTaryc.

KaroueBble cioBa: Tiopkckuil Mud, moHstue Kpacotbl B Mudax,
«bemnasg muconorus», cTpykTypHas antpononorus JI.Ctpocca, mekoH-
crpykuus XK. Jleppuasl, OHATHE KPacOThI B IpeBHErpeuecKkoit hunocopuu
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A BEAUTY CONCEPT IN TURKIC MYTHS

Abstract

Turkic mythology differs from ancient Greek, so that it was not
formed on the single myth. It includes, first of all, the Oghuz Khan,
Ergenekon, Manas epic, the Sayan-Altai legends, Kitabi Dede Gorgud, and
there are various versions of these epics. Although there are no few differ-
ences in these sources, nevertheless, the general line is observed.

The purpose of styding the concept of beauty in Turkic myths is to
find the outline of Turkic rationality.

Methodology. Fenomenological approach and comparative analysis
methods are used in the research.

The degree of research of the problem. The first researches of Turkic
mythology were the Russian school of European oriental studies - 1. Bichu-
rin, G.Potanin, V.Radloff, VV.Verbitsky, A. Anohin. Later, the Turks them-
selves switch to these studies - Mirza Kazim bek, R.Efendiyev, S.Mumtaz,
M.Tahmasib, Fuat Koprulu, Abdulkadir Inan, Mirali Seidov, Azad
Nabiyev, Bahaeddin Ogel. Author of monographs “Sources of Azerbaijani
mythical thinking” (1983), “The fate of the golden warrior” (1984), “Re-
flecting on the origins of the Azerbaijani people ” (1989), “Gam-shaman
and general overview of its origins” (1994), Mirali Seidov, creating works
on mythology, relied on epics, legends, fairy tales in addition to the works
of many scientists. He often refferd to such books as “The words of the
Turkic dialects” by Mahmoud Kashgary, “The blessed knowledge” by
Yousuf Balasagunly and “Kitabi Dede Gourgud”, Ural Batur, Koroglu,
nogay epics Chora Batur. In the works of Seyidov, the cultural heritage of

239


mailto:mahru.abbas@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-4024-3088

the entire Turkic world — the Kazakhs, Turkmens, Kirghiz, Bashikirs, Ya-
kuts, Khakass, Novays as well as Turkic tribes of ancient time — is consid-
ered. In Azerbaijan, A.Shukurov. R.Badalov, N.Mehdi dealt with the philo-
sophical problems of myth.

Scientific novelty of the article is associated with the subject of re-
search. A beauty concept in Turkic myths first becomes an object of study.

Conclusions. Myth, as cultural universal, plays an important and
unique role in society. It forms the semantic field of culture, which is re-
sponsible for the values and meanings of peoples and societies. Myth serves
our consciousness, offering the images we need and forming the desired
motivation. With their help, it sets the framework and rules, normalizes and
ritualizes life. With the help of myth, a person’s socialization and spiritual
self-organization of society occurs through the identification and affirma-
tion of such meaning and values, with which people will live, relating
themselves to the past and forming such an image of the future that will
motivate them to new achievements. Myth, acting as a meaning-generating
mechanism for society, determines what society will live within the frame-
work of the semantic matrix. As a result, the myth’s realized in time as a
complex hierarchy of structures encoding a person, through which perma-
nent social, national and cultural identification occurs. Concept of beauty in
Turkic myths has ontological status.

Keywords: Turkic myth, a concept of beauty in myth, “white my-
thology”, structural anthropology of L. Stross, deconstruction of J.Derrida,
a concept of beauty in ancient Greek philosophy

Giris

Son 10-15 ilin materialinin tohlili gostarir ki, mifs yanasma, onun in-
san tarixinda rolunu giymatlondirmada 6namli paradigma dayismasi bas ve-
rib. Bu, hor seydoan avval miiasir elmi todgigatlarda fonlorarasi yanagmanin
aktuallagsmast ilo baglidir. Masalan, son illarin arxeoloji arasdirmalart basga
sahalorda da problemin qoyulusu, halli metodologiyasi va elaca do alinan
naticalorin yeni rakursdan tohlilini talob edir. Gobakli Tapa (Tiirkiya, Co-
nub-sargi Anadolu)- [David Lewis-Williams and David Pearce, “An Acci-
dental revolution? Early Neolithic religion and economic change”, Minerva,
July/August, 2006, pp 29-31: llImuar K. Onu ctpownsn nepebie xpamsr: Ta-

240



WHCTBCHHOC CBATHJIMIIC OXOTHHKOB KAMCHHOI'O BCKa. ApXGOJIOFI/I‘ICCKI/IC
otkphitust B I'ebexuTene=Sie bauten die ersten Tempel: das Das ratselhaf-
te Heilightum der Steinzeitjager: Die archaologische Entdeckung am Go-
bekli Tepe/ Knayclllmuar; Ilep. cuem. A.C. ITamenko- CII6.: Anereiis,
2011.- 320 c.] va Neval-Corida [H. Hauptmann, Frithneolithische Steinge-
baude in Siidwestasien. In: Karl W. Beinhauer et al., Studien zur Megalit-
hik: Forschungsstand und ethnoarchaologische Perspektiven/The megalithic
phenomenon: recent research and etnoarchaeological approaches) Mannhe-
im: Beier& Beran, 1999. Beitrage zur ur- und Friihgeschichte Mitteleuropas
21] (sorqi Tiirkiys, Firat ¢ayi tizorinds yasayis montagasi) bas tutan arxeo-
loji aragdirmalar Yaxin Sorq va biitovliikdo Avrasiyada erkon neolit dévrii
ilo bagl tasavviirlorda ingilabi yeniliklora sabab olub. Yan Assman (alman
moangali misirsiinas, din va madaniyyat tarixgisi) va Robert Nilli Bella (mii-
gayisali dini inanclar sosiologiyas1 miitoxassisi, amerikan aragdirmagi) kimi
niifuzlu din arasdirmagilart din tarixinds paradigmal dayismalordon soz
acirlar- tayfa dininindon arxaik dino kegid. Bu, allahlar iyerarxiyasinin
meydana ¢ixmasi, insan toplulugu vo allahlar arasinda six slagenin yaran-
masindan xabar verir. Gilgames (yaziya alinmis ilk epos, Sumer mifi) hag-
qinda epos bu yeni alagenin tozahiiriidiir- insanlarm sahi allah saviyyasina
galdirtlur.

Mifin yozumunda paradigma dayismasi

Mif gohromanlar, allahlar, mifoloji personajlar hagda hekayatlordi.
Nagildan forgli olarag onlar gergokda bas veran hadisalori nogl edirmis kimi
goriintirlor. Mifologiya elm sahasi olub miflori dyronir. Onu diinyani ilk
dorketma formasi hesab etmok olar. Giiniimiizo golib ¢atana kimi mif miix-
talif yozum va terminoloji yiiklonmalora moruz galib. Biitiin bunlar insanin
bilmadiklarini izah va 6z hayat strukturunu nizamlamaq ehtiyacindan do-
gub. Elo vaxt olub ki, mif arzuolunan, yolgostarondir. Bazon do ona garsi
cabha alinib. Xiisusan, mantiq va elm onu ragib Kimi goriib, mifi yetorsiz,
sehrli va sadalasdirilmis diisiinca hesab ediblor. Mifin ¢oxlu tayinati var ki,
bu da onun ¢oxsaviyyali xarakterindan irali galir. Antropologiya (B. Mali-
novski, F.Boas), sosiologiya (E. Diirkheym, L. Levi-Bryiil), dingiinasliq
(R. Bultman, M. Eliadi), folsofa (S.Langer, A.F.Losev) 6z yozumlarmi
toklif ediblor. Mifin yozumunda 6nomli paradigma dayismasi K. Levi-
Strossun antropologiyada intensiv yeni metodoloji prinsiplar arayisi ils no-
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Zora carpir. Fanloraras: yanasma bu axtariglarin morkoazinds durur. Levi-
Stross bir torafdon, F.de Sossiiriin struktur linqvistikasina, R.Yakobsonun
fonoloji analizing, digar tarafdon, K.Marks va Z.Freyds miiracist edir. Levi-
Strossla mif diinya haqda elmi biliyin arxaik formas: olmaqdan ¢ixir. Usto-
lik, Levi-Stross sosiologiyada mifa kollektiv tasavviirlarin ifada formas: ki-
mi yanasmaga da qgarsidir. Bu aragdirmalar hansisa total, imumi rasionalliq
formasi arayisi hesab oluna bilor. Miiasir avropalmin elmi bu rasionalliq
formalarmdan sadacs biridir. Onun fikrinca, hatta * . neolit dovrii insan1 da
uzunmiiddatli elmi anonanin varisi hesab oluna bilor” [JleBu-Ctpocc K.
Henpupyuennas moicis// Jleu Crtpoce K. [lepBoObiTHOE MBIIIIEHUE/ TIEP
A.b. OctpoBckoro. M.1994, c.125]. Biitovlikdo comiyyat “strukturun
strukturu” kimi qarsimiza ¢ixir. Bu strukturlarin vacib keyfiyyati “universal
lokallasma”dir. Bu, o demokdir ki, bu strukturlar har yerds va har zaman
goriina bilor. Mifds ciddi lingvistik strukturlar- semant, morfem, fenomla
yanast, mifin tadqigi zaman: mifem va elmi idrak tarixinin aragdiriimasi za-
mani epistemlordan istifads olunur. Strukturun universal lokallasmasi ham
da todgigatginin har hansi keyfiyyat spesifikasiyasindan geti sokilda imtina
etmasi anlamina golir. Yani, “strukturun strukturu” kimi nozardon kegirilon
ananvi camiyyat miiasir comiyyatdon forglonmir. “Mifik tafokkiiriin mantiqi
pozitiv tofokkiiriin asaslandigi montiq godar axtarigdadir ve aslinds ¢ox da
forglanmirlor. Ciinki bu forglor intellektual amaliyyatlardan gox, bu amaliy-
yatlarin aparildig: seylorin tobistino aiddir. Texnologlar ¢oxdan askar edib-
lor ki, domir balta das baltadan ona gora yaxsi deyil ki, daha yaxsi hazirla-
nib. Hor ikisi yaxsi hazirlanib” [JleBu-Ctpocc K. Crpykrypa mugos//
Bompocsr dunocodun.1970, Ne7,¢.164]. Qeyd edok ki, stuktur antropologi-
yada miflarin tadgigat metodologiyas: avropasentrizmin tongidi ilo da bagh-
dir. Bu metodologiya tadgigat naticalari ilo ham avropalinin, ham doa primi-
tiv comiyyat niimayandasi siiurunu eyni dlgiido zonginlagdirmenin miimii-
kiinliiyiina inanir.

Mifologiyanin dyranilmasini avropasentrizmin tongidi ilo slagelondi-
ron tadgiqgat strategiyasmin moantigi naticasi J.Derridanin dekonstruksiya
nazariyyasi va praktikas: hesab oluna bilor. Dekonstruksiya obyekti olaraq
Qoarbi Avropa sivilizasiyasinin tofokkiir tisulu segilir- nitgin yazi tizorinds,
tofokkiiriin nitq tizarinds istiinliiyiiniin sassiz gobulunun ifadasi olan logo-
sentrizm. Dekonstruksiyanin imumi magsadi bu garsiqoyma va iyerarxiya-
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n1, eloco doa burdan irali galon - can va badan, insan va heyvan, forma va
materiya, hagjigat va yalan kimi diger garsiqoymalari dagitmaqdir. Bu sakil-
da nitge garst qoyulan yazi bir arxi-yazi- isaralarin ilkin oyununa gevrilir.
Artiq fonemi- birbasa o6tiiron isaralori yox, bosluglar, tistiindon Xatt gokma-
lori, grafik formalar: da nazars almaq lazim golir. Derrida nitqin yazi iize-
rinds Gstiinliyiini avropasentrizmin biitiin ideologiyasinin kvintessensiyasi
(esas mahiyyati), “ag mifologiya”nin mohok dasi hesab edir. “Ag mifologi-
ya”dan qurtulmaq tigiin onun asasinda duran garsiqoymalari dagidib yeni-
don qurmaq lazimdur.

Derrida dekonstruktiv analizin mantigini bazan paleonomiya mantigi
adlandirir. Yeni mazmunu kéhna anlayislara onlarm ilkin mozmunundan
bazi ¢ixarmalar, toxirssalmalar vo ovozinds yeni monalar1 peyvand-asi
(graft) etmoklo gatirmok olar. “Ikili seans” osarinds Derrida asm1 motnin
dekonstruktiv analizinin imumi modeli kimi nozardon kegirir. Bu model
tohlil olunan matna peyvand yolu ils alternativ diskursun yeridilmasi ama-
liyyatin1 da shats edir ki, bu da 6z novbasinds ilkin matnin 6ziinamaxsus
sokilda zanginlogmasina gotirib ¢ixarir (duble seans). Dekonstruksiyanin
imumi monasna uygun olaraq “as1 nazariyyesi” Derridada garft (as1) va
graph (grafem, yazi vahidi) sozlorinin eyni ciir saslonmasi va eloca do man-
$9Co Yunan s6zii graphion (yazi iigiin alot, gubug-tarz demokdir)-dan amolo
galmalarine osaslanir. Paleonomiya montiginin tatbiq olundugu on parlaq
Derrida matni “Glas” (fransizcadan tarciimoda- dafn zongi sasi) hesab olu-
nur. Bu asarde moatn har sohifads 3-lii siitun soklinds taqdim olunur. Birinci
stitiinda oxucu Hegelin ailo hagda taliminin tohlili, ikinci stitunda bu kon-
sepsiya ilo bagli sorhlor va Jan Jenenin ails falsofing 6z yozumu, igiincii sii-
tunda isa Derridanin 6ziiniin Hegel vo Jene konsepsiyalarina, Jene yozumu-
na sorh vo miizakirs olunan masalalora 6z yozumu ilo garsilasr.

Tangidginin tongid etdiyi diskursun asas strukturlarini sanki yeniden
dogurmasi va sonradan bunlari 6z direktivina slava etmasi ¢argivasinda ha-
yata kegirilon analiz névii goxdan malumdur va aslinds har bir yozumun
torkib hissasidir. Ancaq dekonstruksiya adi interpretasiya faaliyyati kimi
basa diisiilo bilmaz. Olbatts, istanilan sorh zamani matnin kateqoriya va an-
layislar transformasiyaya ugrayir. Amma dekonstruksiyada bu transforma-
siya xiisusidir. “Dekonstruksiya bir anlayisdan digerino kegidda yox, onla-
rin konseptual nizamim dagitmaqg va bunu artikulyasiya formasinda hayata
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kegirmoklo baghdir” [Signature evenement contexte// Derrida J. Marges de
la philosophic . P., 1972]. As1 bu iimumi strategiya perspektivinda dekonst-
ruksiya nozariyyasi va praktikasinin baglica intensiyasi kimi istifads olunur-
bitovliikde Qarbi Avropa madaniyyatinin, “ag mifologiya”nin ananavi bi-
nar garsigoymalarini dagitma cahdi va ikincidaracali hesab olunana vurgu
yapmagq formasmda. Amma bu ¢evrilis bagqa miibahisasiz garsiqoyma lide-
ri ortaya ¢ixarmamalidir. Ciinki bu yeni mifologiya demoak olardi. Idealda
har bir analiz olunan garsiqoymada hansisa dayanigsiz tarazliq, canli taraz-
lig, oksliklarin oyunu meydana gixmalidir. ©gar belo bir magsada gatmaq
miimkiin olsa, har ciir mifologiyadan distansiyan1 nazarda tutur. Dekonst-
ruksiyanin bu magsadi eyni zamanda bu tadgigat strategiyasmin oyun Xa-
rakterina isaradir. Ciddi, oyun olmayan har sey mifologiyanin 6z hakimliyi
altinda galir. Yazi diinyanin oyunu, elaca da bu oyunun bas verdiyi sohna
kimi tayin olunur.

Falsafa tarixinda «gozallik» anlayisimn moanalandirilmasinda
paradigmal dayisma

Antik yunan falsafasinda “gozallik” anlayisi

Sokrat estetikasinin 6zii gozali ¢oxlu sayda gozal predmetlordon
forglondirmasindadir. Bu sads fikir Sokrata godor saslondirilmomisdi: G-
20li 6z-0zliiytinds fikir, ogl, ideal olan, mana diinyasinda axtarmaq lazimdir.
Sokratagadarki filosoflar onu obyektiv méveud stixiyalar, kosmosun struk-
tur osaslari arasinda axtarirdilar. Pifagorgularin ragomi, gozalliyin toplandi-
g1 markazdir, amma o, real kosmik strukturdu, seylar yaradir va aslinds on-
lardan ayrilmazdir. Heraklitin logosu, harmoniyanin baglangicidir, amma o
da bu ciir anlagilir. Sokrata godar sey va onun manasi, A,F. Losevin deyi-
minca, “kosmoloji-real va ideal olan” farglondirilmirdi. Bu farglondirma
Sokratla baglayir va bu manada o Avropa estetikasinin banisi sayilir. Losev
“Antik estetika tarixi”nin ikinci cildinda yazir: “Gozal agya vo gozal arasin-
da farglondirmoa- bu, 0 masaladir ki, kosmoloji falsafa iki asr miiddatinda
bunu bacarmamisdi. Halo daha oncaki fikir cohdlorini demirik. Bu . aksiom
bundan sonra biitiin estetik talimlorin osasinda dayanacag. Falsafi siiur bur-
da ilk dafo seyin monasint seyin 6ziindon forglondirdi vo monanin 6ziine-
moxsus realligi vo obyektivliyini hiss etdi ”(4)

Sokratin gozallik anlayisint monalandirmast Platonun “Gippi Boyiik”
dialogunda bels oks olunur: Gippi avvalca gozalin miixtslif tozahiirlorini sa-
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dalayir va s6hbatin 6z-6zlilyiinda gozaldon getdiyini anlamir. Sokrat onun
sadaladigi- quz, lira, madyan, dib¢ayin ¢irkin yanlari ola bilacayini xatirlat-
digdan sonra o, sanki ayilir: “San elo gozal arayirsan ki, o heg vaxt heg yer-
do heg kima ¢irkin gériinmasin” [[Inaton. 'mmmuii bomemmii, 291 d]. Bu
clir gozal 6z-6zIliiylinda gozaldi. Bu, gozalin xalis ideyasidir va biz onu sa-
daca fikir sahasinda tapa bilorik. Bu ideya hagda biz asagidakilari deys bilo-
rik:

- O, seylorlo tam ifads olunmur, tiikadilmir va tayin olunmur (eyni
bir ideya bir ¢6x gozal sey tigilin);

- Bu ideya xayali deyil, o, seylorin i¢ mana mazmunu kimi realdir.
Ammma bu realliq seylorin realligina miinasibatds basga realligdir .

Avristotel “Metafizika”da bu forglondirmoni daha aydin ifados edir:
“Ogar bilik va agilli fikir nesa bir predmets sahib olarsa, “hissi” olandan
konarda sabit var olan bagga realliglar da movcud olmaludr v seylor hagda
dayiskan bilik olmur”[Apucrorens. Mertadusuka. XIII, 4, 1078b, 10-20].
Gozal 6z-6zliyiinds, istonilon gozal seydon forgli olarag elo “basqa real-
lig”dir ki, biz onu xalis mona (ideal olan) sahasinds aramaliyiq. Bizim “gé-
zol” adlandira bilacayimiz har seyin timumi manasini bu prinsipi ifads edir.
Sokratagoadarki miitafokkirlari forglondiran asas noqte budur.

Sokratin gozal hagqinda tolimiylo bagli basga bir masalo do var. Biz
g6zal hagda danisanda onu har seydon avtonom hesab edirik. Gozalin fay-
dayla olagasi yoxdu, o, har hansi “maraq”la bagh deyil va xarici nayasa qul-
lug etmir. G6zolin bu ciir anlagiimast Kant zamanindan beri siiurumuzda
méhkamlanib. Sokratin gozsl anlayisi forglidir.

Platon dialoglarinda vo Ksenofontun “Sokrat hagda Xatiralor”inda
(Platon vo Ksenofont Sokratin iki talobasidir va Sokratin talimi hagda man-
balordir) Sokratin gézallik vo fayda, gozal vs rifah anlayislarini son doraca
yaxinlagdirmasin1 miisahido etmak olar. Ksenofontun “Sokrat hagda xatiro-
lor”inda Aristipp va Sokrat arasinda kesan s6hbatda bels bir fragment var:
“San elo diisiiniirson, Sokrat cavab verdi, yaxsi- bir seydi, gozal- basga?
Mogar san bilmirsanmi har sey eyni bir seys miinasibatds ham gozal, ham
do xeyirlidi? Bax, masalon, manavi keyfiyyatlora miinasibatdo deys bilmo-
rik ki, onlar bir seys miinasibstds yaxsi, basqa bir seys miinasibstds gozal-
dir; sonra dadmlar eyni bir seys miinasibatdo hom gozal, hom do yaxsi de-
yirlor; eyni zamanda eyni bir predmeto miinasibatds insan badani do gozal
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Vo Xxeyirli goriiniir; eyni sokildo adamlar istifada etdiklori har seyi onlarin
faydali olduglari predmetlors miinasibatds gozal va yaxs hesab edirlor.

Aristipp sorusdu- peyin sobati gozal predmetdi? Zevss and olsun ki,
bali- Sokrat cavab verdi, qizil qalxan iss girkindi, ¢iinki birinci 6z tayinati
etibar ilo gozal, ikinci axmagca diizaldilib”.

Bu kimi miilahizalors “Gippiy Boyiik”do do rastlamaq miimkiindiir.
Sokrat gozal va faydalini (xeyira Xidmot edan) ayirmaq istamir. Belo diisiin-
mok olar ki, Sokratda gozal va faydali nass bir biitov toskil edir, o 6zii do
utilitaristdir. A.F.Losev bu suali belo cavablayir. Sokratda gozallik birinci
dafo xarici, asya realligi ilo bu realligin i¢ varligr prinsipi ilo harmoniyada
dork edilir. Burda harmoniya i¢in ¢6lda ifadasidir, i¢in disa yansimasidir.
Col (xaric, dis)- gozal agyadir, i¢- 6z-0zlilyiinde gozaldir, ideya, mana kimi.
Bu igdoki ¢oldokini idara edir; ¢oldoki igaridokinin iizo ¢ixarilmasi, mani-
festasiyadir. Nazors alsaq ki, ¢ol i¢i tam vo miitkemmol sokilds ifads etmir,
i¢daki ¢oldokine miinasibatinda neca anlasila bilar? Goriiniir, biz onu ¢olda-
ki tigtin maqsad olaraq adlandirmaliyiq. Hansisa gozal agyanin ideyasi bu
osyanin immanent magsadidir. Gozal insan ideyasi insan iigiin daxili mag-
saddir. Magsad sanki mona hoddidir, biitiin dayisimlarin on yiiksak hoddi-
dir. Igds bu i¢ va ¢6liin harmoniyast magsadyénliilik kimi giymatlondirilir
[losev].

Burdan bels natica ¢ixarmaq olar ki, Sokratda gézallik magsadyonlii,
amma utilitar xarakterli deyil. Sokratin gozol anlayisi miiasir anlamdan
forglidir. ©goar gozalin seyri, sorti olaraq nasa yaxsi, xeyirli olana aparmirsa,
0, tamamilo goroksizdir. Pifagorgular tigiin harmoniyanin seyri monavi yiik-
solis va saflasmanin sortidir. Heraklitdo gozal diinya Logosuna (Hagigst)
gosulma, Anaksagorda Nus- diinya agl sferasina daxil olmanim sortidir.
Sokratda da gozal xeyirdon, basqa sozlo, oxlagdan ayriimazdir. Buna goéro
da gozal onungun sadaca kalos (gozallik) yox, ham da agatos (xeyir), kalo-
gaqatiyadir.

Platonun estetik goriislori asason “Gippiy Boyiik”, “Ziyafat” vo “Qa-
nunlar” dialoglarinda oksini tapir. Incosanotin mahiyyaeti hagda baxislari il-
kin “fon”, “Dévlet” vo gisman “Fedr” dialoglarinda ifado olunur. Estetik
yasantilar iso “Fileb” dialoqunda ifads olunub.

Bos Platonla Sokratin ideyalar talimindas baglica forg nodadir? Belo
toassiirat yaranir ki, Sokrata gora, biitiin iimumi ideyalar tocriibadon hasil
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ola bilor (Aristotel “Metafizika”da yazir ki, Sokrat mahiyyatlora enmanin
induktiv metodunu yaradib). Sokrat bu ideyalar1 hipotetiklogdirmir, varligin
strukturunda onlara mioxsusi yer ayirmir. Platon isa amindir ki, on imumi
ideyalar nainki tacriibadan hasil olunmur, hatta tacriibanin asasi rolunu oy-
nayir. Onlar maddi diinyadan asili olmayaraq mévcuddur, 6nobraz kimi onu
gabaglayir, haqiqi, kamil varliqdir. Maddi diinya sadaca onlari oks etdirir,
gisman var olur; daha dagiqi, ciddi menada varliq olmadan varliga cevrilir.
Bunu xiisusi vurgulamaq lazimdir: Platon ideyalari obyektiv va kamil var-
liqdur.

Go6zoal vo ya gozal ideyasi Platonda mohz ideyadir. Ona yiiksalma va
ya sadaca gozal haqda “Ziyafot” dialoqunda s6z agilir. Gozallik, an ali go-
zallik neco basa diisiiliir? Sokrat Diotimanin sozlorini gatdiran nitginds de-
yir: «Sevgi yoluna ¢ixarilmig adam gozali diizgiin ardicilligla seyr edarso,
yolu basa gatdiran bu kas tabistca son daraca gozal bir sey goracak, Sokrat,
biitiin avvalki amoaklar da bunungundu. Els bir sey ki avvala, 0, abadidi, na
dogulub, na 6lacak, na goxalir, no do azalir. ikincisi, nada isa gdzal, nada
iso ¢irkin, no vaxtsa na ilosa miiqayiseda gozal, basqa vaxt , basga yerds
basqa na iless miiqayisads ¢irkin yox. Gozal onun garsisina bir sima, al, va
ya badonin basqa tizvii, hansisa bilik va ya nitq soklinda, nads ise- istar hey-
van, torpaq, goy Vo ya basqa bir sey kimi yox, 6z-6zliiyiinds, bir obraz kimi
¢1xacaq; gozolin biitin bagsqa novlari bu obrazla baglidi, yaranab mohv olur-
lar, 0 ise bundan no artir, no azlir, na da bir tasir hiss edir » [[Tnaton. ITup,
210e-211h].

Amma gozal 6z-6zlilyliinds saf ideyadir, 6ziinda hissi nasa gizlomir.
Belo ¢ixir ki, ona ancaq predmetdoan ayr salinmis fikirla ¢atmagq olar? Yox,
gozallik yasanir va bu yasanti hissi xarakterlidi. Diger torafdon, gozallik ko-
bud monada hiss kimi yasanmir. Hissi idrakin obyekti ancaq doyiskan, hars-
kotli realligla baghdir, gozallik isa dayismozdi, 6z-6ziiylo eyniyyatdadir.
Bizim gozolliyi gavraya bilmemiz {i¢lin gérmoa va esitmoya nasa basga bir
sey- agil (agill, diiz siralanmus, struktururlug) sferasi ilo bagli olan bir sey
gosulmalidir. Platonda gozalliys ¢atmaq {i¢iin bu baglangic — Erot, Mohab-
batdir.

“Ziyafot” dialoqundan dyranirik ki, Erot Poros va Peniyanin ogludur
v 6ziinda valideynlorinin xiisusiyyatlorini birlesdirir. “O, Poros vo Peniya-
nin oglu oldugu tigiin masalo beladi: har seydon avval 0 har zaman kasibdir
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Vo genis yayilmig diisiincalora rogman heg do gozal vo noazakatli deyil, ko-
bud va ¢irklidir, ayaqyalin va evsizdir; agiq soma altinda torpagda, kiigads,
gapida esalonir va asl anasinin oglu kimi kasibeiligdan qurtulmur. Amma
digar torafdon, atasi kimi gozal vo mitkommal olana can atir. O, casur, go-
¢aq vo giicliidiir, bacarigli baligg1, dayanmadan quyu gazandi. O, har zaman
diistintir, hayat1 boyu falsafoylo masguldur, bacarighi sehrbaz, caduger va
sofistdir ” [[Tnatown. [Tup, 203b -204].

“Ziyafat” Platonun gozallik hagda diisiincalarinin zirvasidir. Gozallik
birbasa sevgi ilo baglidir. Onun ham gozallik, ham da sevgi anlayisi gox
spesifikdir. Gozallik onungun sevgi va ya onun predmetinin slavs vo ya onu
miisayiot edon xiisusiyyat deyil. Gozallik sevginin mahiyyatini oks etdirir.
Sevgi tok olana, Sokratin sevgi hagda nitglari bunu demays asas verir, sevgi
deyil. Hargond Aristofan Platon miflorindan birinds onu 6z yarismni axtar-
magla slagolondirir. Platon sevgini diisiincasiz, siiursuz meyl olaraq gabul
etmir. Sevgi- mitkommol olana, 6z-6ziina va ya fordi olanda iizo ¢ixana me-
habbotdir. Mahabbstin no gézal badana, na gozal cana, na do gozal elmlar-
dan birina digget kasilmaya hagqi yoxdur. Dosta sadigliyi gorumaq yaxsi-
dir, amma mahabbat tok olanda 6z haqiqi predmetini tapa bilmaz vo son
hadda gatana godar ona can atmaga davam etmolidir. Platon Sokratin “Ziya-
fot”doki nitginds siiratlo sevgidan- xeyirs, xeyirdan do- 6liimsiizliya, 6liim-
stizlikdon- gozalliys kegid edir. Platon iigiin bu anlayiglar arasinda olags
beladir: Sevgi sadaca hansisa predmeto canatim deyil, hansisa xeyiri tamsil
edon predmets yonalmadir. Va sadaca Xxeyir yox, abadi soadsts canatimdir.
Sevgi hom do har zaman 6liimsiizlilys canatimdir. Gozallik o sortdir ki, 0
olmadan sonsuz seadats sahib olmag olmaz. Oliimlii insan {igiin liimsiizliik
yolu agagi soviyyada nasil artimindan tut, badii yaradiciliq, harbi gohraman-
lig, yeni ganunvericilikdon tut, on yiiksok Soviyyads - folsofi yaradiciliga
godar uzanir. Platona gora, hom badan, ham can gézalds dogub toramok is-
tor. Cirkinin yaninda na badan, na can diinyaya nasil gatirs bilmaz va solar.
Cirkinlik- doguma vo demoli, 6liimsiizliiya mane olur. Bu, teacciibli deyil.
Biitiin antik ananads oldugu kimi Platona goro, ¢irkinds varligin asas sorti
olan nizam, harmoniya yoxdur. Cirkin daimi deyil va tesadifidir. O, qayda-
dan konara ¢ixmanin, forma defektinin, ganunauygunlugun pozulmasinin,
demali varligin ¢atigmazliginin naticasidir. Cirkinlik tam var olmayan seyin
gostaricisidir.
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Platon taliminda gozalliyin shamiyyatini anlamagq {i¢iin varligin qu-
rulusuna vs idrakin tasirina baxmaq lazimdir. Gozallik Platon sisteminin sa-
do elementi yox, onu hartarafli shato edon toyinatdir. Platona gors, diinya-
dak1 nizamin sababi abadi va dayismoaz ilkobrazlardir. Maddi seylor onlarin
tam olmayan, yarimgiq obrazlaridir. O ideal formalar sayssinds maddi alom
Xaos yox, nizamli kosmos kimi foaliyyat gostorir. Onlarin sayasinda biz
diinyan1 anlaya, yani, bonzar seylori taniya va banzarliklori miisahidoa eda
bilarik. Platonun bilik konsepsiyasi da bu xatirlamaya ssaslanir- biz saf, tut-
qun olmayan ideyalar artiq gérmiisiik, ona gora da onlara banzayan maddi
seylori taniya bilarik. Belo diistiinmak olar ki, Platonun vo biitiin sokrat
moktobi diisiincalari idrakin imumilogdirmak xassasindan, vahid cinsa ge-
tirmokdan baglamaliydi. Bizim biliyimiz imumi olandan asilidir. Biz istani-
lon predmetds imumi olant bilirik, predmetlori bir-birindan farglondiran,
hala heg bir toyinata galmoayan fardi olani bilmirik. 9sl idrakin asas1 mév-
cud olmayan bir sey ola bilmaz. Oks halda idrak yalang1 olar. Demali, bu
imumi olan zaruri sakilds biitiin ayrica seylor tigtin mévcud olmalidir. Pla-
ton istonilon metafizik konsepsiyanin asasin1 bu gokilda qurur. Fiziki alomin
fiziki olmayan asaslar1 var. Bu asas Avropa fikri tigiin minilliklar boyu galir
vo ancaq Yeni dovrds tongid olunur. Platona gora, bilik istanilon halda ni-
zamin biliyidir va bu nizamin osast varligin ziindedir. Oks halda fiziki
diinya tam xaos olardi. Xaosun olmamasi ideyalarin varligi sayssindadir.
Biz 0 sobobo nizami goriiriik, monasi olan varligiq ki, camimiz ideyalar alo-
mi ilo baghidir. Nizam arama cohdi bizim zokamizin i¢ xtisusiyyatidir, o, ni-
zamin manbayins baglidir. Bazan bu iist-iista diisma bizdo mamnuniyyst va
heyrot dogurur, ¢iinki biz seylordan bu iist-iista diismayi gozlomirik. Maddi
badana habs edilmis canimiz garmaqarisiq ve kobud materiyada bels bir pa-
ya cotin imid eda. Platon bu momnuniyyati gézal anlayist ilo uzlasdirir.
Seylordaki gozollik ideyalart xatirlatmadir, ontoloji anlayisdir, asl varligin
sohadatidir. Gozallik ideyaya an gox uygunlugdur, onun an yaxsi suratidir.
Ideya seylorin mahiyyatidirsa, gozallik mahiyyata an ¢ox uygunlugdur, mi-
kommollikdir. Ideyalar ideal formalar olaraq 6z-ozlilyiinds on gézal olan,
gozallar gozolidir. Ideyalar seylorin osl mahiyyati kimi diinyanin hagjigetini
toqdim edir. Onlar varlig, diinyada nizamin osasidir. Xaotik materiyaya
forma veran, xaosdan kosmos yaradan onlardir. Séziin yiiksok monasinda
xeyir- ideyalardir. Onlar varligi tagdim edonlordir. Demali, sey 6z ideyasina
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uygun olub gozal oldugu daracada hagigata va xeyira yaxindir. Belalikls,
gozollik hagigat va xeyirin ayrilmaz atributlaridir. Maddi seylords miisahi-
da etdiyimiz gozallik hagiqgi idraka birbasa yoldur. Hogiqi idrak da Xeyira
yoldur. Bu sababdan Platon gozalas sevgi ilo miidrikliys sevgini yaxin goriir.
Gergok idrak gozal badanlora heyrotdon baslayir. Ciinki onlar on vacib ide-
yani- gozal olani xatirladir. O, ortalama tabistlidir. Falsafi miihakima yiiriit-
sok, bu ortalamani hissi (“asag1”) ve agli (“yiiksok)olanin dialektik birlos-
moasi Kimi yoza bilarik. G6zallik no xalis zoka, no da sirf hisslorls slds edi-
lir. Erosla, sevgi ila, harda ki har ikisi vohdatdadir, miiyassar olur.

Sevgi estetik yasantidir. Platona gors, diinyadaki gozallik na sirf his-
si, na do ideal tobistlidir. O sanki “ortadadir” va bu sababdon gy va yer
arasinda slago hesab oluna bilor.

Ali gozalliys yol sanki pillalorls- gozalin miixtslif ifads vo manifes-
tasiyalari ilo yiiksalir:

- g6zl badana sevgi,

- imumiyyatls cismlards g6zalo sevgi,

- ideal gozalliya sevgi (xasiyyatlar),

- ideal olan haqda biliys sevgi (gozal talimlar, o ciimladan, an gézol
hagda talim).

Goriindityt kimi yol ballidir: seylarin gozalliyinden seysiz gozalliys,
yaranma diinyasindan obadi ideal varliga. Platonda gozallik sferasina este-
tik (soziin dar monasinda) dayarli seylorlo yanasi, manaviyyat doyarlari (xa-
siyyat) va intellektual gabildon dayarlor (bilik) daxildir. Bu o demakdir ki,
Platon gozali genis anlamda rifah kimi basa diisiir. O, bu iki anlayisi- gozol
va rifahi bir-birini avaz edan, hatta sinonim anlayislar kimi nazards tutur vo
isladir. Bu sababdon Platon iigiin ali G6zallik eyni zamanda ali Rifahdir, de-
mok olar ki, ideyalar ideyasi. “Ziyafot” doki gozali 6ymo formanin estetik
gozalliyi vo predmetlorin xarici goriinisiiniin toriflonmasi deyil. 9slinds
biitiin antik estetikada gozallik eyni zamanda xeyir kimi yozulur. Gozallik
anlayist miasir dovrdoki Kimi tok estetik olan sferasina aid edilmir. O,
timumiyyatla xeyir sahasini do shato edirdi. Sokratda da, Aristotelds do, Si-
seron, Plotinds vo baggalarinda da bu beladir. Platon taliminds do eynon
Sokrat taliminds oldugu kimi kalogaqgatiya termini var. Kalogagatiya elo
gozollik idealmin hoyata kegmasidir ki, 0, insan tigiin siibhasiz xeyirdir. Ya-
ni can va badanin, genis anlamda ideya vo materiyanin eyniélgiiliyiindan
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sohbat gedir. Platon dialoglarinda kalogaqgatiya anlayisinin izahina gox yer-
do rastlamaq miimkiindiir, amma “Timey”ds bu izah daha gostorislidir:
“Xeyirxah har sey, sozsiiz, gozaldir, gézal olan iss 6l¢iiys yad ola bilmaz.
Demali, etiraf etmaliyik ki, gozal goriinmak istayan canli varliq da 6lgiilil,
uygun olmalidir. Uygunluga galincs, biz burda xirdaliglart hesaba gatirig,
an vacib va asas olani nazordon gagiririq. No vaxt ki sohbat saglamliq vo
xastalik, yaxsiliq va qgiisurdan gedir, can va badanin uygunlugu va ya uy-
gunsuzlugu an vacib olur. Amma biz bu haqda diisiinmiiriik v basa diismii-
riik ki, biitiin miinasibatlords ¢ox boyiik va ¢ox giiclii ruh bir tokar Kimi zoif
Vo sisga badonin istiine ¢okarsa, va ya tarazliq oks istigamotds pozularsa,
canli varliq biitovliikde gozal deyil, ¢linki ona an namli olanda uygunlug
catigmur; ancaq bu uygunluq gozlonildiyi halda o, gérmayi bacaran har kas
ligtin 0, an gozal va an ¢ox farahlondiran monzaradir”[[Tnaton. Tumei, 88c-
e]. Gordilytimiiz kimi uygunlug deyanda, sadaca badan hissalarinin uygun-
lugu (simmetriya, fiziki proporsiya) yox, mohz can va badonin uygunlugu,
harmonik vohdati nazarda tutulur. Demali, gozallik ayrica predmetlarin go-
zalliyi ila eynilagdirila bilmaz, amma gozal har seydo noss imumi bir sey
var.

Yeni Dovr falsafasinda estetikanin miistaqil saha kimi meydana ¢xmase.

Baumgarten

Estetikanin falsofods miistaqil sahaya g¢evrilmasi Aleksandr Qotlib
Baumaqartenin adiyla baglidir. Baumqarten 1735-ci ildo miidafio etdiyi
“Poeziyayla bagli bazi suallar tizarinds folsafi diisiincalor” movzusunda dis-
sertasiyasinda estetika anlayigini falsafi dovriyyaya gatirir. Pol Qayer Ston-
ford falsafo ensiklopediyasinda bu miinasibatlo yazir: “Baumgartenin bu sa-
haya yeni ad vermosi daha oncaki folsofi baxislar, masalon, Leybnits vo
Volfun perfeksionist (miikommalgi) estetikalarindan tam qirilmani geyda
almir. Baumgarten sobab anlayisina analog toqdim etmoklo Volf modelin-
don bir ¢ix1s yolu gostarir ki, bu da avval-axir Almaniyada estetika tacriiba-
sinin radikal sokildo yenidon monalandirilmasina yol agdi; Baumgarten
hamginin incasanatin emosional tasirina vurgu yapdi ki, bu da Volf modeli-
nin ¢atismazhig: idi ” [Paul Guyer, Baumgarten and Meier: Aesthetics as the
Analogue of rational Cognition// 18" century German Aesthetics. First pub-
lished Tue Jan 16, 2007; substantive revision Mon Jul 13, 2020. Stanford
Encyclopedia of Philosophy]. Baumgarten falsafoni “inancdan asili olmaya-
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raq dork edilon seylorin keyfiyyati hagda elm” adlandirir. Metafizika vo fi-
zika onun bolgiisiinda nazari falsafa; etika, hiiquq folsafasi, siibho, ifadoet-
ma haqda talimlor praktik falsafa sahasina aiddir. Qnoseologiya metafizika-
dan avval galir va estetika (hissi idrak) ve mantigs (rasional idrak hagda to-
lim) boliiniir. Baumgarten estetikani nozoari va praktik hissalors ayirir. No-
zari hissa da 6z névbasinds 1)evristika, 2)metodologiya, 3)semiotikani sha-
to edir. Baumgarten bu ti¢liidon sadaca evristikani tasvir edir. Baumgartenin
toyinatinda estetika gozallik, miikommallik, hissi idrakin kamillasdirilmasi
hagda elmdir. Gozal, hissi vo miitkemmal anlayislart bu tayinatda eynilasdi-
rilir. Estetik miikommaolliyin ti¢ asas komponenti fikri mozmun, nizam va
ifadodir. Baumaqarten hissiyyati ¢ox genis sorh edir- yaddas, itiagillig, intui-
siya, heyrat, toxayyiil, fantaziya bura aiddir. Baumgartends “estetik hagi-
gat” “aglin analogiyalar1” sayasinda alda edilir vo “maontiqi hagigstlors”
garst durur. Sonuncu aydin taSavviirloda {izo ¢ixir. Baumaartenin alilik an-
lay1si daha sonra 1.Vinkelman va I,Kant inkisaf etdirir. Baumgarten este-
tik “boyiiklik” (magnitude) anlayisi gargivasinda incasanat va oxlaq miina-
sibatlorini miizakirs edir. Baumqartena gors, estetika nimunalarlo yaxsiligi
oyratmokls yetinmamoli, sonat 6zii gozallikls tarbiys etmalidir.

Kant

Falsafo tarixinds Kant estetikasina biitovliikda yiiksok giymat verilsa
da, ona miinasibat birmanali deyil. Kant, bir tarafdon, alman maarifgiliyin-
don klassik alman idealizmino (I.Fixte, H.Hegel, F.Selling) kegid hesab olu-
nur, hom do klassik alman falsafosinda tam miistaqil filosof kimi giymotlon-
dirilir. Hor bir halda “Geriyo Kanta dogru” cagirislari tez-tez esidilib vo
onun goydugu problemlorin dorinliyini anlamaq cahdlori azalmayacaqg.
Kant estetika anlayisini 6z idrak nozariyyasinin hisssasi kimi nazardon kegi-
rir vo bu manada Baumgartenls yaxindir. Estetika konsepsiyast bilinen iiglii
kritika seriyasindan sonuncuda- Miihakima gabiliyyatinin Kritikasinda ok-
sini tapib. Bazi masalalora miinasibatds Baumgartenls eyni mévqgeds dursa
da, sonuncunun estetika konsepsiyasimin falsafi asaslandiriimasini yetorsiz
hesab edir. Kant estetikani “zovq” hagda elm kimi perspektivsiz hesab edir
Vo estetikan: bu ciir baga diismayi geridegalmisliq sayir. Falsafoni sistema-
tik elm goklina salan filosofda estetika onun biitovliikds sisteminin ayrilmaz
hissasidir. Estetikanin gnoseoloji shomiyyati bir némrali masaladir. Kant
estetika moasalalari ilo gec mosgul olmaga baslayir. Bu, ilk névbads “gdzal”,
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“yaxst z6vq”, “pis zovq” kimi sozlorin yaygin xarakteriylo bagliydi. Onlari
anlayisa ¢evirmanin ¢atinliyini filosof yaxsi basa diisiirdii. On osasi iso este-
tikan1 osaslandirmagq tiglin baza avvalki kritikalarda islonir. Diinyanin dor-
kolunarligi ila bagli suali hall edon Kant miilayim agnostisizm movgeyina
galir: Bizdon kenarda diinya movecuddur, o, bizim hisslorimiza tasir edir (af-
finasiya). Amma bu diinyanin necaliyi ilo bagli suala biz tam, dogru cavab
vera bilmarik. Bizim alisdigimiz diinya manzarasi aslinds 6z idrak faaliyys-
timizin naticasidir. Kant sisteminda mokan, zaman idrak formalaridir, dark
olunan diinyanin xassalori yox. Seylor diinyas1 6z-6zliiyiinda (sey 0ziinds,
noumen) va seylor diinyasi idrak verilari kimi (fenomen) bir-birina gars: du-
rur. Noumenal vo fenomenal diinyalarin farglondirilmasi Kantin estetika an-
layisina ciddi tasir gostarir. Bizim omoliyyat apardigimiz har sey oziine-
moxsus “sxemlar”dir. Bizim stiurumuz 6zliyiinds dorkolunmaz v azad sey
o0zlinda diinyasini- noumeni bu “sxemlar”s dastyir. Bu “sxemlor” daimi ol-
mast sobabindan bizds onlarin yegans hagiqgi olmasi haqda illiiziya yaranr.
Obyektiv ganunlar toassiirat: praktik agldon istifads etmokls bu diinyada is-
tigamotlonmok va foaliyyat gostormok imkani yaradir. Kantin ilk avval kas-
kin garst qoydugu iki dinya mihakima vasitasilo slagslenir. Biz seylori
gavrayarkan onlara estetik mona yiiklayirik. Bu amaliyyati artiq avvalcadan
malik oldugumuz sxemlor- estetik koordinat sistemi vasitasilo hoyata kegiri-
rik. Adi siiur bunu anlamaq igtidarinda olmadigi tigiin predmetlarin 6ziinii
g0zal va ya ¢irkin hesab edir. Estetika xalis hozz sahasi kimi tamahkar ma-
raglari istisna edir. Sonuncu hamisa predmets sahiblonmays can atir. Bu so-
babdan kobud hissi lozzat (masalon, yemak ehtiyacinin 6donmasi) tamenna-
siz hesab edilo bilmaz. Kant estetik gavrayist seylori dorketma sahasine ge-
tirir vo onlara sahib olmaq cohdindon ayirir. ©ks halda bu predmets miina-
sibatda estetik komponent yox olacag: haqda fikir yiiriidiir. Predmeto cozh
olunma intensiv ola bilor, amma miitlaq sokilde azaddir, ¢linki tamannasiz-
dir. Kantda gnoseoloji masalalor 6n planda oldugu itigiin mantiqi vo estetik
miihakimolor garst qoyulur. Estetik (Kant onlar1 z6vq miihakimalori do ad-
landirir) subyektiv xarakterlidir va dorketma shamiyyati yoxdur. Deyilanls-
ri imumilogdirsok, zovq mithakimolori 1) gorazsiz, 2)iimumi, 3)faydasizdir-
lar. Kant “moqsad olmadan magsadyonliilik”don danisir. Magsadin olma-
masi estetik mithakimolorin geyri-anlayis xarakterinin taninmasi demokdir.
Z6vq mithakimasinin bu xassesi Kant estetikasinin onun biitovliikds falso-
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fosi ilo alagasini cox ayani sokilda niimayis etdirir.

Kant zovq masalasini 6z saloflarindan fargli manalandirsa da, vacib
sayir. Zovq miihakimasi azad, goroazsiz, tamahsiz hozz sahasidir. Kant asl
estetik gavrayisa (xalis gozallik) boyiik talablar irali siiriir. Bu sirada kanar
gozallik anlayist irali siiriir. Sonuncuda praktik faydaliliq da istirak edir.
Maraghdir ki, Kant insan gozalliyini do yad, kenardangalmo hesab edir.
Baxmayaraq ki, o, gozalliyin on ali novlorindondir (Kanta gors, insani 6z
movcudluq sartindan, tayinatindan ayiraraq gavraya bilmorik). Bu ciir go-
zallik oxlagi komponenti da ohats etmolidir. Bu yanasma bir daha siibut edir
ki, xalis sonat estetikasi, “sonat sonat ti¢lindiir” anlayis1 Kanta aid deyil. O,
daha sonraki interpretasiyadir. Kantin ideal haqda talimini do bu ssasda an-
lamagq olar. ldeal ideal gisminds ¢ix1s edon hansisa adamin konkret asyayla
bagli zovq miihakimasi va ogl ideyasinin birosmesindon yaranir. idealla
canlanmamis sey ola bilmaz. Ciinki ideal 6z varliginin sababini 6ziinds da-
styir. Aydindir ki, bunu ancaq insan bacara bilar. Ideya idealdan forgli ola-
raq insanlarla mohdudlasmir. Hansisa obyektin sonsuz sayda xasss vo sima-
larinin ortalamasindan “kanon” vo ya ideya yaradiriq. Kanta gors, dahilik
gaydalardan konara gixaraq yaratmaq gabiliyyatidir. Amma ham do tabistin
miioyyan etdiyi qaydalarla baslamaq demokdir. Bu faaliyyatin naticasi 6zii
bir niimuna, qaydadir. Dahilik sferas: ani ilhamla baghdir. Incasanat vo el-
mi forglandiran do budur. Dahi ruhu yoxdursa, taglidgilik, epiqon baglaya-
cag. Amma dahiden sonra bu yolla addimlayanin davranigi tam rasional
olacaq. Ciinki o, dahinin gaydasina amal edir. Digar tarafdan, bu foaliyyatin
darketma shamiyyati var. Dahi 6zii dahiliyin nada olmasini izah eds bilmir.

Kant estetik kateqoriyalar arasinda an gox gozal va alini igloyir. Ali-
nin analitikasi- deyands an ¢ox Kanta istinad edirik. Ali iki marhalani no-
zordo tutur:

- Insanin imkanlarini distoloyan garsisinda giicsiizlik, ruh diiskiinlityii
hissi marhalasi;

- Oz monoavi iistiinliik v tok gorxu yaradabilocok bir sey qarsisinda
heyrat marhalasi.

“Go6zal vo alinin imumiliyi ondadir ki, har ikisi 6z-6zliiyiinde x0sa-
galondir. Hom da har ikisi na hissi, na do mantigi tayinedan miihakima yox,
refleksiya miihakimaloridir; demali, meyllilik hor iki halda hisslarls, mase-
lan, xosagalimlik, vo ya xeyira meyllilik kimi miioyyon anlayisdan asilidir;
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ancaq bu zaman o yeno do anlayslarla slagalondirilir, baxmayaraq ki, hansi
ilo balli deyil; belalikls, meyllilik tasvir va ya tosvir gabiliyyati ilo baglidir,
onun vasitasilo bu tasvir va ya taxayyiil gabiliyyati bu seyretmads darraka
Vo ya oglin 6ziina komok amacli anlayis vermak gabiliyyatina uygun olaraq
nazardoan kegirilir. Bu sababdan har iki miihakima tokca xarakterlidir, amma
bununla bels har bir subyekt ti¢iin 6ziinii imumishamiyyatli elan edir, bax-
mayaraq ki, onlar predmeti dorketmaya yox, hazzverma hissina iddialidirlar
”[Kant U. Kputuka cnocobHoctn cyxnenus, Mocksa: Hcckycto, 1994,
s.53].

Kant falsafasinin asas xiisusiyyatlorindan biri antinomlugdur. Kantin
baza antinomiyalari, barigmaz miiddsalar: arasinda ziddiyyati hor hansi biri-
nin xeyrina hall etmok miimkiin olmur (Kant agnostisizmini bununla slage-
londirirlor). Antinomik yanasma Kant estetikasinda da 6ziinii gostorir. G6-
zol va manavi soadat. Ideal- axlagi seadoti nozords tutur, ideya iso yox (ye-
ni, Kant estetikasi klassik ilkin formasinda “oxlaqgi faydaliliq” garokdirme-
yan xalis sanat ideyasindan uzaqdir). Fardilik va idealin hami tigiin timumi-
liyi. Kanta goro, antinomiyalar birmanali sokilds hallolunmazdir vo esteti-
kaya miinasibatdo do antinomikliyin gotiiriilmasini gézlomak lazim deyil.
Hegel torofdarlari, yoni neosxolastlar bunu Kant falsafasinin zaif, basqalari
iso giiclii torofi hesab edirlor. Kant incasanatin tasnifatinda 3 novii farglon-
dirir:

1)s6z sanati (nitq, poeziya);

2)tasviri incasanat (heykaltarasliq, rassamlig, arxitektura);

3)duygu oyunu sanati(musigi, ranglor senati).

Tasnifatda Kantin vahid sistemlosdirma prinsipi- ifads tisuludur. Bi-
rinci halda bu, soz, ikinci halda jestdir. Ugiincii halda tondur(sas vo ya
rong). Poeziya incasonatin an yiiksok saviyyasi hesab olunur. Kant tosnifati
sxematik va hoatta goriba goriina bilor, amma aydin vo mantiqi dagiqdir.

Sonda geyd edok ki, Kant 18-ci asr alman estetika tarixinin moarkazi
fiquru kimi hagigatin estetikasinda sintez¢i mévgeds durur. Xisusan, Volf-
cularin sarhinda axlagi hagigstlo Almaniyada Mendelson va Salzerin oyun
estetikasini birlogdirir. Amma bunu elo garisiq va inca sokilda hoyata kegirir
ki, Siller va Herderds etiraz dogurur. Hegel va Sopenhauer isa saf kogniti-
vist estetikanin miixtalif versiyalarmni inkisaf etdirirlor.

Yeni dovrdan etibaran falsafanin asas talimlarinda gozallik anlayug:-
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min manalandiriimas: bela bir natica ¢ixarmaga asas verir ki, anlayisinin
evolyusiyas: mantiqi konstruksiyaya ¢evrilma istiqamatinda bags tutur. Fal-
safada transsendent, sakral olan arxa planda galinca, saquli iyerarxiya iifii-
gi nizamla avaz olunur, anlayisin mazmunu daralir, o, ontoloji statuslu an-
layrgdan keyfiyyat (Kant falsafasinda gazal), kamiyyat (Kant falsafasinda ali)
bildiran kateqoriyaya cevrilir.

“Tiirk miflari” anlayist

Hazirda diinya tiirklorinin ¢oxu miisalmandir. Amma oski tiirklorin
inanclar: indiki kKimi gat1 v doyismoz gaydalar olan institutlagmis din de-
yildi. ©ksins, bunlar daha ¢ox xalq inanclar1 soklinds méveud olub, boydan
boya, bolgadan bolgaya Vo zamanca dayise bilon gériislordi. Bu inanclarin
sokillanmasinda ham cografiyanin, ham da gonsularin béyiik tasiri var. Bas-
ga etnoslarla qurulan gonsuluq va ticarat slagelari do fargli inanclarm tiirk-
lor arasinda yayilmasini asanlagdirirdi. Tiirk boylarinin inanclari tarix boyu
ana xotto gora bonzoar olsalar da, ayrintilara gora xeyli farglor ortaya cixa bi-
lor. Bu, tiirklorin nisbaton asnak bir inanc va diisiinco sahibi olmalarindan
xabar verir. Hatta Tengri kimi asas anlayis bazon bas tanrinin adi, bazon go-
yiizii, hotta bagga monada da verila bilor.

Avropa tiirkologiyasimin iki 2sas tezisi tiirk mifologiyasindan da yan
otmiir:

1. Turklor hor yerds ancaq kogari hoyat siirmiiglor. Onlarin 6zlarine
aid madaniyyat, yazisindan va demoli, mifologiyasindan s6z geda bilmoz;

2. Tirklor yasadiglart heg bir torpagda aborigen deyillar. Demali, bu
arazidoki mifologiyanin yaradicist hesab oluna bilmazlor.

Tirk mifologiyast ilo bagh siibhalorin asas sobablorindon biri onun
yunan mifologiyas1 kimi tok bir mif otrafinda formalagsmamasiyla baghdir.
Tiirk mifologiyasinin asasinda boyiik bir cografiyaya yayilms tiirk xalqlari-
nin ¢oxlu sayda afsans vo dastanlari dayanir. Amma koklorina géro bu das-
tanlar bir-birina ¢ox yaxindir.

Tiirk mifologiyasinin tarixi gaynaqglart

Bu gaynaglara ham tiirk, ham do acnobi manbalari aid etmak olar.
Qeyd etmoaliyik ki, acnobi gaynaglar hacmca daha ¢oxdur. ©n gadim qay-
naglar ¢in manbalari hesab olunur. Bu gaynaglarda hunlar, goytiirklor kimi
tiirk tayfalarinin miixtolif ofsanslori geyds alimib. Onlar qisaldilib, 6zat sok-
linda tagdim olunur. Avropa hunlart ils bagl ofsanalor bir gayda olaraq Ro-
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ma va daha sonraki orta asrlor Avropa monbaloridir. Goytiirk kitabalorinda
inanclar va mifologiya hagda az, amma énomli molumat verilir, detallar
yoxdur. Xiisusan géytiirk dénami inanc va afsanalariylo bagl malumatlara
Cin, Tibet, Bizans, arob-fars gqaynaglarinda rastlamaq miimkiindiir. 1908-ci
ilds Pelliotun Tibetds Dunhuanqda tapdigi matn Fransa Milli Kitabxanasin-
da (Bibliotheque nationale de France) Pelliot tibetian 1283 némrasi ilo sax-
lanir. Uygurlara aid 8-ci asr moxfi sanadin tibetca torciimasi olan bu motnda
goytirk vo qirgizlara aid miixtolif ofsanalor da 6z oksini tapib.

840-c1 ildo Uygur xaganhiginin ¢okiisiindon sonra tiirk boylart daha
¢ox Orta Asiyada goriinmays baslayir. Bu dovr manbalari arab, fars gay-
naglarinda iizo ¢ixir. Xiisusen cografiya ila bagli asarlords daginiq sokilda
da olsa, miixtalif tiirk ofsanalori var. Mongollar zamaninda yasamig Ciivey-
ni va Ragidaddin kimi gaynaglarda tiirk mifologiyasi haqda daha strafli va
uzun molumat tapmagq olar. Uygurlarin térayis vo kdg¢ hekayslori, Organe-
kon va Oguz Xan dastanlarinin islami versiyasi burda yaziya alimib. Tiirklor
ozlari do bu dovrda uygur va arab harflarindan istifads etmaklas 6z dastanla-
i1 yaziya almiglar. Uygur olifbasiyla yaziya alinmis Oguz Kagan dastan
buna bir niimunadir. Qaraxanlilar donamins aid, amma daha sonraki dovra
aid Satuk Bugra Xan Mankibasi tiirklorin islamt gabul etmalori mévzusun-
da 6nomli manbadir. Rasidaddinin yaziya aldig: tiirk afsanslori daha sonra
osmanl tarixgilori vo Obiil-Qazi Bahadur Xan torofindon do geyds ali-
mir.Oguzlara aid bagqga bir grup Dada Qorqud Hekayalari 16-c1 asrds yaziya
alinsa da, cox avvallora aiddir. Orta Asiyada mongol imperatorlugu dagi-
landan sonra Obiil-Qazidon bagqa miislliflor do tirk dastanlarini geyds al-
muglar. 19-cu osrdo Radlof (alman asilli rus tiirkolog), Vasili Ivanovig Ver-
bitski kimi rus tiirkologlar tiirk diinyasinin genis bolgalorinds va xiisusan,
Sibirda aragdirma aparmiglar. Manas dastani vo Altay yaranis miflori mohz
bu dovrdas yaziya alinmigdir. Bu aragdirmalarin missioner foaliyyati ¢orgi-
vasinda apariimasinin 6z tasirlori var. Hazirda rus vo gorb arasdirmagilarla
yanasi, tiirk diinyas1 vo Sibirdoki tiirk boylarindan ¢ixan aragdirmagilar da
bu sahada 6nomli islor hoyata kegirmokdadir.

Tiirk mifologiyast arasdiricilar:

Tiirk boylarinin mifoloji gaynaglart alimlor, missionerlar, sayyahla-
rin diggatini calb etmis, conubi va simali Sibirdon kosmoloji, esxatoloji
miflor toplanmisdir. Bununla belo geyd etmaliyik ki, bu yonda elmi aragdir-
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malar basga xalglarla miigayisads gec baglamis, 19-cu asrdan etibaran for-
malasmaga baslamigdir. Tiirk miflorinin ilkin arasdirmagilart Rusiyadandir.
I.Bicurin, V.L.Seresevski, V.1.Verbitski, G.N.Potanin, A.V.Anoxin bu sa-
hada sistemli tadgigat aparan ilk miislliflordir. Iakinf Bicurin mensaca cu-
vasdir, rus sinologiyasinin banilarindan biridir. O, Markazi Asiya va Uzaq
Sarq tarixini Sarq manbalari asasinda Gyrenan ilk rus alimdir. “Orta Asiya-
da godim zamanlardan maskunlasmis xalglar hagda molumatlar toplusu”
Peterburg universitetinin professoru A.K. Kazim bayin ciddi narazilig: ilo
garstlasir. 1852-ci ilda “Vaton geydlori” (OteuecTBeHHbIE 3amMUCKH) jurna-
linda nagr olunan resenziyada Bigurini ¢in manbalarina tangidi yanasma-
maqda giinahlandurir.

Radlov samanist mifologiya ilo bagl, Potapov ilaho Humayla bagli
ciddi elmi mogalalar gap etdirmiglor. Altaya missionerlik foaliyyati tigiin
getmis kesis Verbitski tiirk mifologiyasin1 samangiligla slagali tagdim edir.
Onun “Altay galmalori” adli asarinde kosmogonik, antroponik, esxatoloji
miflor toplanib. Verbitski bu mif niimunalorini Altay tiirklorindon toplamus,
rusca torciimanin yaninda bazi deyimlori orijinalda da toqdim etmisdir.
Anoxin tiirk samangiligmnim miixtalif problemlarindan basqa Ulgen va Erlik
hagqinda ilk genis malumati veran soxsdir. Potanin tiirk mifologiyasini sa-
man folkloru osasinda aragdirir. Sagalayev tiirk mifologiyasinin koklarini
hind-avropa xalglarina baglamaga caligsa da, miflori yazili monbalordon
yox, xalq dilindan geyds alan miiallif kimi tarixs diisir.

XIX asrin ikinci yarisi, XX asrin avvallori biitiin diinyada, o cimlo-
dan Avropa va Rusiyada etnografiya vo folklor materiallarina boyiik maraq
miisahida olunur. Bu arafoda Azarbaycanda da hom yerli ziyaliliar, ham da
rus alimlorinin komayi ilo bu sahada iso baglanilir. M.Qamoarli, Q.Bagirov,
E.Sultanov, F.Kogarli, T.Bayramolibayov, R.9fandiyev, Y.V.Camanzamin-
li, ©.Abid, S.Miimtaz S.Penn, S.Zelinski, D.Yerisev, P.Uslor, A.Zaxarov,
K.Nikitin kimi rus alimlorla yanas1 Azorbaycanda bu sahanin pionerlaridir.

XX asrin avvallarinde mif, ritual vo nagillarin todqiqi sahesinda
Y.V.Comanzominli xeyli is goriir. Onun “Azarbaycan nagillarinin shval-ru-
hiyyasi” (1926), “Azorbaycanda Zordiist adatlori”(1927), “Xalq adabiyya-
tinda bagari tomayiillar”(1928) moagalslarinds ilk olaraq ritual va folklorun
genezisi, onlarin mifla olagasi, sakral ragemlarin mahiyyati, isloma dairasi,
gadim midiyalilarin mifoloji goriislorinin bazi aspektlorini miiqayisali tod-
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qiq edir. 1937-1940-c1 repressiya illarinds “madani yasaq” folklor va mifa
do aiddi. Ancag XX asrin 60-c1 illorindan yenidan milli koklarlo bagli mo-
salalora maraq artir. Mirali Seyidov mifologiyayla bagli bir nega magals va
1983-cii ilda “Azarbaycan mifik gorislorinin gaynaglarr” adli monografiya-
sin1 ¢ap etdirir. M. Seyidovun genis kontekstda aragdirdigi mifologiya prob-
lemlari biitiin tiirk diinyasinda yiiksak giymotlondirilib.

XX asrin 80-ci illarinds Arif Acalov Azarbaycan tiirklorinin mifoloji
motnlarini toplayib tortib edir. Ramazan Qafarli bu arasdirmaginin Azar-
baycan tiirklorinin mifik gaynaglarma miinasibatini belo giymatlondirir:
“Y.M.Lotman moktabini ke¢mis A.Acalovun foaliyyati ilo mifoloji tadqi-
gatlar rus vo Avropa standartlarina uygunlagdiriimigdir. Lakin o, bir sira ge-
rokli iglori yerino yetirmoklo yanast masaloya birtarofli yanasmus, azorbay-
can xalqmin mifoloji diisiincasinin Qafgaz va gadim Midiya (xiisusilo atos-
parastlikla) ilo baglanan cohatlorinin istiindan siikutla kegmis, bununla da
tiirk faktorunun sonradan gatirilmo va orta asrlorin baslangicinda koklo bag-
lanan amillarin burada yasayan ohaliys ke¢masi gonasti almigdir”[Ramazan
Qafarli. Azorbaycan-tiirk mifologiyasi (qaynaglari, tosnifati, obrazlari, ge-
nezisi, evolyusiyasi, poetikasi). B. ADPU nosri, 2010 5.23]

Agayar Siikiirov diinya xalglarinin mifologiyasina aid 10 cildliyin
miiallifidir. “Dada Qorqudun mifologiyasi” monografiyasinda eposun mifo-
loji gatlarma niifuz olunur.

Ayaz NabiyevAzarbaycanda miflorin aragdiriimasinda xeyli nailiyyat
aldo edir. 1990-c1 ilda nagr olunan “Sehrli siinbiillor” mif matnlari toplusu-
dur. Daha avval 1986-c1 ildo “Nogmolor. Inanclar. Algislar” kitabi folklor
materiallar1 asasinda hazirlanmigdi. Alim 1993-ci ilds iss “Marasimlor,
Adatlor. Alqislar” kitabini nogr etdirir. Azorbaycan mifologiyasinin struktur
sxemi, ilkin gaynaglarva torayis modellori, gadim tiirk panteonununAzar-
baycanda davami, mifologiyanin tasnifat masalalori alimin asas tadgigat sa-
halaridir. Yeri galmiskan, bazi mialliflor tiirk miflarinds tanrilar panteonu-
nun olmamasi, hatta goktanrigiligin tokallahliga ilk kecid olmasindan dani-
sirlar. Masalan, Calal Mammadov (Boaydili) tiirk tanr1 panteonuyla bagl ye-
tarsiz molumatlara dayanarag, hatta Ulgen vo Erlik kimi giiclii tanrilar1 ha-
mi ruh adlandirir: “’[Calal Mammadov.] Azad Nabiyev bu mévae ilo razi
deyil: “Bazon tiirkiin abstrakt panteon yaradicilig1 ananasindan biitiin goylo-
ri vahid tanr kimi gétiirmak vo onu Tengri strafinda abstraktlasdirmagdan
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¢ixig edarak, tiirkii tokallahliliga kegon, yaxud tokallahlilig: ilk gobul edan
etnoslardan hesab edirlor. Bu, illiiziyadir”[ Ayaz Nobiyev. Azarbaycan Xalq
adabiyyati.1-ci hissa. Ali moktablar iiciin darslik. B. Turan , 2002 s.150].

Ayaz Nobiyev Azorbaycan tiirk miflorinin gaynagida iki monbas-
oguz tiirklorinin va Avestanin mifologiyasimi goriir va goxsayli folklor ma-
teriallar1 onun hagli oldugunu stibut edir.

Hazirda Azorbaycanda mifologiyanin bu va ya bagga masalalari ilo
F.Bayat, R.Badolov, S.Rzasoy,A.Xalilov, C.Baydili, E.Ozizov, N.Mehdi,
Ramil Oliyev, Razim 9liyev, M.Mammadov, R.Qafarli kimi todgigatcilar
moasguldur.

Miflor arasinda ilk planda yaradilis haqda olanlardir. Tiirk miflori
arasinda bu yonds on ¢ox taninanlar Altay tiirklorine aid ofsanslordir. Altay
tiirklarinin xeyli miiddat monqol asaratinds olmasini nozars alsaqg, burda
monqol tasiri goriilmalidir. Amma masalo ondadir ki, monqol tasiri ¢ox az,
fran mifologiyas: deyilon mifologiyanin izlari iss cox qabariqdir. Bu da tiirk
mifologiyasinin osas gaynaglaridan biri ilo bagli masaladir. 12 min inok
dorisi iizerinds yazilmis “Avesta”n1 Makedoniyal Isgandarin Yunanistana
aparib yandirmast tarixi fakt olaraqg malumdur. Sonradan bu nohang abido-
nin az bir hissasi gadim pahlovi vo sindi dillorinds barpa edilib. “Aves-
ta”nmin ilkin variantmin gadim Midiya madaylarinin dilinds yazilmasiyla
bagli giimanlar var. Amma onun ©hamanilorden ¢ox-gox onca var olmasi
artiq gobul olunmus elmi faktdir. Tiirk miflorinin ilk aragdirmagilarindan
hesab oluna bilon Mirzo Kazim bay “Firdovsinin asarlorinds fars osatiri”
mogqalasinda (Ceseproe o6o3penwue, 1848) yazir: «Ofsanasi olmayan xalg,
ravayati olmayan 6lka yoxdur. Kogarilorda bu nasildan-nasls sifahi sokilda
kegir. Yarrmmadani bu niimunalor onlarin etigadlarinin osasini, yazili odo-
biyyatn, tarixin asas mezmununu taskil edir. Madani xalglarda iss miigod-
das bir sey Kimi onlarin toxayyiilii tigiin zongin gida monboayine cevri-
lirn[Ka3pmmbex M. Mudomnorus mnepcos mo ®Pupnoycu / M3bpanHbie
npouspesienus.- b. Dmm, 1985, s. 306] . Kazim boy Azarbaycan vo franda
xalq arasinda yaxst bilinon xeyir va sor Allahlari- Hérmiiz vo ©hrimondan,
onlarin yardimgilari- simurg va devdan xiisusi bahs edir. Mirzo Kazim be-
yin ¢ap olunmamig Mifoloji ligati diinyada bu sahods ilk niimunalarden sa-
yila bilor. M.Z. Zokiyev “Tirk xalglarinin darin etnik koklori”asarinda
[3akueB M.3. ['myGokue sTHUYECKHE KOPHHU TIOPKCKUX HApoJoB. AcTaHa:
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Kanrana-IIpecc, 2011] biitin manbalarin kompleks dyranimasi va ilk nov-
bads lingvistik malumatlara — linqvoarxeologiyaya diqgst yetirmoklos tiirk-
lorin adekvat, gergok tarixini axtarir.

Alimlar 100 ildan artiq bir miiddot Avestanin matnlorini iran dili osa-
sinda Gyronarak gorara golirlor ki, Avestanin dili mévcud iran dilina banze-
mir, tam ayrilma miisahids edilir [Pactopryesa B.C., 1970, 55, Cokonos
C.H. 1961, 8]. ©halinin torbiyasinda daim istifads olunan dil bu godar dayi-
sa bilmaz. Tabii olaraq Avestanin dili iran dili deyil, Zoroastrizmin yaradi-
cilari da irandillilar olmayib. “Sifahi va yazili epik ananasinda atogparastlik
gortislorinin dorin kok salmasi inkaredilmoaz faktdir. Div, ojdaha, pori, ag
qog-gara qog, qaranliq va isiqlt diinya vo s mifik obrazlar Midiya-iran mar-
halasinds yasayan etnoslarin miistarak mahsuludur, seytan, cin, azrayil kimi
arxetriplor Islam dininin tasiri ilo arablordon oksor Serq xalglarina, o ciimle-
don do azorbaycanhlara otiiriilmiisdiir” [Ramazan Qafarli, s. 318]

Azarbaycan xalq nagillarinda Avesta siijet va personajlart azorbaycan
tirk mifologiyasinin osas gaynaglarindan birinin Avesta olmasi yoniinda
giimanlart mghkamladir. Div, Simurg qusu, ojdaha Azorbaycan nagillarinda
ad1 an ¢ox adi kegon obrazlardir. “Bels basa diismak olar ki, tiirk mifologi-
yasi ortacag iran mifologiyasmdan deyil, daha oski iran mifologiyasmndan
tasirlonib. Bilindiyi kimi Iran mifologiyasinin on aski gaynaglarindan biri
do Zend-Avestadir. Har seyin tistiindo bulunan bir agac va bu agacin iistiin-
da bir qus vardi. [Darmasteter, Zend Avesta, XII, 17]. Yena eyni gaynagin
bazi boliimlarine gora bu ofsanavi vo boyiik qus Vouru-Kasa, yani Xozor
danizinin ortasinda otururdu. Tahmuraf vo Zaln tilsimlari do bu qusdan ge-
lirdi ” [Ogen, 1cild, s. 108].

Tiirk miflarinda «gozalliky anlayig:

Soma/badan saviyyasinda gozallik

Tiirk dastanlarinda soma/badan saviyyasinda gozallikdon danigmali
olsaq, ilk novbado demiurglar- madani gohromanlardan séz agmaliyiq.
Oguz dastaninin bizo golib ¢atan an godim uygurca variantinda oxuyuruq
(Baheddin Ogel torciimasinde- M.A.):

4 Gomgok, gok mavisiydi, bu oglanin yiiz rengi,

Kipkizil agiziyle, ates gibiydi benzi.

5 Al al idi gozleri, saglar1 da kapkara!

Perilerden de giizel, kaslar1 var ne karal
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[Ogel, Bahaeddin. Tiirk mitolojisi: kaynaklar ve aciklamalari ile
destanlar, I cilt,- 5.bsk, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2010, s. 115]

Dastanin bagga bir hissasinda Oguzun badani bels tasvir edilir:

9 Okiiz ayag1 gibi, idi sanki ayag:!

Kurdun bilegi gibi idi sanki bilegi!

10 Benzer idi omuzu , tipki samurunkine!

Gogsii de yakin idi, koca ayminkine!

11 Bir insan idi, fakat, tiiylerle dolu idi!

Viicudunun her yeri, killarla dolu idi! [yens orda, s. 116]

Ik baxigda zonn etmak olar ki, Oguzun giiciinii-qiidratini tosvir figiin
dastanda heyvanlara banzatma, macazlardan istifads edilir. Oslinda bu, bas-
ga bir durumdan xabar verir- prototiirk qavraminda heyvan/insan ayirimi,
garsiqoymasi yoxdur.

Yani, taronniim olunan Kisi badanidir ve demali, gozallik dlgiilori do
Kisi badanina miinasibatds vardir. Tiirk mifologiyasinda gadin ilahalor az
deyil. Amma onlar yunan, sumer miflorindaki goadoar faal, hor seys miidaxilo
edon tanricalar deyil. Ustalik, onlar gozel adlandirilsalar da, bu gézalliyin
konkret tasviri yoxdur. Tirk ilahalorin ¢oxu orta yashdir, hotta aralarinda
yaslilar da var. Yani, tiirk dastanlarinda dyiilan, tagqdir olunan kisi gozalliyi-
dir.

Amma ranglarlo bagli masalo 0 godar do sads deyil. Tiirk dastanla-
rinda demiurglar- madoni gohramanlar dogulurken tizii g6y rongda tasvir
edilir. Eyni halla Manas dastaninda da garsilasiriq. Yeni dogulmus korpanin
tiz rongi goydii. Burda g6y gby mavisi, yoni Tanrinmn rongi, Gék Tanriya
isaradir. Yoni, miigoddaslik romzidir. Amma Oguz dastanindan gotirdiyimiz
misalda (Oguzun agac kogusunda tapdig1 ikinci qizin gozlori) goy hom do
gozallik alamatidir. Goy aslinda bu rangin basqa calarlari, o ciimlodan, yasil
rongi do ohato edir. Azarbaycan bolgalorinds halo do xalq arasinda aydin
mavi-yasil farglondirmasi yoxdur. Digar tarafdan, yens eyni Manas dasta-
ninda Manasin yeni dogulmus ogluna ad qoya bilmirlar. Hardansa peyda
olan goksakalli kisi usaga ad verir va deyir ki, 6z atasini 6ldiirsiin. Manas
atas1 Yaquba aciglanib onu 6ldiirmak istamis, kor etmisdi. Bununla da tore-
yo-adato garst ¢ixmugdi. Gok sakal miiqaddasliys isaradir. Basqa tiirk das-
tanlarinda da tez-tez gok yeleli boz qurddan s6z agilir. Burda gdy yaqin Ki
ag, glimiisli rang monasinda, yani miigoddasliys isaradir.
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Basqa bir rong- qirmizinin da adi ¢ox kegir. Oguz dogarkon gozlori al
(alov qirmizist), agz1 atos rangindadir. Eyni vaziyyatlo bagqa tiirk dastanla-
rinda da garsilasiriq.

Goy, mavi, qurmizi, yasil, sari, x{isuson, qirmizinin ¢alarlari. Oguz
kagan dastanin biza galib ¢atan an gadim uygurca yaziya alinmig variantin-
da Oguzun iz rangi belo anlatilir: “Osul ogulning 6nliigi ¢irag kok erdi”
[Ogel, Bahaeddin. Tiirk mitolojisi: kaynaklar1 ve agiklamalari ile destanlar,
I cilt,- 5.bsk, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2010, s. 133]

Gok tiyli, gok yeleli, gok sakalli, Oguz Hanin agac kogusundan ¢1-
xan xanmminin “kozii kokden kokrek”(gozii goydon goy) deys amilir. Cin
gaynaglari Goytiirk hokmdarlarmdan an tanmmuslarindan biri olan Mo-han
Kagani iizii qipqirmizi, qollari gox uzun tasvir edir.

Ag-glimiisii iso ilahi isigin- nurun simgasidir. Oguz kaganin ikinci
gadin1 Gok-kalin bagindaki isiq halasi iss bunun aydin ifadasidir. Yaoni go-
zol olan hokman isiglidir.

Tiirk miflarinin gadm ilahalorina goalinca, tirk-altay mifologiyasinin
gozallik tanrigast Ayizit-Ayigzitdir (yunan mifologiyasinin Afroditasi vo ya
sumer miflorinin Istar1). O ham do Afrodita kimi sevgi tanricasidir. Romzi
qu qusudur. Tiirk mifologiyasinda gozoallik anlayisi insan gozalliyi ilo eyni-
logdirilmir. Burda g6zal gadinlarin tasviri yunan mifologiyasindaki kimi ri-
yazi simmetriya, proporsionalligla slagolondirilmir. Ayizitin aydin tosviri
yoxdur. “Baginda ag géydon ag bir qalpag, ¢ilpaq ¢iyinlorinda ag gdydan
bir sal, baldirina godar gara bir ¢izma. Bu sokildo bir gayaya yaslanaraq
uyumusdur va ya mesada dolasmaqdadir”. Orta yaglidir, iki qiz1 var. Yanin-
da qu quslar va zorif qsragla dolasar. Bazon da 6zii qisraq sokline diisiib
Yerda dolagir.

Oguz dastaminda Oguzun gog iin kizi ile evlenmesi hissasinda oxu-
yurug:

Oguz Kagan bir yerde, Tanriya yalvarirken:

35 Karanlik bast1 birden, bir 11k diistii gokten!

Oyle bir 151k indi, parlak aydan, giinesten!

36 Oguz Kagan yiirlidii, yakinina 1181,

Oturdugunu gordii, ortasinda bir kizin!

37 Bir ben vardi baginda, ates gibi 15181,

Cok giizel bir kizdi bu, sanki Kutup yildiz1!
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38 Oyle giizel bir kiz ki, giilse gok giile durur!

Kiz aglamak istese, gok de aglaya durur! [Ogel, Bahaeddin. Tiirk mi-
tolojisi: kaynaklari ve agiklamalari ile destanlar, I cilt,- 5.bsk, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2010, s. 117]

Oguzun yerin kiz1 ile evlenmesi hissasinda oxuyurug:

42 Ava gitmisti bir giin, ormanda Oguz Kagan,

Goliin ortasinda bir, tek agag uzuyordu,

43 Agacin kogusunda, bir kiz oturuyordu

Gozii gokten daha gok, bu bir tanri kiziydi,

Irmak dalgas: gibi, saclar1 dalgaliydio

Bir inci idi disi, agzinda hep parlayan. [yens orda, s. 117]

Oguzun yer qiz1 xatunu Yarsubun saglari mavidir, géy qiz1 xatunu
Gok-Kalin baginda isiq ¢olongi var. Altay miflori daxil bir ¢ox tiirk mifle-
rinds adi kegon Ulu A§ Ana balig-gadin soklindadir. Tiirk dillorinds Ag
Ana, Uriing Ene, Sura Ene olaraq da bilinir. Daniz qiz1 oldugu iigiin quyru-
gu var vo 0, mavi rangdadir. Sallaq uzun doslorini ¢iyinlorindan yuxar ata-
raq horakat edir. Maral soklina girarok Yer iiziindo dolasir. Badani isigdan-
dir.

Basga bir gadin ilahe- dogum tanrigasi Kiibey Xatun da yarigilpaq
tasvir edilir. Ayaglari agacin koklorina banzayir. Yasil sagh bu ilahe Siid
goliindan tulumlarla siid gatirar va dogulacaq usagin agzina damladar.

Xeyiri tomsil edon ilaho Umay (Humay, Omay, imay kimi do adlan-
dirilir) Yasam agaciin sahibidir. Glimiis rongli saglari, ti¢ buynuzu var,
amma insan soklindadir. Qadin bash qus kimi do tosvir edilir. Islami ado-
biyyatda adi1 kegon Hiima qusu da bazon onunla slagslondirilir. Peygombor
hadislarinda 0, Cannat qusudur.

Atos tanrigast Od ana ocagi va atasi qoruyur. Qirmizi ipak gaftanli bu
gadmnin qirmizi hériiklori var va yaslt qadindir. Umumiyyatla, tiirk miflorin-
do ad1 kegon gadin ilahalorin ¢oxu orta yasl vo ya yaghdir. Onlarin tosviri
miiasir qadin gozalliyi anlayigindan farglidir. Hamusi iigiin imumi olan so-
kil dayisa bilmalaridir (bagqa dona girms). Coxunun yaninda qu qusu, ma-
ral, zorif qsraq (at) tasvir olunur vo ya Ag Ana kimi doniz ulduzlari ils bir-
go dolasir (nagillarda gozallor otrafinda qirx gozallo gozmasi bu motivdan-
dir- M.A.) Gozallik simgalari do mohz bu heyvanlardir. Sonradan sifahi
xalq adabiyyatina, ordan da klassik adabiyyata kegon bu obrazlar gozallik
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simvollarma gevrilir.

Suyla tiirk mifologiyasinda tanrilarla insanlar arasinda mediator rolu
oynayan bir ruhdur. Giinas va ayin qirintilarindan yaradilib, at gozli, qartal
baxisli, essok qulagl, ilan saghdir.

Psixo/can saviyyasinda gozallik

Tiirk miflarinds can saviyyasinda gozallik anlayisi totemlorls bagli-
dir. Maral, gartal va boz qurd tiirklarin monsa afsanalorinds adi kegan tiirk
anast olmagla yanasi, tiirklorin cism yox, ideya saviyyasinds gozallik anla-
yiglarinin romzloridir.

Pneuma/ruh saviyyasinda gozallik

Boyiik daglar vo yaylalar tiirk boylart vo mifologiyasinin formalas-
masinda 6nomli yer tutur. Ogel Probendan adi Dads Qorqud dastanlarinda
da kegon Kazilik (dik vadili va ugurumlu yer- M.A.) dagini 6yan bi sitat go-
tirir: ““ Son ey sevgili. Ey sevgili dag (Kayranranda kayran tau)! Mana, zan-
ginlik veran dag! Monim {i¢ atamin yasadig1 dag. Goziim sana gonanda,
buzlasir, siiriskon olurdun! . Yaximlarimmn maskunlagdigi , zongin Tiirk va-
disi! Qazanimin gapagt! . Atlarimi tutan kamandim! Evimin dirayi! Son ey
sevgili! Sevgili dag! Mane varliq veran dag! Babamin giiveyisi dag! Ana-
min golini dag! Boyiik-boyiik daslarin! Géziimdan axr yaslarm! ” [Ogel,
Bahaeddin. Tiirk mitolojisi: kaynaklari ve agiklamalari ile destanlar, | cilt,-
5.bsk, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2010, s.32]

Soma/badan saviyyasinda gozallikdan danigarkan, tiirklorin rang an-
layisina xtisusi toxunmusdug. ©On ¢ox adi kegon mavi va qirmizi aslinds
tiirk kosmogoniyasinin asaslarini ¢6zmak tigiin ipucu vera bilar.

Oguz xanm yer qizindan olan {i¢ oglu- Dag xan, Daniz xan va va
GOy xan, gdy qizindan olan ii¢ oglu iss- Ay xan, Ulduz xan va Giin xandir.
Bahaeddin Ogel Gdy xanin yer qizindan olmasim tiirk kosmologiyasinin
ayricaligi hesab edir- Goy da yer iinsiirlorine gatilir vo tiirkiin bagga xalglar-
dan fargli diinya anlayist iizo ¢ixir. Amma, zonnimizcs, bu adlar mahz ilk
elementlors isaradir. Aydindir ki, dag- torpag, deniz- su isarasidir. Bas gdy,
soma? Burda dovrays aslinda tiirk mifologiyasinda adi heg ¢okilmoayan efir
elementi girir. Ttirklorin ilk element anlayisi 4 tinstirdon daha genigdir. Tor-
paq, hava, su, oddan basqa agac da ilk element kimi ¢ixig edir. Tirklorda
agac kultu bunun siibutudur. Hoyat agaci tiirk miflarinin yetarincs aydin is-
lonon motividir. Sahibi Humay anadir. Canlar onun budaglarindan asilib.
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Yer qiz1 da agac kogusunda tapilir. Yakut ofsanasinds demiurq agaci anasi
bilir.

Amma efir anlayis1 yox kimidir. Bununla bels Oguz xanin Yeri tom-
sil edon ogullar1 arasinda Goy xan olmast siibho doguran alamatdir. Malum-
dur ki, Platon ilk elementloro miinasibatdo olok metaforasindan istifads
edir. Yani, yaradici ilk elementlari alokdan kegirir, onlarm miixtalif nishat-
larindan cismlor, maddalor meydana ¢ixmis olur. Zannimizca, Oguz xanin
oglu Géy do mohz ilk element kimi efiro isaradir. ilk elementlorin aslinda
on sakral olan1. Mahz sakral olanin isa garismasiyla diinyanin arsays galmo-
si miimiikiin olur.

Qisaca, tiirk miflarinda ruh/pneuma marhalasinds gozallik mahz ilk
elementlar (ronglor do onlara miinasibatdo yaranir. Mavi- efirin, qurmizi-
odun rangidir- M.A.) saviyyasinda diinyanin insa edilmasi soklinds iiza ¢i-
XIT.

Etik olan va gozalin (estetikanin) gqovusdugu yoxlug-heglik saviyya-
sindo gozallik tirk-miisalman mistik anonasinda- sufizmdo, hirufilikda, is-
ragilik falsafaesinda iizo ¢ixir. “Miitloq ideya- isiglar isig1 dorkedilmazdir.
Ondan daha isiqli olmaq miimiikiin olmadigina gors, onu gérmok olmur”.
[S.Xalilov. Kant va Siihravardi /Falsafa: tarix va miasirlik(falsafi kompara-
tivistika. Baki, Azarbaycan universiteti nasriyyati, 2006, s. 234] “Isiglar is1-
g1 . 6z askarligim siddoti {iziinden gériinmazdir.”[Siihravardi. Isiq heykal-
lori // Sorq falsafasi(IX-XI1 asrlor. Tartibgi Zakir Mommadov, Baki 1999,
s.221].

Azarbaycan nagillarinda “gézallik”anlayis

Azarbaycan nagillarindan birinda insan 3 pariyla garsilasir- Xosbaxt-
lik, Dostlug va Var-dovlat. Onlar insana gosulub onun evina galirlar. Insan
bir ay miiddstinda xoshaxt, zangin va amin-amanliq soraitinds yasayir. Bir
ayin tamamunda 3 pori insandan onlar arasinda secim yapmasini istoyir. In-
san har tigiini istoyir, amma bela imkan yoxdur. O zaman insan Dostlugu
secir. Ertosi giin oyanir ki, Xosboxtlik vo Var-dovlat do onu tork etmomis-
lor. Sabab da odur ki, onlar insanla dost olmuslar. Bu nagilin alt qatinda in-
sanin an bdyiik arzusu- dliimsiizliiys can atmasi dayanir. Insan liimliidiir,
yarim-varliqdir. Dostlug bu nagilda aslinda sevgidir, abadiyysts canatimin
romzidir. Insan kasibdir, yarmdir. Varigda gorarlasmaq (rusca —
cocrosiThes B ObiTHH) X0shoxt 0lmag, gozalliys ¢atmaq, zongin olmaqg de-

266



mokdir. Amma insan bilir ki, xoshaxtlik (gozallik) 6toridir, aldon ¢ixa bilar.
Ona hamisalik galan sadaca bu var-dovlata- xosbaxtlik va gozalliys, aslinda
iSo varhigin 6ziina, biitiiniine can atmag, sevgidir. Vo bu sababdan insan
dostlugu (aslinds sevgini- gozals abadi canatimi- M.A.) segir.

Basqa bir nagilda- Ag qusun nagiinda insan asagi vo yuxari alom
arasinda se¢im garsisindadir. Nagilin avvalinds padsahin dogulan usaglari-
nin sag galmamasindan s6z agilir. Demok, ana-gadin ilahalarlo problem ya-
sanir. Son dogulan kérpanin ananin ata evindo sag galmasi bunun siibutu-
dur. Tiirk mifologiyasinda gadin ilahalar yunan, sumer mifologiyasindaki
Kimi nozaragarpan deyil. Bu, onlarin yox olmast va ya zsif olmasi anlamina
golmoaz. Bu ilahalar tiirk mifologiyasinda adlandirilmamissa, sadaca bu va
ya basga Sobabdan yaddan ¢ixmalari (Zakiyev bilincli sokilda monbalarin
mohv edilmasindon séz agir- M.A.) ilo olagodardir. Amma Kisi tanrilarin
qullugunda olmayan bu ilahslor (yunan mifologiyasinda ilaha Eriniyalar)
Azarbaycan nagillarinda tez-tez tiza gixir, ozlorini balli edirlar.

Qadin ilahalarin gazabina galmok ¢ox agir naticalora hazir olmagq de-
moakdir. Azarbaycanin miixtalif bélgalorinds bu giin da yeni dogulmus usa-
gin sag qalmasi tigtin miixtalif yollara bas vururlar ki, bunlar ilahalorin go-
zobindan yayinmag iigiindiir. flaholerin gozobinin asas sabablordan biri iso
onlarm yaddan ¢ixmast, garakan sayqi vo qurbanlarin unudulmasidir.

Ag qus addim-addim Sirzada kémak edir. Bir ciit géyar¢in, bir sabat
lizim Sirzada bas etmayinca, o 6ziinii Ag divin barisinin qarsisinda bulur
(iggatl tiirk kosmogoniyasinin an asagi qatt). 40 iplo bagl at1 azad edib yu-
xudaki div gozalini 40 sagindaki zoncirdon qurtarir, biitiin hadiyyalorlo ami-
sinin hiizuruna goalir. Ag qus gordok gecasi bay va galinla bir otagda galin-
ca, Sirzadin sabr kasast dolur. ©Omisindon Ag qusu mamlokstdon govmasini
istoyir. Omisinin dilstutmalari iso yaramir. Sirzad Ag qusun cozalanmasini
istoyir. Diiyiin do burda agilir. Ag qus bir qiz olmasimi (sslinds gadin ilaha-
lorin tomsilgisi), komok etdiyi insan dvladi mord olarsa ona ara gedocayi,
oks taqdirda 6lacayini xobar verir. Ag qus dasa doniir vo totema gevrilo bil-
mir. Demok, gadin-ilahslarls insan oglunun masalasi hall olunmamis galir.
Sirzad Ag qusun tomsilgisi oldugu ilahalari yox, atasini 6ldiiren xain vazirin
qizini, onu 6ldiirmak tigiin donunu-cildini dayismis Ag divin qizin1 segmoak-
I5 onlar1 gozal hesab edir.

Tiirk miflarinda gozal, gozallik anlayisimin aragdiriimas: asasinda
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sonda bazi naticalara galmak miimkiindiir:

*Tirk miflorinds gozoal, gozallik anlayis1 sakral olanla baghdir. Go-
zal, gozallik dastyicilart ilk névbade metafizik aloms aiddirlor. Gozal ham
goyiin miixtolif gatlarinda yasayan, elaco do garanliq diinyada yasayanlara
aid anlayisdir. Hatta insana miinasibatds gézal, gozallik sakral alomls bagli-
l1g1 nazarda tutur;

*Gozal anlayist nizam anlayistyla baghdir. Tanrilarin, tanrigalarin
Yers, insanlara miinasibatds foaliyyati an ali ilahi iradanin talablorini yerina
yetirmok {igtindiir ki, bu da biitiin insan foaliyyatinin miiayysn gayda-ga-
nunlar, talablars tabe tutulmasini nazards tutur. Yalniz har kasin- sakral ola-
nin va insanin faaliyyati bu nizam gargivasinda gozaldir;

*Gozol sakralla profanin tomas xattinds yaranir. Bulagin, ¢ayin sasi,
qusun cah-cohi, sabahlar giinasin dan yerini sokmasi, yagisdan sonra géy
qursagi ona gora gozaldir ki, cana ilahi alomi xatirladir;

*Gozal harakatle, dinamikayla baglidir. Gozallik donmus, hamisalik
verilmis bir keyfiyyat deyil. Cirkin ilk novhada sagsiz, qoca, qisla alagalon-
dirilsa da o, donarga xarakterlidi. Qis yaza kega bilir, yash padsah pari ba-
ginda yetison agacdan alma yeyarak yeniden cavan, demoli, gozal ola bilir;

*Tiirk miflorinda cismlarin gézoalliyi, cismsiz gozallik (gozal etik ide-
al olaraqg) vo ideya-eydosun gozalliyi sinkretik xarakterlidir. Bunlar bir-bi-
rindon ayriimazdir;

*Tiirk mifologiyasinda klassik “ag mifologiya”daki badoan/ruh, ya-
lan/hagigot, insan/heyvan kimi garst: qoymalar yoxdur.

Natica

[k yanasmada elo diisiinmok olar ki, zamanla tiirklorin gozallik anla-
yis1 dayisib miiasir kanonlara uygun soklo diisiitb. Amma bu giin do el ara-
sinda gozal qiza qu kimi gézal, maral Kimi gozal deyirlor. Qogaq kisiyo mii-
nasibotdo qartal baxisls, sir bilokli, qurd iirayi yemis deyimlori gozallik ta-
mimlamalaridir. At, ata banzatma har iki cinsa miinasibstds gozoallik anlayist
ila alagalondirmadir. Vo biitiin bunlar gozalliyin konkret slamatlori sadalan-
madan ifads edilir.

Tirk miflorinds gozallik anlayisinin arasdirilmasi belo naticays gol-
moya asas verir ki, mif heg do sadaca arxaik dovrii dyronmak tigiin monba
yoX, eyni zamanda tiirk logosunu, tiirk rasionalliq néviinii miiayyanlosdir-
mok {i¢tin an d6gru manbadir.
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SOSIALLASMA PROSESIND® 9XLAQIN ROLU

Xiilasd

Mbaqalonin magsadi — Dayarlar comiyyatdoki foaliyyst sahalorina va
qurum tiplarina gora saxalanir. Dini, oxlaqi, siyasi vo hiiquqi doyarlar, elaco
da anana vo adatlorla alaqali dayarlor vacib doyarler hesab edils bilor. Bu
dayarlar igarisinda camiyyatin hayatinda, insan davranis vo harokatlorinin
tonzim olunmasinda ictimai stiiurun formasi olan oxlaq xiisusi ahamiyyata
malikdir. Oxlaqi stiurda ayri-ayr fardlarin, sosial gruplarin va biitovlikda
comiyyatin {insiyyatini vo davranigini nizamlayan baxislar, tosavviirlar, nor-
malar vo giymatlor ifado olunur. Comiyystda insanlar bir-birilo ayrilmaz
olagada va qgarsiligh asililiqda foaliyyat gostarirlor. Oxlagi siiur insanin dav-
ramginin elo bir niimunasini, etalonunu ifads edir ki, o, comiyyat torafindon
homin dovr tigiin an optimal hesab olunur. Ona gora do magalods magsad
milasir comiyyatdo soxsiyyotlorarast miinasibatlorin tonzim edilmasinds,
biitovlikdo comiyyatin, habels, onun har bir izviiniin normal inkisafinin to-
min olunmasinda oxlaqin mithiim roloynadigini diqqote ¢atdirmaqdar.

Tadgigatin magsadine uygun olaraq asagidaki vazifalor miiayyanlos-
dirilmigdir: oxlaqt yiiksok bir monavi dayar formast kimi toqdim etmak;
miixtolif dovrlorde oxlaga miinasibat, onun norma va formalari, eyni za-
manda axlaqi dogrultmagin yollar: haqqunda malumat vermak.

Taodgigasn metodlar: va metodologiyas:. Tadgigatda moantiqi-tarixilik,
tarixi konkretlik va sababiyyat prinsiplarina genis yer verilmisdir.

Problemin arasdirma daracasi.Oxlag: miitloq bir dayar kimi basa
diismayin zoruriliyi - . Mammadzada, S.Xalilov, Z.Haciyev, A.Hiiseynov, -
E.P.Polikanova, A.K.Kazmin va b. alimlorin fikirlarindan do ifada olunur.
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Elmi yenilik. Manaviyyat vo oxlaqin comiyyatds sosial-madeni vo-
Ziyyato tasir eda bilacak halledici prinsiplar hesab edimasidir. Yalnig doyar-
larin tadqiqi aparilmus, ideoloji tacaviize garst miibarizo aparmagin lazim
oldugu gostarilmisdir. Oxlaq miitlaq bir doyar kimi basa diisiiliir.

Naticalor.Tarix boyu basariyyat oxlaqi deyarlori va imumbasari nor-
malar1 inkisaf etdirmigdir. Bu dayarlors amal etsok, miiasir informasiya co-
miyystinda manaviyyat qiisurlarindan, fordi axlagsizliq zancirlarinden azad
ola bilarik. Miiasir comiyyatimiz manavi torbiyays olduqca ehtiyaclidir. Be-
Io ki, hal-hazirda oxlaq normalar: ciddi deformasiyalara ugramisdir. ictimai
miistovido oxlaq torbiyasi yalniz soxsin 6ziindon "kecdikds", yani, fordi so-
siallasmada 6ziinii gostordikds effektli ola bilar.

Acar sozlar: soxsiyyat, monaviyyat, modoniyyat, doyarlor, axlaqg,
ails, naturalizm, kosmizm, globallasma.
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POJIb HPABCTBEHHOCTH B IIPOLIECCE
COLIUAIM3ALINU

Pe3iome

Lenvs cmamvu.lleHHOCTH pa3nuyaroTcs 1Mo cdepam AesITeNnbHOCTH B
06HI€CTBG 1 TUIIAaM I/IHCTI/ITyTOB. PGHI/IFI/IOSHHe, MOpaHBHBIe, TIOJIMTUYCCKHEC
W TIPaBOBbIE LIEHHOCTH, & TAKXKE€ LEHHOCTH, CBSI3aHHBIE C TPAAULUAMU U
061,1qa;1M1/1, MOFyT CUUTATBCA BAXXHBIMHU ILICHHOCTAMMU. Cpezm 9THUX LICHHO-
cTedl Mopalb, Kak jopMa 0OIIECTBEHHOTO CO3HAHUS, IMEEeT 0c000e 3Haue-
HHE B XU3HU O0IIECTBA, B PETyJIMPOBAHIY TTOBEICHUMUETIOBEKA U €T0 JIeH-
cTBUM. MopanbHOe CO3HaHKE BBIPAXKaeT B3IJIS/bl, PEACTABICHUS, HOPMBI
U LEHHOCTH, KOTOPBIE PETYIUPYIOT OOIIEHHE W TOBEACHUE JIIO/IeH, COIH-
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aJIbHBIX IPYIII U 00LIECTBA B LIETIOM.

B oOmectBe momu Hepa3phIBHO CBSI3aHBI U B3aMMO3aBHCHMBL. Mo-
palbHOE CO3HAHWE - TMPUMEpP YENOBEYECKOTO MOBEICHHUS, KOTOpPoe 00Ie-
CTBO CYUHMTAeT HamboJiee ONTHMAIbHBIM I cBoero mepuona. [loatomy
IeJIb CTaThH - TIOAYEPKHYTH BXHYIO PO MOPAIH B PETYIHPOBAHUN MEXK-
JIMYHOCTHBIX OTHOIIEHUH B COBPEMEHHOM OOIIECTBE, B 00ECIIEUCHHH HOP-
MAJILHOTO Pa3BUTHS OOIECTBA B IIEJIOM, & TAKKE KAXKJIOTO U3 €T0 YWICHOB.

B cooTBeTcTBMM C 1embHO HCCIENOBAHHUSA OBUIM  YCTaHOBICHBI
CIeMyIOIKe 3a0auu: TPENCTABUTh MOpalb Kak (OpMy BBICOKOW HpaB-
CTBEHHOM IIEHHOCTH; M3Y4UTh WH(POPMAIUIO 00 OTHONIEHHH K MOpAd B
pasHble MEePHOIbl, 0COOEHHOCTH €€ HOpM H (hOpM, a TaKKe CIIOCOOBI 000C-
HOBaHHUS MOPAJIH.

Memoowsl u memoodonoaus ucciedosanus. B uccnenoBaHul UCTIONb-
3YIOTCS METOJbI €IMHCTBA JIOTUYECKOTO U HCTOPUYECKOTO, KOHKPETHO-
HCTOPUYECKOT0, CPABHUTEILHOTO aHANIM3a U IPUIMHHOCTH.

Cmenenv uccnedosannocmu npobnemvl. HeoOX0AUMOCTh MOHUMA-
HUSL MOpaJu Kak a0COMIOTHOM LIEHHOCTH oOcBelanach B paborax 1. Ma-
menzazne, 3. 'amxuesa, A. I'yceitnoBa, E. I1. [Tomukanosoit, A.K. Ka3zpmuna
U Jp. B HUX packpriBaeTcs colepKaHHE TaKMX KATETOpPHH, Kak MOpab,
JIyXOBHOCTb, COBECTb, CIIPABEIIMBOCTh, OTBETCTBEHHOCTh, ITHKA, BBIIBH-
raloTCs HOBBIE HICH.

Hayunas nosuszna. 310 yoexIeHUe, 4TO MOPAIb M ITHKA SBISIOTCS
peIIAIOIMMH  TIPHHITUIIAMH, KOTOPBIE MOTYT MOBJIHATH HA COIMATBHO-
KYJIBTYPHYIO CUTYaIio B obmiectse. [Tokazano, yto HeoOX0AUMO GOPOTH-
Cd C MJCOJOTMYECKOM arpeccuel, HalpaBICHHOW Ha pPaclpOCTPaHEHHE
JIOXKHBIX IIeHHOCTeH. HpaBCTBEHHOCTh ClieyeT MOHMMAaTh Kak aOCOM0T-
HYO [ICHHOCTb.

Bui6oovl. Ha mipoTskeHHH BCEil HCTOPUH YENOBEYECTBO BBIPAOOTAIIO
MOpaJTbHBIE IEHHOCTH ¥ YHUBEpPCATbHbIE HOPMBI. Ecim MBI Oynem ciejio-
BAaTh MM, TO CMOXEM OCBOOOJUTH YeNOBEKa OT IleTel WHAWBUIYaTbHOM
amopabHOCTH. COBEPIICHHO OYEBHIHO, YTO COBPEMEHHOE MH(OPMAINOH-
HOe OOIIECTBO HYXKAAETCS B MOCIEIOBATEHLHOM HPAaBCTBEHHOM BOCIHTA-
HUM, 100 MOpaTbHBIE HOPMBI YEJIOBEUECKOTO MOBEACHHUS PE3KO Ie(opMHu-
poBaiuck. Bece cBoiicTBa U KadyecTBa, 3a0KEHHbIE B OOIIECTBEHHOM HpPaB-
CTBEHHOM BOCITHTAHHH, JICHCTBYIOT TOJBKO TOTJIA, KOTJIA OHU «IIPOXOIATY
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yepe3 IMYHOCTh U Pa3BUBAIOTCA B POLIECCE B3aUMOCBA3aHHOTO MHUBUY-
aJIBHOTO U O0IIECTBEHHOTO Pa3BUTHS.

KaroueBble cioBa: JTUYHOCTb, JYXOBHOCTb, KYJIbTYpa, LIEHHOCTH,
MOpaJib, CEMbSI, HATypaIu3M, KOCMU3M, TJI00aTH3aLHL.
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THE ROLE OF MORALITY IN THE PROCESS OF
SOCIALIZATION

Abstract

The purpose of the article.Values differ in spheres of activity in the
society and types of institutions. Religious, moral, political and legal val-
ues, as well as values associated with traditions and customs can be consid-
ered important values. Among these values, morality as a form of social
consciousness is of particular importance in the life of society, in the regu-
lation of human behavior and actions. Moral consciousness expresses the
views, beliefs, norms and values that govern the communication and behav-
ior of people, social groups and society as a whole.

In society, people are inextricably linked and interdependent. Moral
consciousness is an example of human behavior that society considers to be
the most optimal for that period. Therefore, the purpose of the article is to
emphasize the important role of morality in the regulation of interpersonal
relations in modern society, in ensuring the normal development of society
as a whole, as well as each of its members.

The objectives of the study were: to present morality as a form of
high moral value, to provide information about the attitude towards morali-
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ty in different periods, its norms and forms, as well as ways of substantiat-
ing morality;

Research methods and methodology.The study uses logical-historical
methods, historical specificity, comparative analysis and causality.

The degree of research of the problem.The need to understand moral-
ity as an absolute value was covered by I|. Mamedzade, Z. Hajiyev,
A. Huseynov, E.P. Polikanova, A.K. Kazmin and others. This is also ex-
pressed in the opinions of scientists. Here the content of such categories as
morality, spirituality, conscience, justice, responsibility, ethics is revealed,
new ideas are put forward.

Scientific novelty. This is the belief that morality and ethics are deci-
sive principles that can affect the socio-cultural situation in society. It is
shown that it is necessary to fight against ideological aggression aimed at
applying false values. Morality should be understood as an absolute value.

Conclusions. Throughout history, humanity has developed moral
values and universal norms. If we follow them, if we equate them with each
other, if we do not destroy them, we will be able to free them from the
chains of individual immorality, as they do in today's post-industrial socie-
ty, without leaving them. It is quite obvious that modern society needs mor-
al education, because the moral standards of human behavior have sharply
decreased. All properties and qualities inherent in social moral education
are effective only when they "pass" through the personality and develop in
the process of individual and social development.

Keywords: personality, spirituality, culture, values, morality, family,
naturalism, cosmism, globalization.

Girig

Dayar falsafasi, hadisa va ya obyektlara sahib olduglart vo ya tomsil
etdiklori doyorlor baximmdan baxan bir falsofi intizam olaraq doyarlorin
varhigini, hansi varliglara sahib olduglarini, qurulusunu vo manbayini aras-
dirir. Oxlaqi dayarlari, badii va ya estetik doyarlori asas hesab etsok, deya
bilarik ki, dayarlarin birinci névii etik va ya axlaqi falsafadir, ikinci nov de-
yarlar sonat va ya estetika folsafasidir. [Arslan Ahmet. Felsefeye giris. An-
kara. 2009. 5.120.]

Doyar anlayigt iimumiyyatla, sosial kontekstds diisiiniilss da, varligin
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tok bir insan fordi liglin méveud oldugunu unutmamaq lazimdir. Yoni do-
yarlar sosial aloma uygun bir keyfiyyata sahib olsalar da, bu sobabdan axla-
qi masalalar baximindan xiisusila vacib olsa da, mahiyyat etibarila forddir-
lor. Bu sababdan, fordi dayarlorin atributlarmin forqli sortlords vo forgli
kontekstlarda dayismasine baxmayaraq, har bir kontekst ti¢lin etibarl bir
doayar sisteminin movecud oldugunu unutmamaliyiq. ©xlaqin mazmunu mo-
daniyyatdan madaniyyata, dévrdon-dovra dayisa bilacayi Kimi, har halda bir
oxlaq sistemi movcuddur, insan varligr har sortds bir doyar sisteminag uygun
olaraq yasayur.

Bunun sobabi ham sosial diinyamin qurulmasi, hom do yasamasi
tictin moveud olan gayda va normalardir. Bir s6zla, normalar insanlarin ca-
miyyatds neca davranmali olduglarini toyin edon gozlentilordir. Comiyyatin
hor bir fordi tarafindon digar fordlora yénaldilon gézlentilor sosial diinyan:
tonzimlayir vo buna gora do gozlontilor miiayyan bir sankSiya saviyyaSina
sahib gaydalar kimi goriiniir. Buna géra normaya uygun davranig comiyyat
tarafindon normal, normaya uygun olmayan davranig comiyyat torafinden
anormal (anormal) olaraq qobul edilir.

Hom fordi, ham ds ictimai hoyatin strukturunda imumbasari doyar-
lorla yanasi milli manavi dayarlor do mithiim yer tutur. Milli mansubiyys-
tindon asili olmayaraq biitiin insanlara va biitiin comiyyatlora xas olan co-
hatlor ilk névbads igtisadi va intellektual aspektlori ohato edir. Lakin milli-
lik daha ¢ox doracads insanlarin 6z aralarindaki miinasibatlords tizo ¢ixir.
Bu da an ¢ox oxlaq sferasini ahato edir.

Ictimai hoyatda axlaq fordlarin comiyyatdaki hoyata uygunlasmasi vo
fordi azadlig1 sosial zorurstlo birlogdirmok, aralarida olan ziddiyysti hall
etmok tigtin masuliyyat kimi bir yol vo vasitadir. Tarixan insanin sosiallas-
mas1 prosesinda axlaq asas yer tutur. O, insanin daxili alomina daxil olur va
islomasi li¢lin insanin 6ziiniin {izarinds giiciiniin olmasi kifaystdir. Oxlaqmn
mahiyyati, insanlarin fordi etiqadlara vo ictimai raya giivanarak miioyyan
bir sosial davranis tipina uygun galon davraniglarina ehtiyac duyduglarini
dark etmoloridir.

oxlag, comiyyatdoki insanlarin normativ va giymatlondirma yonii-
miiniin xiisusi bir formasi vo ictimai iradenin an vacib formasi olaraq toyin
edila bilor. Macburiyyat, vicdan, sarof hisslori comiyystds formalasir va ic-
timai miinasibatlor vasitosila ictimailosma vo interyerlosmo prosesinds bir
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insanin miilkiyyatina cevrilir. ©xlaq hoyatin biitiin sahslorinds insanlarin
davranigini v stiurunu tonzimloyir - igtisadi, siyasi, sosial vo manavi, co-
miyyatin ndvii ilo miiayyan bir sokilda tayin olunur.

Tarixi inkisafda axlaqin rolu

Malumdur ki, sivilizasiya sistemlarindan her biri forqli xtisusiyyatlari
ilo yanasi, oxsar cohotlora malikdir, ¢iinki onlar1 oxlaq vo doyarlor baglayir.
Biitiin sivilizasiyalara miixtolif oxlaq vo doyarlor moxsusdur, lakin onlart
birlogdiran odur ki, axlaqi doyarlarsiz insan sivilizasiyalari olmur. Har bir
oxlag, o climladan sivilizasiya har zaman universalliga iddialidir vo bu mo-
nada miixtalif sistemlarin dayarlori arasinda miioyyan ziddiyyst mévcuddur
ki, onu da yalniz etik rasionalizm dork eds vo aradan galdira bilor. Bu zid-
diyystin basa diisiilmamosi iimumiliyin inkisafini longidir. Nozara almaq la-
zimdir ki, globallasma, miirakkablasdirma proseslori va sivilizasiyalar ara-
sinda informasiya miibadilasinin effektivliyi istanilon sivilizasiyanin sorbast
inkisafin1 ya miimkiinsiiz, ya da bahali edir [Mommodzads I. Transformasi-
ya dovriinda kisi-gqadin oxlaq vo gender davranis niimunslori. Miistaqil
Azarbaycan 20 il: dovlat ails, gadin va usaq siyasati. B., “Nurlar”. 2012.
s.57-61].

Ilkin oxlaq normalari va qaydalar: tabii tarixi yolla, ¢ox vaxt iss kor-
tabii sokildo yaranmigdir. Onlar insanlarin ¢oxillik birgs yasayismin tocrii-
basi gedisindo yerina yetirilon gaydalarin timumilasdirilmis mohsuludur.
Sonralar comiyyat inkisaf etdikca, axlaq hagqinda tosavviirlar do zanginlos-
mis, tokmillagmis, biitdv va bitkin bir sistema ¢evrilmigdir.

Oxlaqmn osaslar tayfa sosial sisteminin dovriine aiddir. Bu dovr to-
biatin giicii, hiss tacriibasi, konseptual diisiinca tarzi vo fantastik bir sokilds
gercokliyin gavramlmasi ilo xarakterizo olunur. Miixtalif sehr, totemizm,
fetisizm, qadagalar sistemi, miioyyan ayinlar, rituallar, mifologiya mévcud-
dur [[Tonmukanosa E.IT. ®unocodus u obmecto. Yucio 3 (75). 2014].Qo-
humluq miinasibatlorinin ibtidai comiyyatds toskilati vo normativ prinsiplor
oldugu imumiyyatla, qabul olunur.

Ibtidai diisiinco geyri-iradi vo uydurma vo xurafata sdykenirdi. Miia-
sir dil hamin dovriin zehnini "kollektiv vicdan", "kollektiv siiursuz™ kimi
anlayislarla xarakterizo eds bilar. Biitiin bunlar comiyyatin biitiin iizvlorina
xas olan hisslorin macmusu kimi basa disiiliir. [JTeu-Ctpocc K.
[TepBoObITHOE MBIILTEHHE. — M. 1994]. Bu comiyyatdoki davranis normala-
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11 kollektivizma va homrayliya sorait yaratdi. Burada insanlar arasinda mgv-
cud olan mexaniki hamraylikdon danisa bilorik. ibtidai comiyyatda no dini
oxlag, na do asas oxlaq normalari yox idi. Yalniz qabils sisteminin sonunda,
patriarxal dovriindo meydana ¢ixdi. Bu dovrds ibtidai axlaq normalar1 var
idi: cannibalizm va incest gadagasi, boyiiklors itaat, layigli is. Bu monavi
normalar normativ tonzimlomoni hoyata kegirdi, sanki miioyyan bir dovlat
qurumu torafinden yayimlandi. Baxmayaraq ki, "qobila comiyyatinin oxlagi
tolablari tokca ictimai raylo deyil, fardi siiurla tamin edildi, hom do klanlar
vo gobilalarin quruluslari (gebils maclislori, agsaqgallar maclislori) torafin-
don tomin edildi" [Banees [I. XK. Ilpoucxoxkaenue mopanu. — Caparos,
1981. 138].

Patriarxal comiyyatda yeni oxlaq normalart meydana ¢ixdi.Kisinin -
ailo bas¢isinin, hoayat yoldasinin sadaqgati, yalana qadaga va qan adavati -
niifuzunun rolu giiclonmisdir. Bu dovr manavi normanin adi normaya qodor
soxsiyyoti ilo xarakterizo olunur. Qadagalar sistemi (tabu) c¢ox wvacib
idi. Saxslorin siiurunu va iradssini meydana gotiranlordir. Odalatin arxaik
anlayis1 yayilir - talion - barabar intigam prinsipi, gqan davasi. Bu adat "bii-
tiin xalglarin qabils ibtidai inkisaf saviyyasindadir, bu onlarm hékmranliq
vo toslim miinasibatlorino girmasino imkan vermir" [['yceiinos A. A.
CornmanbHas mpupoja HpaBctBeHHOCTH. — M. 1974, 64-65]. Talion (latinca
talio, talisdon - eyni) barabar (simmetrik) intigam olaraq da bilinan bir figh
vo oxlaq kateqoriyasidir. Caza tadbirinin tam olaraq yerina yetirilmoli oldu-
gu bir cinayato gora coza tatbigetmo prinsipi, soziin asl monasinda, cinaya-
tin toradilmasi naticasinds vurulmus zarara ("goz tigiin goz, dis tigiin dis")
uygun galir. Yetkin kommunal - gobilo miinasibatlori sinfi bir dévlatin ya-
ranmasina sabab oldu va bu sistem kommunal ananavi sistema sdykansa da,
biitiin giicii ilo miibarizo apardi va onu lagv etdi. Dévlat qurumlar: meydana
¢ixir, comiyystdon konarda vo onun tstiindadir, on gadim ganun macallolari
yaranir - Hammurapi ganunlari (e.o. XVIII asr), Babil krali (e.o. II), Manu
ganunlari (e.a. T asr) va s.

Hammurapi ganunlari erkon qul sistemi dévriine aiddir (Babil hokm-
dart Hammurapi e.a. 1792-1750-ci illar yaratdigi ganunlar toplusunda 6zii-
nii obadilogdirmisdir) va kommunal patriarxal sistemin dini va etik norma-
larindan farglanir. ©slinda, bu amlak, ailo va cinayat hiiququ macallasi-

dir. Osas yeri omlakla aparilan amaliyyatlar ("almag”, "satmaq", "miibadi-
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13" va s.) va miilkiyyat hiiququnu pozan sonraki harakatlor ("ogurlamaq”,
"soymaq" va s.) tutur.

Soxsi miilkiyyatin pozulmasi, ogurlug ganunla gadagandir va 6liimla
cozalandirilir [I'yceiinoB A. A. ComuasibHas IPHPOAa HPaBCTBEHHOCTH. —
M. 1974. 64-65]. Qanun ailo miinasibatlorini (evlilik vo bosanma, ataligin
taminmasi, yenidon ailo qurmaq va s.) miiayyanlasdirir. Qanunlar, mohko-
mada siibuta yetirilmadiyi taqdirda, ogurluga, yalana gors 6limii tamin etdi.
Digar bir caza tadbiri 6ziinii 61diirma idi (qulaglarin, barmaglarin stinnati vo
s.). Miinagisalar talion yolu ilo hall edildi. Aydin masaladir ki, o dovrds na
universal imperativlar var idi, no do miicarrad axlagi doyarlar, Fardi monavi
motivasiya yox idi, baxmayaraq ki, kommunal sistemin bir ¢ox axlaq nor-
malar1 (qadagalar1) hiiquq macallasine va dini miiddealara kegirildi. Sinif
qul oaxlaqi farglidir - bu hiiquq ideyalarina ssaslanur.

Klan icmasindan tacrid olunmus saxslarin sosial varliginin fardilosdi-
rilmasi prosesi sosial tonzimloama formasi kimi stiurun doyismasina sabab
olmusdur. insan1 miistaqil faaliyyat subyekti Kimi tasdigloyacak yeni nor-
malar lazim idi. Vo oxlaqin qizi1l qaydasi bels idi: baggalarina garsi istodik-
lori kimi davran. Qizil gayda e.a. 6 - 5 asrlordon bohs olunur. Bu, gadim
hind madaniyyatinda, Metyusun Incilinda, Konfutsi talimlarinda var: "Ozii-
nd na istayirsan, baggalarina da isto" [Xpecromarus mo ucropuu JpeBHero
Bocroka / mox pen. M. A. Kopocrosuesa. — M. 1980]. Qizil qayda, erkan
sinif comiyyatindon baglayaraq genis yayildi. Oxlaqi diisiinca tarixinds var,
asasan etik prinsip kimi deyil, giindalik axlaqin tolobi kimi geyd edilmisdir.
Oxlag insanhiqdir, basga bir insana layigli miinasibstdir, basqalarindan iis-
tiin olan ilkin, an elementar insani minasibatdir.

Yeni monaviyyat dovriindo Avropa manaviyyatinda va madaniyys-
tindo keyfiyyatca bir doyisiklik bas verdi. 1789-cu il tarixli Insan va Voton-
das Hiiquglart Boyannamasindoa, yalniz bir insanin hiiquq vo azadliglarinin
bir insanin etmali vo etmomasi lazim olan sarhadlari tayin etdiyi elan edil-
di. Burada yalniz miicarrad oxlaqi prinsiplor vo ya dini xayallar deyil, bir
insanin manavi borcu oldugu asl elan, basgalarmin hiiquglarmi pozmadan
0z hoyatini miistaqil sokildo qurmaqdar.

Insan hiiquq vo azadliglarmm mozmunu ¢ox vacib prinsiplors -
imumbasari insan axlaqi talablaring cavab veran prinsiplora malik idi. Bu,
insanlarin azadhigi, zorakiliq etmomasi, bir insanin 6z miigoddaratini toyin
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etmasi, soxsi hoyata miidaxilo etmomasi, soxsi miilkiyyatin toxunulmazligi,
dozimliilik v s.-dir. T.Hobbs, J. Lokk, J.J. Russonun asarlarinds on yiik-
sok oxlaq normalart miizakira edildi vo elan edildi. Baxmayaraq ki, bu
dovrds insanlar yaxsi, pis, adalot va s. subyektiv fikirlari farglondirmays
basladilar. Belslikls, vicdan azadlig1 va din obyektivlik vo universalliq miil-
kii ilo baxs olunur vo asyalarin tobii nizammin oks olunmasi kimi gostari-
lir. Demokratik comiyyatdo manavi miinasibatlorin asasini insanlarin bara-
barliyi togkil edir. Zeynaddin miiallimin geyd etdiyi kimi, vicdan soxsiyys-
tin monavi Oziinanazarat qabiliyyati, 6z garsisina miistaqil surards oxlaqgi
cohatdon sanksiyalasmis magsadlar qoymagq va etdiyi horokato qiymsat ver-
moak qabiliyyatidir [Haciyev Z. Falsafa. Ali maktablar tigiin darslik. Turan
evi. B., 2012. ¢.392]. Bu iss har kasda eyni formada deyildir. Yalniz normal
insan ti¢lin onun goarari har seydan tstiindiir.

I. Kantda “kateqorial imperativ’ mezmunun miiayyanedici alamatlori
olan azadliq va barabarlikdir: "Els edin ki, har zaman basqasi qarsisinda bir
insana miinasibatinizi vo hadafinizi 6ziiniizlo slagolondirasiniz vo heg vaxt
vasito kimi alagalondirmoyasiniz” [Kanr U. Cou.:B6 T. — T. 4. — 4. 1. - M.
1965. 270].

Oxlagda ciddi dayisikliklor kapitalist comiyystinds, xiisuson inkisa-
fin indiki morhoalasinda bag verir. Kapitalizmdon qabagki comiyyatlordo ox-
lag insanin formalagmasinda ¢ox vacib rol oynayirsa, 0 zaman bazar miina-
sibatlori ilo kapitalizm, monfaat, sarvat axlaqi tonazziil ilo xarakteriza olu-
nur, axlagsiz va insanparvar olur.

K. Marks va F. Engels kapitalizmi ¢ox daqiq vo rongarang sokildo
tosvir etdilar: “Burjuaziya, dominantliq qazandig yerdo, biitiin feodal, pat-
riarxal, manavi miinasibatlori mohv etdi [Mapkc K., Durensc @. Manugect
Kommynuctudeckoit maptuu / K. Mapke, ®@. Ourensc // Cou. — 1. 4. 426].

Qazanc olds edilmak istayi xasisliys cevrilir va insan miinasibatlari-
nin deformasiyasina, insanin kapitalist comiyyatindoki hodaflorina sabab
olur. Bu vaziyyst insanlar arasindaki slagalorin pozulmasina sabab olur,
tacrid va fordiliys, axlagsizliga va cinayato, miixtalif 6lkalords varli va ka-
s1b arasinda boliinmanin darinlosmasing sabab olur.

Moanfaat olda etmak tigiin yoxsul 6lkalardoki transmilli korporasiya-
lar modernlogsmoys mane olur, tohliikasizlik gaydalarina amal etmir, usaq
amoayindan istifads etmir va gazanc olda etdiklori lkalarin sosial problem-
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larina mohal qoymur. Sahibkarlar iigiin baslicasi sarvat vo ragabotde ugur
gazanmaqdir. Bunun tgiin oxlaqi qurban verirlar vo yalniz hiiqugi ganun
biznesdoki miinasibatlorin tonzimlayicisidir. Lakin bu hiiqugi ganunlar gox
vaxt hoyatdan geri galir vo sahibkarlar 6zlori harokoat edirlar, tabiati ilo ya-
zilmayan oxlag normalar: praktik problemlars hiiqugi ganunlardan daha sii-
ratli cavab verir, lakin sahibkarlar tarafindon nazors alinmur.

Miiasir kapitalist comiyyatinds manavi doyarlari korlamaq va insan-
lar1 algaltmaq meylina sahib oldugunu séylomok tohliikasizdir.

Oxlaqmn manavi mahiyyati saxsin, comiyyatin sosial gruplarmin mi-
ayyan manavi dayarlara,normalara miioyyan bir yoniimiinds 6ziinii gostarir
[Xalilov S. Lider. Dovlst. Comiyyat. B., Azorbaycan Universiteti, 2001.
5.258]. Oxlaq standartlarmnin 6zalliyi ondadir ki, bunlar dévlat qurumlari to-
rofindon miioyyan edilmoamis vo hiiquqgi standartlar kimi dovlat standartlar:
deyildir. Bunlar yerina yetirilir, ¢iinki bu soxsin daxili 6ziiniidorkidir va bu
davranig1 baggalarmin qiymatlondirmasi tasdiq ve ya qinamadir. ©xlaq ol-
madan comiyyatin hayatt miimkiin deyil. 9xlaq1 dogrultmagin bir ¢ox yo-
lu var: utilitarizm, miitlogiyyat, naturalizm, kosmizm. Utilitarizm oxlaqi
dayarlarin xarici sosial tasirlordan iistiin oldugunu giiman edir. Oxlaqi foa-
liyyat insanlarin xosboxtliyine sabab olarsa, haglidir. Bu nazariyyanin orta-
ya ¢ixmasi tigiin bir sart, mohsuldar giivvalarin inkisafi vo istehlakin daha
yiiksok saviyyaya galxmasi ila erkan kapitalizm idi.

Miitlagiyyat anlayist Tanrt kimi niifuzlu xarici manbadon oldo edi-
lir. Beloliklo, I.Kant ziiniin asorlorindan birinde Tanr1 vo ruhun dlmazliyi
hagqinda yazir. Kant tigiin osas, etibarli vo yegana meyar agil olaraq galsa
da, onlar1 axlaqi harakatlorin hayata kegirilmasi tigiin postulat kimi gabul
edir.

Naturalizm oxlaqin fordin tobii keyfiyystlorindon - insan psixikasi-
nin togkili xiisusiyyatlorindon vo ya biitiin canli organizmlors xas olan asas
instinktlordon qaynaglanmasini ohata edir.

Tokamiilgii etikanmn niimayondasi P. A. Kropotkin idi. Inanird1 ki,
odalot kimi oxlag normalari, heyvan tacriibasinin borcu kimi ortaya ¢i-
xir. Tabiatdon asili olan bir ibtidai insan bir-birini 61diirmoyan, dastak veran
heyvanlarin davraniglarini gordii va eyni seyi etdi.

Kosmizm iiciin oxlaqmn tokamiiliiniin kosmosun inkisafi ilo olaqgali
oldugu goz qabagmdadir. Kosmik qiivvalarin tasiri insanin manaviyyatinin
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vo oxlaqunin tozahiiriing sorait yaradir [[Tonmkanosa E.IT. ®unocodust u
obmectBo. Yucino 3 (75). 2014].

Biitiin bu anlayiglar oxlaqmn ortaya ¢ixmasina vo insanim ictimai ira-
dasi vo niivasi Kimi basa diisiilmasing asasli cavab vermir. Baxmayaraq Ki,
¢ox uzun tarixi bir tacriiba naticasinds faaliyyat prosesinds sosial ehtiyacla-
rn formalagmasi va insan hayatinin biitévliiyiiniin qgorunmast ilo yanasi mo-
navi dayarlor do formalasir. Insanlar onlari taqib edir va onlar iigiin bu do-
yarlar hal hazirda gadagan kimi deyil, verilmis vaziyystdadir.

Demok olar ki, hamisa oxlag normalarinin talablari imperativ shval-
ruhiyyads ifads olunur: “6ldiirmayin”, “sakit bir hayat siiriin” va s. Oxlaq
standartlarina da xarakterikdir ki, miioyyan bir davranis tolob edir, nainki
inandirmaq, miioyyan bir sokildo horokot etmayi dyranmok. Bir hakim eti-
kast kimi vahid axlag normalart vo ya hor insana tatbiq olunan universal
standartlar haqqinda danisa bilorik. Bunlar hamiso tatbig olunan kategoriya-
11 normalar (xristian oxlaqinin normalari) vo ya insanlarin miioyyan voziy-
yatlarda yerina yetirmolori lazim olan normalar ola bilar.

Moanovi standartlarin manboyi nadir? Bu adatlor va hatta salahiyyat,
yani insanin zii ola bilor (Sokrat, Isa Masih, Mohammad va s.). Maddi, ob-
yektiv sortlor, axlag normalarini hayat saviyyasine qaldiriblarsa, monaviy-
yat manboyidir. Etika axlag normalarmin obyektiv bir doyara sahib oldugu-
nu vurgulayir, yoni 6zbasinaliqdan, obyektiv roydon asili deyildir. Digar to-
rofdon, monavi standartlarda olan tolablor garazlidir. Onlar naticado miiay-
yon sosial gruplarin va ya Tanri dini etikada olan iradonin ifadosi idi vo hat-
ta soxsi motivlar do normanin manbayi ola bilar.

Deya bilarik ki, avvalca norma xarici bir resept kimi goriiniir, ancaq
bu resept bir soxs tarafindon hoyata kegirildikda vo onun daxili, subyektiv
zarurating, iradasing ¢evrildikdo manavi olur.

Obyektiv tabiatinds axlag normalari bir insanin azadligi va iradasinin
timumi ehtiyaclar, maraglar, digor icmalarin, digor qurumlarin iradssi va
maraglart ilo slagelondirilmasinin xisusi bir formasidir. Bunlar siniflor,
gruplar, sosial tabagalar va s. ola bilar. Onlar nishi, eyni zamanda manavi
normalar iimumbasari bir formada ifade olunur. I.Kant iddia edir ki, hor bir
monavi norma universalliq sinagmdan kegir. Xiisusilo, monavi standartlar
miioyyan bir miihitds insanlarin davraniglarinin tipik standartlari kimi gori-
niir va tarixi inkisaf prosesinds dayisir. Oxlaq standartlari tokco monavi sii-
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urda deyil, harokatlorda, insanin manavi keyfiyyatlarinda, insanlarin monavi
movgelarinds vo miinasibatlorinds obyektivdir.

Insan davranisi ilk ndvbada tabii va sosial ehtiyaclardan, fardin dzii-
nomoxsus sartlorindan irali galir. Sosial-tobii realliq insan davranisinin bas-
langicidir. Ancaq basqa bir realliq var - oxlaq, monavi zorurat. Oz istayi vo
ya kollektivin istayi ilo (ibtidai comiyyatda.) bir insan {i¢iin miisyyon mah-
dudiyyatlor kimi ¢ixis edir.

Oxlaq normalarmin xiisusiyyatlarini imumilasdirsak, bunlar asagida-
kilara gayidir. ©xlaq standartlart hamiso yaxsiligi tosviq edir. Bunlar insa-
min miistaqil olaraq gobul etdiyi xos niyyatin naticasidir. ©xlagq normalari-
nin segimi onlarm faydaliligi ilo miiayyan edilmir, oksina, normalar insana
rohbarlik edir vo magsadlorini miisyysnlasdirmays va ya se¢gmoya komak
edir. Normalar miiayyan qadagalari dikts edir, eyni zamanda insanlari bir-
likdo yasamaga macbur edir. Va nohayat, insan 6zii qarsisinda oxlag norma-
lar1 qoyur va onlara omal edir.

Aydindir ki, bir toplum oxlag normalari qoyur va bir qayda olaraq
onlar1 hoyata kegirir. ©xlaqin insanda bir sosial prinsip oldugu tamamila
hagiqatdir, insanlari bir-birino baglayaraq biitiin digar slagelera baglayir
[Otuka: yueOuuk / momodmi. pen. A. A. I'yceitnosa, E. JI. [lyoko. — M
Tapmapuku, 1999. 383-391].

Oxlaqi doyarlera yaxsilig, pislik, sevgi, adalat, vazifa, masuliyyat,
vicdan, utanc va sair daxildir. Bunlarm hamist axlaq dilinds forqli magsad-
loro malikdir va oxlaqin farqli cohatlorini geyd edir. Belaliklo, yaxsiliq oxla-
qin mazmununun dayar-normativ torsfing, vicdana, utanc hissi insanin dav-
ramgini tonzimloyan monavi vo psixoloji mexanizm vo metodlara isaro
edir. Manavi doyarlar sisteminds xiisusi yer vicdandir.

Oxlag, har hans1 bir miinasibat ti¢iin uygun bir hazir gaydalar toplusu
deyil. Bir insanin miioyyan bir vaziyyatdo "vicdanla" harokat etmasini dikto
edon bir sey var. Oziino sanksiya totbiq etmok vicdandir. Ancaq yagin ki,
har insanin bu manavi asas1 yoxdur. Buna gora do deyin ki, icarisinds “la-
zimdir” tolobi olmadigda gohromanliq harakati bag vera bilmoz (6zilinii ato-
$o atin vo usag xilas edin).

Vicdan "Yeni falsofi Ensiklopediyasi" "tongidi 0ziiniizii xobardar
giymatlondirilmasi va onlarin catismazliglar yasamaga bir saxsin gabiliyyo-
ti kimi olmalidir - vazifs yerino yetirilmomasi" miioyyon edilir [Hoas

284



¢unocodckas suumknoneaus: B 4 1. / moapen. B. C. Crenuna,
A. A. T'yceiinosa u ap. — M. Msicis. 2010. 585].

Bir insanin ictimai inkisaf ol¢tisii, onun ictimai faaliyyatina godor
yiiksakdirsa, hayatinda vicdanin rolu bir o godor artar. Vicdan insanin xiisu-
si manavi gabiliyyatidir, manavi keyfiyyatlarin va insan davraniginin gorun-
masina cavabdeh olan xisusi bir mexanizmdir. Dogrudan da, vicdan bir in-
sanin 6zayi hesab olunur va onun olmamasi ¢cokmaya sabab olur, insanlar
arasindaki miinasibatlori pozur, manavi dayarlor sisteminin hamisinin moh-
vina, manavi béhrana sabab olur.

XXI asrda. globallasma ila olagedar olarag, biitin dovlstlarin diinya
birliyinds bir manavi sistemin qurulmasi, "globallasma humanizmi®, "me-
naviyyatin ilkin globallasmast" ideyalarini, davranis normalarini, ideallar
elan edan yeni bir diinya nizaminin qurulmast tgiin tokliflor verilir. Bu har
kosin igtirak etmali oldugu bir ndv ictimai vicdandir [KasemunA. K.
dunocodckuenpodIeMbIKOHIETIUHIBOIOIIHYeT0BeKa // BecTHUKPDO. —
2004. — Ne 3. 104-105].

Notica. Vahid yeni bir oxlaq hagqinda oxsar sobablor absurd-
dur. Uzun tarix boyu basariyyat oxlaqi doyarlori va timumbagari normalart
inkisaf etdirmisdir. Onlara amal etsok, bunlari har biri ilo eynilosdirsak,
mohv etmasak, indiki post-sonaye comiyyatinds oldugu kimi, insandan ay-
rilmadan, 0 zaman fordi oxlagsizliq zencirlarinden azad edo bilarik.

Bir insanin oxlagi bir prinsip oldugu deracads iddia edils bilor. Mo-
novi doyarlari va normalart dyratmok miimkiindiirmii? Miasir comiyyatimi-
zin manavi tarbiyays ehtiyact oldugu ¢ox agiqdir, ¢iinki insan davranisinin
oxlagi normalari kaskin sokilda azalmisdir.

Olbotta ki, insana manavi doyarlor va normalar dyradils bilor. Manali
bir hoyat yasaya bilmaz. Axi, 6ziindon bagga heg kim bir insana hoyatin mo-
nasini vers bilmaz. Buna gora, hayatinin istigamatini tayin edorkan, goxs ot-
rafindakilarin intellectual, praktik vo monavi tocriibasini do nazors alir vo
secdiyi yola yalniz insanin 6zii cavabdehdir.

Ictimai oxlaq torbiyasi tarafindon qoyulan biitiin xiisusiyyatlor, key-
fiyyatlor yalniz soxsin 6ziindon "kecdikdo" vo fordi va ictimai inkisaf prose-
sinds inkisaf etdirildikds natica verir.
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YENI DAVRANIS VO MODONIi TOFOKKUR MODELI

Xiilasa

Magalanin magsadi — Tadgigatda Azarbaycanda yeni davranis mode-
li, fordi tofokkiiriin idarsetmods etik aspektlori: mahiyyati, prinsiplori vo
formalagmasi aragdirilir. Masalonin modernlagma toraflori ilo yanasi onun
insan tafokkiiriiniin inkisafini talob edon bir ¢ox masalalarlo garsiligh zo-
minda tahlil etmok masalalorin miixtalif problemlarinin hallini aktuallasdi-
rir.Bu baximdan falsafada insan faaliyysti mosalolorinin subyektiv taroflori-
nin tohlili vo aragdiriimasi idaraetma institutunun inkisafina miihiim tasir
edo bilar. Tadgigatda bu kimi tasirlorin shamiyyati va yaranma amillarini-
nin tohlili garsiya goyulur.Biitiin bunlar hamin sahonin yeni istigamatlorini
tayin edir.

Tadgigatin magsadinag uygun olaraq asagidaki vazifalor miiayyanlos-
dirilmisdir: insanin inkisafinda fordi tofokkiiriin etik, sosio-madani aspekt-
lori va digerina yardim istigamotinda faaliiyati, modernlosma masalaloari,
modernizasiya, transformasiya, yeni davranigin idarsetmada rolu va halli
masalalarini miioyyanlogdirmok.

Tadgigat metodlar: va metodologiyas:. Tadgiqat miiqayisali tohlil vo
sistemli yanagma metodlarina asaslanaraq apariimigdir.

Problemin arasdiriima daracasi. O.N.Astafeva, A.B Mitrofanova,
M.A.Osuunrnkos,. M. Beber, H.Q. Ibrahimov, S. M. Mammadov va digar-
lori bu movzunu tadgiq etmislar.

EImi yenilik. Magalodo miiasir dovrde 6lkemizds davam edoan yeni
transformasiyalar kontekstindo fordi tafokkiiriin modernlogmasi masalalari
S0sio-madani va etik dayarlor harmoniyasinda axtarilir.
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Naticalar. Magaloda 61kamizds gedan modernlogma, transformasiya-
lar, yeni davranis, fordi tofokkiiriin xiisusiyyatlori aragdirilaraq idarsetmada
vacib shamiyyatli masalalari, eloco do bu prosesds sosiomadani hayat ste-
reotiplorinin miihiim taraflorinin oldugu ganastins galinir.

Acar sozlar:Fordi tofokkiir,etik davranig, modernlosma, sosiomadani
dayarlar, inkisaf, transformasiya.
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HOBAA MOJEJIb IOBEJEHUSA U KYJIBTYPHOI'O MBIIIVIEHUS

Pe3rome

Llenv cmamvu - Ucclef0oBaHWE HOBOW MOJENM MOBENECHUS B A3sep-
OaiimKaHe, ITHYECKHUE ACTICKTHl WHIUBHIYaJIbHOTO MBIIUICHHS B MEHEX-
MEHTE: CYLIHOCTb, IPUHIUIBI U (popMupoBaHue. Hapsany ¢ MopepHu3aiy-
OHHBIMH aCTeKTaMu TPOoOJIeMBbl, €€ B3aUMHBIN aHATM3 CO MHOTHMH BOTIPO-
camu, TpeOYIOIUMH PAa3BUTHS YETOBEYECKOTO MBIILICHHS, aKTyalH3UPyeT
peIIeHNE Pa3TMIHBIX TPOOIEM.

B cBs31 ¢ 3THM aHanu3 U u3yueHue CyObEKTUBHBIX ACTIEKTOB YeNo-
BEUECKO JIEATENbHOCTU B (PUIOCOPUM MOXET CYLIECTBEHHO MOBJIHUATH HA
pa3BUTHE MEHEKMEHTA. B uccneoBaHuy mpeaiaraeTcs U aHalu3upyeTcs
BAXHOCTh TaKUX d(P(HEKTOB M BOSHUKAMOIINX (HAaKTOPOB, KOTOPHIE OTpesie-
JITFOT HOBBIC HAIMpABNEHHS B 9TON 00nacTu. B cOOTBETCTBUY C 1IENbIO UC-
CIIeZIOBaHUs ObLIM OTIpe/IeNeHBI CIEeAYIOMHUe 3a0auu; dTUUECKHE, COIUO-
KYJIbTYPHBIE ACTIEKTHI MHIUBHIYATbHOTO MBIILICHHS B PAa3BUTHHU YENOBEKA
U JICATEILHOCTH B TIOMOIIb PYTHM, MOJICPHU3AIIHSA, TPaHC(HOPMAIIUS, POITh
¥l pellIEHuE HOBOTO MOBE/ICHUS B YIPABICHUH.

Memoowl u memoodonoeusa ucciedosanus. ViccienoBanue mpoBOIHU-
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JIOCh HA OCHOBE METOJIOB CPABHUTENBHOTO, HHIYKIIHOHHOTO, TEIYKTUBHO-
0, CHCTEMHOTO aHaNKM3a, 001IeH JTOTUKH.

Cmenenb UsyueHHoCmu npooremvl O.H. Acradnena,
A.B. MurpodanoBa, M.A. OpunnnukoB, M. bebep, H.I'. UOparumos,
[II.M. MamenoB u Jpyrue u3ydaiiu 3Ty TeMY.

Hayunas nosuszna. B ctathe uccieqyroTcs BOIPOCHl MOJEPHU3ALUN
VH/TMBHTyaTbHOTO MBINUICHHUS B KOHTEKCTE HOBBIX TpaHC(hOpMAIuid, mpo-
HCXO/IIUX B Hamlel ctpaHe B HoBoe BpeMsi B rapMOHUM C COLMOKYIIBTYP-
HBIMU U ATHIECKIMHU [[CHHOCTSIMH.

Ilonyuennvie pesynomamoi. B cTaThe MCCIEAYIOTCS MPOMCXOJISIINE
MPOIIECChl MOJIEPHHU3ALNH, TpaHC(POPMAINHU, HOBOE TTOBEICHHE, OCOOCHHO-
CTH MHJIMBUYaJbHOTO MBIILICHHS B HAlllel CTpaHe U JIeNaeTcs BBIBOJ, UTO
BRKHBIC BOMPOCHI B YIPABICHHUH, & TAKXKE BAXKHBIC ACTEKTHI COIMOKYJIb-
TYPHBIX CTEPEOTHIIOB KM3HU B 9TOM TIpoLiecce.

KaroueBble ¢10Ba: HHINBUIYATLHOE MBIILICHHE, STHYSCKOE MOBE-
JIeHNe, MOJEPHU3AINS, COLMOKYIbTYPHBIE EHHOCTH, Pa3BUTHE, TpPaHC-
(opmarus.
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A NEW MODEL OF BEHAVIOUR AND CULTURAL THINKING

Abstract

The purpose of the article is to study a new model of behavior in
Azerbaijan, ethical aspects of individual thinking in management: essence,
principles and formation. Along with the modernization aspects of the prob-
lem, its mutual analysis with many issues requiring the development of hu-
man thinking, actualizes the solution of various problems. In this regard, the
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analysis and study of the subjective aspects of human activity in philosophy
can significantly affect the development of management.

The study proposes and analyzes the importance of such effects and
emerging factors that determine new directions in this area.

In accordance with the purpose of the study, the following tasks were
identified: ethical, socio-cultural aspects of individual thinking in human
development and activities to help others, modernization, transformation,
the role and solution of a new behavior in management.

Research methods and methodology. The research was carried out on
the basis of comparative, induction, deductive, systemic, general logic,
methods.

The degree of study of the problem O.N.Astafieva, A.V.Mitrofanova,
M.A.Ovchinnikov, M.Beber, H.Q.Ibrahimov, Sh.M.Mamedov and others
studied this topic.

Scientific novelty. The article examines the issues of modernization of
individual thinking in the context of new transformations taking place in our
country in modern times in harmony with sociocultural and ethical values.

Results. The article examines the ongoing modernization, transfor-
mations, new behavior, features of individual thinking in our country and
concludes that important issues in management, as well as important as-
pects of sociocultural life stereotypes in this process.

Keywords: individual thinking, ethical behavior, modernization, so-
cio-cultural values, development, transformation.

Giris

Miiasir dovrds fordi tofokkiiriin hoyatda dayisdirigt funksiyalart giin-
bagiin artir.Etik davranigin bu zaman toqdim etdiyi rollar va funksiyalar da
dayisir. Liberal-informasiyon, komunikativ comiyyatin fordi stiurunun icti-
mi stiur gargivasinds azadhigi ¢ox zaman miiayyanlasdiri¢i amilo gevri-
lir.Miiasir pandemiya dévriiniin taloblari ise fordi tofokkiiriin imkanlarina
soxsi yanagsmalarin aktualligini daha ¢ox talab edir.

Bos fardi tafakkiir nadir, onun formalasma prosesi haradan baslanir ?
Biz har birimiz dogulub boytdiyiimiiz ailadon ilkin bilik va davraniglarimi-
z1 milayyanlasdiririk. Bu yaxsidir, o pisdir, bu ola bilar vo ya oksina. Sovet
Azarbaycaninda oglanlar harbi xidmota getmaya daha havasli, qizlar iss da-
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ha erkon aila hayat1 qurmag: arzulayirdi. Usaq tarbiyasinin formalasdiginin
asas hissasinin ails, ikincisinin moktab, tiglinclisiiniin atraf miihit oldugunu
todqiq edon akademik Azad Mirzacanzadays istinad etsak, 0 zaman sovet
votondasinin fardi stiurunda ailo vo maktabds ciddi tabelilik iyerarxiyasimin
olmasmin sahidi oluruq. iqtisadi paradigmanm qgofil va siiratli doyisikliyi
iso bazan fordi madani stiurun béhranini yarada bilir.

Etik davrams modeli va idaraetma

Idaraetmanin modernlosmasi siibhasiz insan kapitalinin inKisaf etdi-
rilmasinden baslanir. Prezident ilham Bliyev har zaman asas diggatin mohz
insan kapitalinin inkisafina yonaltmasi ¢agriglariin asasl yerina yetirilmasi
iso daha yem modoani tofokkiirlii soxslorin idarsetmaya gatirilmasini talob
etmisdir. Olka prezidentinin siyasi iradosi bu istigametdo ham do mévcud
maneslari dof etmays, yeni siyast madani kursu, modernlasma talablarini
pozmaga cahd edon miixtalif catinliklorin aradan galdirilmast ilo davam et-
misdir. Subyektiv manealorin idaroemads insan kapitalindan istifads tigiin
manesys cevrilsa do 6lks bascist bu problemlori dof edorok modernlosmaya
yol agmusdir.

Hola sovxoz va kolxozlarin faaliyyating siiratlo son goyulmasi, fer-
mer siiuru inkisaf etmomis soxslara ¢coxlu torpaglarin verilmasi igtisadiyyat-
da, istehsalatda vo elaco do idarsetma proseslorinda fardi stiurun madani
bohranlarini miiayyanlogdirdi. Bu, 6ziinii idaroetma proseslorinds uzun za-
man movge tutmus rohbar soxslorin do foaliyystinds gostormaya basla-
di.Son zamanlar 61k prezidenti Ilham ©liyevin vozifadon konarlasdirdig:
saxslorin foaliyyatlarinin tohlili gostorir ki, bu soxslorin faaliyyatlorinin
“pozitiv” toraflori hom da onlarin fordi tofokkiirlorinin madani saviyyasi ilo
olgiilmalidir. Vazifa salahiyyatini soxsi gazanc va varlanma harisliyina yo-
naldan solahiyyatli fardi tafokkiiriin hanst madani saviyyasindon bahs etmok
olar?

Sovet ideoloji masint uzun illardir qirilsa da bir ¢ox insanlarin fordi
stiurunda ideoloji osaslar1 itmemis olaraq galir. Qlobal madani ¢agiriglarda
olkamizin diinyaya integrasiyasina, eyni zamanda diinya ictimaiyysti ma-
raglarmi comiyyatmizin inkisafina saforbar etmokds olan prezident ilham
Oliyev va | vitse-prezidentin foaliyyatlori, ugurlar: kolgesinds xalq vo dov-
lot maraglarm gizli manipulyasiya edon vazifoli soxslorin fardi madani to-
fokkiiriiniin yaratdigi problemlorin aradan galdirilmasina ise xeyli vaxt la-
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zimdir. Gonc milli dovlatlor tiglin “askar” vo “gizli” tohdidlarin boyiik his-
sasi  mohz madoni  siyasatin  diizgiin  tonzimlonmasi ilo  adekvat-
dir[MutpodanoBa A.B. Penurnosnbiii (axtop B MHPOBOH MOJNUTHKE U
npobiieMa «IuBHIM3aMmy. Bek rmobamuzamuu 1 ¢.75].

Prezident ilham Bliyevin “moddahligin sonu satqmliqdir” ifadosi hoa-
Io bir nega illor 6nco aydin mesaj idi. Xiisusan conab prezidentin yerlards
ohali ilo goriigarken moktublar: soxson gobul etmosi faktlar: da “yeniliyi”
gobul etmak, inkisafi longitmo Xarakterini monimsamis soxslor tigtin tafok-
kiirtin madoani dayisikliyine ¢agirislar idi. Bu clir madani inkisafi langitma
Xatti g6tiirmiis oslinda isa basga maraglart agreqirlosdirma Xatti gotiiran ba-
zi vazifa sahiblorinin faaliyyatlori nainki digar igtisadi, madani, ham do xal-
qumizin an agrili problemi olan, 61ka basgimizin xarici siyasstda asas priori-
tet hesab etdiyi Dagliq Qarabag probleminin hallini longitmisdir. Madani
tofokkiiriin agiq ve gizli bohranlarinin dasiyicisi olan soxslorin vazifaden
uzaglasdirilmast aninda yasadiglar: kiiskiin “foealiyyatsizlik” dilemmasi da-
ha faciovi sshnadir. Bu sohnads onlarin tamasagisi seyr¢i movgedon bagga
heg yerda aylogmoz.

Sosial-siyas1 dinamikada yaranma, yiiksalis, yetismo, doyismo ardi-
cilliginim yeni marhalasinin ideologu da canab ilham Bliyevdir. Ciinki yal-
miz o, bu marhalanin ugurunu tamin etmokda yeniliya meydan agan asas po-
tensial siyasi xadimdir.

Elitanin transformasiyasi va sosio-madani tafakkiir

Bir ¢ox alim va todgigateilar fordi stiurun komponentlorini ictimai
stirurun torkib hissasi kimi geyd edarok bunlarin sarhadlorini miiayyan et-
mir, bazan iss fordi siiurun ictimai siiurdan asilihig masslasini qaldirirlar.
Ancaq fordi siiur daha sabit xarakterli siiur formasidir.Madani tofokkiiriin
dagiq, sistemli va dinamik togkili problemlarinin halli ictimai ideallarin
mohkamlanmoasi demakdir[ Acradsesa O.H. 2007, TpaHCHaIMOHATM3AIIHS
KYJIBTYPHOTO MPOCTPAHCTBA: TOCYAApPCTBO M TIPOONEMBI KOOPIHHAIHH
KOMMYHHKATHBHBIX cTpateruid. UenoBek, KyJIbTypa 1 00IIECTBO B KOHTEK-
cTe riodanu3aliu: MaTepuanbl MEKIyHapOIHOH HaydHOH KOH(EPEeHIHH.
M.: PUK; Akanemuueckuii mpoekt]. Onun komponentini tofokkiiriin moda-
ni saviyyasi ila 6lgmok lazimdir. Bu saviyyaya insani ohats edon kompleks
madani tafarriiatlarn sistemi daxildir. Olka prezidentinin hala gox illor nca
asas prioritet sahalardan birini - insan kapitalini miisyyan etmasi vo bununla
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bagli cagiriglar etmasini bazi salahiyyatli soxslor va aidiyyati qurumlar 6z
fordi madoni tofokkiirlori stizgacindon kegirmayi kifayat gqodar bacarmamis-
dir. Mahz fordi madani tofokkiiriin saviyyasi miiasir pandemiya soraitinda
bir ¢ox toforriiatlar: aydinlagdirir. Bizim har birimizin niimunaviliyi, karan-
tin qaydalarmda hamraylik géstarmayimiz geyd olunan tofokkiir saviyyasi-
nin mahsulu olacaqdir.Bu giin ham dos vazifa solahiyyatlorini asan, 6lkanin
siyast sistemini zaiflotmaya xatt gétiiran ideoloji xaos yaratmagda havasli
olan soxslarin aktivlasmoasinin sahidi olurug. Bels soxslor hom 61ka daxilin-
do hem do 6lke xaricindo mévecuddur.ictimai tofokkiirde onlara miinasibat
birmonali deyildir. Bu giin ictimai vo kollektiv tafakkiirs daxil olan infor-
masiya bollugu stereotiplarini diizgiin miiayyan etmak problemloarini do ya-
radir. Osl hagigetin 6l¢ii vahidinin fardi tofokkiirds olan modoani inkisafa
hesablamaq isa bu va ya digar kollektiv vo ictimai problemlori asmaqda
miihiim rol oynaya bilar. Biitiin bunlar ham do postmodernizmin naticasi
olaraq nazardan kegirilo bilor. Postmodernizmin oshamiyyati ham do onun
yaratdig1 effektin giiciindon, obivatelds sok yaratmaq bacarigindan asili
olur[3.s. 32]. Jurnalistlorin kiitlovi olaraq deputat mandatina nail olmaq
cohdlari do mahz tadgigatimiz tigiin fardi madani siiurun bohran hali hesab
edilo bilor. Fardi tofokkiiriin madani soviyyasi eyni zamanda yiiksok idaro-
etmo modoniyyati olaraq hiiququn aliliyi va ictimai-dovlet maraglarimnin to-
min edilmasini togkil edir. Konkret tarixi faktlara ssaslanarag, VVeber mado-
niyyatin dayarlorinin, xiisusilo miiayyan etik doyarlarin sosial-igtisadi inki-
safa sobob olmasini gostormisdir] Bebep M. M30paHHbIie MpoM3BEACHHUS.
M.: IIporpecc, 1990, ¢.375].

Son giinlor DTX amokdaslarinin hoyata kegirdiklori, ohali arasinda
da diqgatalayiq giymatlondirilon amaliyyatlar idaraetmo madaniyystindoa
moveud problemlarin pis naticalorini nizamlamagla barabar galacak {igiin
ohamiyyatli maariflondirici ¢agirnglardir. Biitiin bunlari tahlil edarak soyle-
ya blarik ki, Azorbaycan Respublikasmnin Prezidenti Conab Ilham Oliyevin
miiasir siyasi kursu daha giiclii dovlet, daha firavan xalq konsepsiyasini
ohato edarak galacaya istigamat gotiirmiisdiir.

Aparilan siyasatin siiratli vo daha asasl indikatorlarint miisyyan edon
0lko baggimiz daxili vo xarici siyasotds informasiya comiyyatinin — rogam-
sal comiyyatin idaraetma madaniyyatinin tathigi mexanizmlarini konseptual
olaraq garsimiza gqoymusdur. Bu comiyyatin yalmz bacariglart deyil, ham
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da fardi madani tafokkiiriimiiziin davranig normalarinin yiiksok saviyyasi ilo
tomin etmok iso miiasir idaroetmo elitasmin osas prioritetlori sirasinda ol-
malidir.

Azarbaycan Respublikasinin prezidenti torafindon hoyata kegirilon
siyasatin asasinda ham da beynalxalg madani-siyasi tofokkiiriin diggatini 6l-
komizin maraglarma yonaltmasi olmusdur. Bu sadacs asan vo tez basa go-
lon proses olmamisdir. Olka prezidenti ilo barabar Azerbaycanin I vitse-pre-
zidenti Mehriban Oliyevanin beynalxalq madani siyasst platformalart bu
moagsadlara nail olmagin aydin hipotezalarini miiayyanlogdirmisdir. Bu giin
Azarbaycan Respublikasinin prezidentinin idaraetma taloblori eyni zamanda
elitar modoani siyasat platformasindan ¢ixis etmayi tolob edir [Ibrahimov
H.Q., Mommadov S. M. Miiasir Ictimai hayat Paradigmalar1 B,2015 Nafta-
press,.58 |.

Bu ham hiiqugi, ham do fiziki soxslorin faaliyyst madoniyyatinin tor-
kib hissasi olmali, yeni elitanin transformasiyasini aktuallagdirir. Miasir
elitar transformasiya tofokkiiriine baglamalidir. Bu kontekstdan tohlil olunan
masalalara bir daha nazar yetirdikdo madani tofakkiirtiin bilik va vardislor-
don daha onds dayanmasi faktlarmin da sahidi olurug. Tofokkiiriin madani
saviyyasinin bohran haddi ham da ganunun taloblarini pozmag, ictimai ma-
raglari, dovlot maraglarint pozmag kimi monfi steriotiplori yaratmisdir. Bu
giin 61ka basgist hom do mohz bu kimi steriotiplorin aradan galdirilmast si-
yasatini davam etdirir.

Prezidentin miasir beynalxalg sosio-madani siyasi transformasiyalar
soraitinds garsiya qoydugu asas hadoaf do mahz budur. Tofokkiiriin transfor-
masiyast: fardi madani tofokkiiriin imtahan garsisinda oldugu miiasir diinya-
da 6lke basgimiz cavablarin tapilmasina beynolxalq saviyyado axtariglar
edir. Bu giin Azarbaycanin pandemiya ilo miibarizo modeli ¢evik rakurslar-
la davam etdirilir. O, ham do 6ziinda Xastolikdan gorunma profilaktikast ilo
barabar igtisadi dalgalanmalardan az risklorlo ¢ixis modellarine osaslanur.
Submadaniyyatin global transferi do 6zliyiinds birqiitblii deyildir. Homgi-
nin, Son zamanlarda intellektual madaniyyatds neomodernizmin postmo-
dernizm tarofindan aktiv sokilda sixigdirilmasi prosesi gedir ki, burada pro-
sesin 6zii deyil, onun yaranmasinin spontan torsfi asas gotiiriiliir. Buna gora
da postmodernizmin shomiyyati onun yaratdigi effektin giiciindon, obivatel-
do sok yaratmaq bacarigindan asili olur [OBunnHEKOB M.A. 1998. Posb
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KYJIbTYpHI U 00pasoBanus B peammsanuu npoekta KOHECKO «Ha mytn
KyJbType mMupa». Ha myTu kK KyiabType MHpa M HEHACWIUS: MaTEpHUalbl
MEKIyHAPOIHOH HAay4HO-TIpaKTHUecKor KoH(epeHrmu. M.: Dmur-Kiyo.
¢.32]. Bu iss biitiin sosio-madoani transformasiyalara yol agan camiyyatlor
tigiin xarakterikdir.

Naticalar

Olkemizda gedan modernlasma, transformasiyalar, yeni davrans,
fordi tofokkiiriin xiisusiyyatlori arasdirilirilaraq idareetmada vacib ohamiy-
yoti masalalari, eloca do bu prosesda sosio-madani hayat steriotiplarinin
miihiim toraflori oldugu ganastins galinir.
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OXLAQ, ETIKA VO HUQUQ MUNASIBOTLORIND
FOLSOFI BAXIS

Xiilasa.

Tadqiganin magsad va vazifalori.Etika, hiiquq va oxlaq arasindaki ola-
(oni miiayyanlosdirmakdir.

Miiasir comiyyatin hoyatinda oxlag, hiiqug vo manaviyyatin garsiligl
olagesini askar etmok, hiiquq dovlat anlayisini etik baxis agisindan dayor-
londirmak, comiyyatin inkisafinda oxlaq va hiiquq arasindaki qgarsiligh sla-
(Jo mexanizmini ortaya goymaqdr.

Mévzunun islonma Saviyyasi.Oxlag vo hiiququn garsiligh olagesi
problemi sosial va humanitar elmlorin miixtalif sahalorinds tadgigatcilar to-
rafindan hall edildi. Filosoflar, ilahiyyatcilar, hiiqugstinaslar va yazarlar bu
problemi forgli baxislarla ohata etmislor. ©xlag, etika vo hiiquq arasindaki
garstligl alage movzusu uzun miiddat tadgigatcilarin diggatini calb etmasi-
na baxmayarag, yenos da aktualligini itirmayib. Bu problemi hall edon miial-
liflorin oksoriyyati, garsiligh slagelorin etik tarafina toxunmadan, ilk névhbe-
da, oxlag va ganun arasindaki alagenin hiiquqi va ya sosial-falssfi tahlilina
diggat yetirmiglor. ©xlagq va hiiququn garsiliglt slagesi, bir gayda olaraqg,
hiiqug elminin 6yranilmasinda prioritet olmusdur.

Oxlaqg, etika va hiiquq arasindaki qarsiligl alags problemi 20-ci asrin
avvallarinds rus filosoflart vo hiiqugsiinaslar torafindon hazirlanmigdir.
Bunlardan N.A. Berdyaev, 1.A. ilyin, B.A. Kistyakovski, P. I. Novgorodt-
sev, L. Petrajitsky, V.S Solovyev, E.I Trubetskoy, B.N. Cigerin vo basgalar
hiiququ "ganuni olaraq rasmilasdirilmis axlag” va "minimum oxlag™ kimi
gobul etdilor. Rus diisiincosinds bu problemi ilk ortaya goyanlardan biri
Slavofillor idi (K.S. Aksakov, N. Y. Danilevski, 1.V. Kireyevski, A.S.
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Xomyakov). 90-c1 illarin ikinci yarisinda bu aragdirma problemina maraq
yenilondi. Oxlaq, etika va hiiququn garsiliglt slagesinin aspektlori - N.V.
Varlamova, V.G. Grafski, V.V. Kojevnikova, E.A. Lukaseva, N.S. Malevi-
na, G.V. Maltseva, G. Ch. Singenko, T.N. Cernenko, A.l. Ekimova, A.E.
Yakubov kimi miialliflorin asarlorinda genis yer alibdir.

Miiasir gorb tadgigateilar: arasinda bizim osasen miiracist etdiyimiz
filosoflar bunlardir: Zigmunt Bauman vo Emmanuel Levinas.

EImi yenilik, movcud problemin klassik va postgeyri-klassik falsofi
baxislar ¢ar¢ivasinds miiqayisali tahlilindan ibaratdir.

Todqigann metodoloji asasi - Nikolay Berdyaev, Imanuel Kant,
Zigmunt Bauman vo Emmanuel Levinasin etika, hiiquq ve axlaq arasindaki
olags ila bagli fikirlorinin miiqayisali tahlili tagkil edir. Bu miigayiss, bizs,
klasik vo postgeyri-klassik folsafinin movcud problema baxislari arasinda
miiayyan naticalar alds etmoya imkan verir.

Natica.Etika, axlag va hiiquq ¢argivasinds formalasan miizakiralor
getdikca siddotlonir. Etika, axlaq vo ganun miinasibatlori elmi bir termin va
folsofi konsepsiya kimi, folsafa, sosiologiya, hiiquq va bir ¢ox elmlarin mii-
zakirs vo aragdirma movzusudur. Getdikco daha da miirokkab, dinamik vo
pliiralist hala galon etika, axlag vo hiiquq miinasibatlorinin miiasir diskursu,
onlarin vahdati vo ya avtonomlugu istigamatinda aparilan klassik diskursla-
rin davami kimi ortaya ¢ixir.

Acar sozlor: etika, hiiqug, axlag, norma, ganun, comiyyat, dovlat,
falsafa.
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®UJTIOCOD®CKUI B3TJIAT HA
MOPAJIBHO-DTHYECKHE U TIPABOBBIE OTHOUEHUSA

Pesrome

Llenv uccnenoBaHus - ONpPENEIUTh B3aUMOCBS3b MEXIY ITHKOIA,
IPaBOM U MOPAJIBIO.

Memooonozuueckot OCHOB01U HCCIIEIOBAHUS SABJIIETCS
CpaBHUTENbHBIA aHanu3 B3noB Hukonas bepnsesa, Mmanysna Kanra,
3urmynra baymana m Ommanysns JleBHHaca Ha COOTHOLIEHHE ISTHKH,
paBa U MOPAIIH.

Hayunas nosusna COCTOMT B CPaBHHUTEIBHOM aHAIU3E CYLIECTBYIO-
mei mpobieMbl B paMKax KIAaCCHMYECKHX M MOCTKIACCHYECKHX (uJIo-
coCKMX B3MIISAA0B. DTO CpPaBHEHUE MO3BONSAET CHENATh ONpE/IETeHHbIE
BBIBOABl MEXIy B3MUISJaMU KIACCHYECKOM M TOCTHEKJIACCUYECKON
(unocodun Ha CyIIECTBYIOLIYIO TPOOIEMY.

Pesynomam. Cnopbl 1m0 MOBOJY O3THKM, MOpald U TIpasa
yCWIMBAIOTCA. B3aMMOCBA3b MEXIy OJTHUKOH, MOpaIbl0 M IIPaBOM Kak
HayYHBIMU TEPMUHAMH U QUIOCOPCKUMU HOHATHAMHE SBJISETCS HPEAMETOM
00Cy:X/IeHUs. M UcCIIeJoBaHUi B pUIOCO(HH, COLMONOTHH, PAaBE U MHOTUX
Apyrux Haykax. CoBpeMeHHbI AUCKYpC 3THUKM, MOpald M IPaBOBbIX
OTHOILIEHUH CTAHOBUTCS Bce Oonee W Oojee CIOXKHBIM, AMHAMUYHBIM H
IUTIOPATUCTUYECKUM, OH CKIIAJBIBAETCA KaK MPOJOIDKEHHE KIIACCUYECKUX
JUCKYPCOB UX €JUHCTBA U1 AaBTOHOMHHU.

Karouessblie cioBa: 3Tuka, npaBo, Mopaib, HOpMa, 3aKOH, OOIIECTBO,
rocyaapcTBo, hpunocopus.
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A PHILOSOPHICAL VIEW ON MORAL, ETHICAL AND
LEGAL RELATIONS

Abstract

The purpose of the study is to determine the relationship between
ethics, law and morality.

The methodological basisof the study is a comparative analysis of the
views of Nikolai Berdyaev, Imanuel Kant, Zygmunt Bauman and Emmanu-
el Levinas on the relationship between ethics, law and morality.

Scientific novelty consists of a comparative analysis of the existing
problem within the framework of classical and post-classical philosophical
views. This comparison allows us to draw certain conclusions between the
views of classical and post-non-classical philosophy on the existing prob-
lem.

Result. Debates over ethics, morality and law are growing. The rela-
tionship between ethics, morality and law as a scientific term and a philo-
sophical concept is the subject of discussion and research in philosophy,
sociology, law and many sciences. The modern discourse of ethics, morali-
ty and legal relations is becoming more and more complex, dynamic and
pluralistic, emerging as a continuation of the classical discourses of their
unity or autonomy.

Keywords: ethics, law, morality, norm, law, society, state, philoso-

phy.
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Giris.

Etika, odobiyyatda vo ictimai hayatda daha ¢ox tanis oldugumuz "tib-
bi etika", "mohkoma etikast", "bioetika", "informatika etikas1", "media eti-
kas1", "siyasi etika", "insan hiiquqlar: etikasi" adi altinda {izo ¢1xir. Insanlart
va sosial gruplart farglandiran bir sosial hayatda onlarin davraniglarini isti-
gamatlondiran va hayat miinasibatlarini tanzimloyan moanavi prinsiplors, to-
limatlara va hiiqugi tonzimlomalara ehtiyac vardir. Meydana ¢ixan prob-
lemlarin 6hdasindan galmak tigiin miicarrad va timumi oxlaq gaydalari vo
prinsiplarindan formalasan etik va hiiquqi gaydalardan istifads etmok zaru-
rato cevrilir va ganunla yaradilan sistematik, miicarrod vo timumi hiiquqi
tonzimlomalarin hoyata kegirilmasinin bir vasits ola bilacayi diistiniliir.

Etik gaydalar vo kodlasdirilmis ganuni tonzimlamalar, asasen kegmis
hadisalor va problemlar asasinda qurulmus hayatin dinamik va dayiskan xa-
rakterindon todricon miicarrad gaydalar va timumi prinsiplara gevrilirlar.
Sosial dayisikliklormr artdigi, hor giin yeni vo forgli hadisalorin, problemls-
rin ortaya ¢ixdigi miihitds etik qaydalar kegmisi tonzimlayir. Quruldugdan
sonra sosial

miinasibatlor vo davranglar tstinds yerloson miicarrad prinsip vo
gaydalari tanzimlomak ¢atinlasir. Saxsi hayata gars: hiyerarhik va biirokra-
tik bir xarakter almig imumi prinsiplar va gaydalar ehkama cevrilir. Dayar-
lorin va normalarin “kod” keyfiyystindos hor kas torsfindon eyni daracads
gobul edilmasi vo ya monimsanilmasi, aslindo, ideal bir voziyyati oks etdi-
rir. Ideal il insanlar arasinda homiso az-cox mosafa olur. Ustalik normala-
rin iglagmasi, bir comiyystda yasayan insanlara vo gruplara géro saviyyasi
dayisir. Insanlar va ya gruplar normalar eyni daracada gobul etmirlor. Forg-
li vo miixtalif garsiliql vaziyyatlora xas olan fargli normalarin mévcudlugu
onlar1 eyni doracado monimsomoyi miimkiinsiiz edir. Buna gora do, oxlaqgi
miinasibat vo davraniglarin manbayi basgalari ilo garsiligh alage kontekstin-
da, yani sosial hayatda axtariimalidir.

Sosial hayatda hor zaman pis, hagsiz, adalatsiz va ¢irkin seylordan
¢okinmayi yaxsi, saleh, adalatli va gozal islar gorarak dyrana bilarik. Sosial
hayat ovvalcadon tam bilinon, prognozlagdirila bilon, hesablana bilan vo
tonzimlana bilon bir hagiget keyfiyyatina sahib deyil. ©ksina, 0, geyri-mii-
ayyanlik va gozlonilmazliyi ehtiva edir. Miiayyan edilmis va ¢argivali vahid
kodlarla ssmarali tanzimlomo miimkiin deyil. Siibhasiz ki, etik vo ganuni
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kodlar davranslar insanlar torafindan gebul edildiyi daracads yonalds bi-
lor. Bununla birlikda, kompleks, dayiskan, birmonali deyil. Fardlarin har za-
man forqgli oxlaqgi problemlarlo garsilasdiglart yerds neco davranacaglarina
dair agiq bir resept vera bilmazlar. Ciinki har an dayison sosial hayat diinya-
sin1 bilmak va planlagdirmaq miimkiin deyil. Homiso geyri-miiayyan vo ya
birmonali olmayan vaziyyatlor var. Bels hallarda vacib olan fordi insanlarin
moanavi hassasliq va masuliyyat diinyasidir.

Miicarrad va sistematik prinsiplor va ya gaydalar macmuosi olan etik
vo hiiquqi kodlar dinamik va dayiskan sosial ehtiyaclara no doracads cavab
veracokdir? Hayatin miiayyan sahalorini kodlagdirmaga ¢alismag, digarins
garst menavi hossashgi zaifladirmi? insan miinasibatlerini vo ictimai hayat:
yalniz etik vo hiiqugi kodlarla tanzimlomok miimkiindiirmii? Insan miinasi-
batlori vo davranist sosial hayatdan ¢ixarilan kodlarla na gadar yonaldils bi-
lor?

Aparilan todgigatla slagodar olarag Nikolay Berdyaev, imanuel Kant,
Zigmunt Bauman vo Emmanuel Levinasin bu mévzuda folsofi yanasmalari-
na istinad olunacaqdir.

Tadgigatin magsad va vazifalari. Miiasir comiyyatin hoyatinda ox-
lag, hiiqug vo monaviyyatin qarsiliql alagesini agkar etmok, hiiquq dévlot
anlayigini etik baxis agisindan doayarlondirmak, comiyyatin inkisafinda ox-
lag vo hiiquq arasindaki qarsiliqli olage mexanizmini ortaya goymaqdir.

Movzunun islanma saviyyasi. Oxlaq va hiiququn garsiligh alagasi
problemi sosial vo humanitar elmlorin miixtalif sahalorinds tadgiqatgilar to-
rafindan hall edildi. Filosoflar, ilahiyyatcilar, hiiqugsiinaslar vo yazarlar bu
problemi fargli baxislarla ohats etmislor. Oxlaq, etika vo hiiquq arasmdaki
garsiligh slage mdvzusu uzun miiddat tadgigatgilarin diggatini calb etmasi-
na baxmayarag, yens do aktualligmi itirmayib. Bu problemi hall edon miial-
liflarin oksariyyati, garsiligh slagalorin etik torafina toxunmadan, ilk névhbe-
do, oxlag vo ganun arasindaki slagenin hiiqugi va ya sosial-falsafi tahlilina
digget yetirmiglor. ©xlaq vo hiiququn garsiliglt slagesi, bir gayda olaraq,
hiiqug elminin 6yronilmasinda prioritet olmusdur.

oxlaq, etika va hiiquq arasindaki qarsiligl alaga problemi 20-ci asrin
owvallorinda rus filosoflart vo hiiqugsiinaslart tarafindon hazirlanmigdir.
Bunlardan N.A. Berdyaev, 1.A. ilyin, B.A. Kistyakovski, P. I. Novgorodt-
sev, L. Petrajitsky, V.S Solovyev, E.I Trubetskoy, B.N. Cigerin vo basgalart
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hiiququ "ganuni olaraq rasmilosdirilmis axlag” va "minimum oxlag" kimi
gobul etdilor. Rus diisiincasinds bu problemi ilk ortaya goyanlardan biri
Slavofillar idi (K.S. Aksakov, N. Y. Danilevski, 1.V. Kireyevski, A.S.
Xomyakov). 90-c1 illarin ikinci yarisinda bu aragdirma problemine maraq
yenilondi. Oxlag, etika va hiiququn qarsiliqlt slagesinin aspektlori - N.V.
Varlamova, V.G. Grafski, V.V. Kojevnikova, E.A. Lukaseva, N.S. Malevi-
na, G.V. Maltseva, G. Ch. Singenko, T.N. Cernenko, A.I. Ekimova, A.E.
Yakubov kimi miialliflarin asarlorinds genis yer alibdir.

Miiasir gorb todgigateilart arasinda bizim osasan miiraciot etdiyimiz
filosoflar bunlardir: Zigmunt Bauman va Emmanuel Levinas.

1. Immanuel Kant va Nikolay Berdyayev

Berdyaevo gors, Kantin sistemi folsofi hiiquq etikasini qurmaq iig¢lin
an diggatalayiq falsofi sistemdir. Kantin etikasi, avtonom va sarbast diisiin-
cali insan konsepsiyasina asaslansa da, sslinda, miiayyan bir ganun anlayi-
sina s6ykanir. Bu anlayis, hamida eyni olan rasional insan tobistina bagli-
dir. Bu sabobdoan, iimumdiinya zaruri axlagq ganunlarina diggot yetiran Kan-
tin anlayisi, konkret canli insanlara, onun taleyins, axlagi tacriibasing, zehni
garsidurmalarina maraq gostormir. Onun oxlaq hiiququ, miishat ganunlar ki-
mi, sartsiz va macburi bir ganun kimi insanlara taqdim olunur.

Kanta gora, harokata bagladigi andan etibaran har insan bir ganun go-
ruyucusuna cevrilir. Insan dziiniin "praktik diisiincasini" istifads edarak, hii-
ququn ola bilacok vo olmalidir prinsiplarini tapir. Ancaq osas odur ki, in-
sanlar va otrafdakilar hamfikir olmasalar da, yalniz 6z hokmlari ilo harakat
edib dogrunu sahvdan ayira bilirlar.

Kant tigiin, mitkammol kimi tasvir edilo bilon axlagi varlig, miikem-
mal rasional varligdir. Umumi va universal gaydalara uygun davrandiqda,
axlagi cohotdan yalniz o zaman miikommal rasional varliq hesab olunurug.

Kant falsafasinin markazinds iki sads tezis var:

- Oxlagla bagh gaydalar rasional qaydalardirsa, demali, riyaziyyat
gaydalarinda oldugu kimi, biitiin rasional varliglar tigiin eyni olmalidirlar.

- Ogor oxlag gaydalar biitiin rasional varliglari macburiyyst garsisin-
da goyursa, burada vacib olan, soxslorin bu gaydalara tosadiifi tabe olmasi
deyil, onlara riayat etmak istoklaridir.

I. Kant iigiin bir amali oxlagli va etik edon sey, onun hor hansi bir da-
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xili-xarici tozyiq ils toyin olunduguna gors deyil, vazifo kimi gobul edildi-
yina géra olmasi, onun bu va ya diger magsad tigiin faydali olmasi, vacib
olan bir davranis va ya harakatin vazifo va diiriistliik fovqiinds hoyata kegi-
rilmasidir. Ona gors, bunun fovqiinda olan amollar manavi mazmundan
mohrumdur [Kaut U. Counnenust .T.5, M.: Meicib, 1966,, s. 45-46].

Foaliyystds olarkan hadof segdiyimiz moagsadlor vo bizi buna vadar
edon motivlar, onu miiayyanlasdirir. Oxlaq 6z-6zliiylinds biitiin gortnislor-
don asili olmayarag, lazim olan1 diqte etmalidir. Ciinki biitiin oxlagi anlay1s-
larin monbayi tamamils aprioridir. Onlar: eksperimental va ya tosadiifi bi-
liklordon ¢ixarmaq olmaz. Onlar, rasional mansali olduglar tgiin, yiiksok
prinsip va doyar xarakteri dasiyirlar.

I. Kant, sarbast iradanin, insanin va har bir rasional varligin dayarinin
osasini toskil etdiyini bildirir. Kant hazz vo fayda oxlaqini rodd edir. Ciinki
oxlagda osas olan yaxsi niyystdir: “Diinyada miitloq olaraq yaxs: deys ad-
landirila bilacak tok sey vardir. O da yaxsi niyyatdir.” [7, s.20].

I. Kantin folsofasindo oxlaq qaydalari, rasional insan tabiatinin gebul
etmasi gozlonilon gaydalar kimi ifads olunur va asaslandirilir. hamiyyatli
olan agln bazi gaydalarmin kategorik va universal xaraktera malik olmas-
dir. Umumbasari montiq ganunlart kimi, foaliyyati mocbur edon universal
bir agil ganunu vardir. Universal axlaq qanunlan timumbagari mantiq ga-
nunlart kimi koasf edils bilor. Mantigsiz bir diinyanin mévcudlugundan dani-
sa bilmadiyimiz kimi, etik olmayan bir diinyanin varligindan da danisa bil-
mirik. Buna gora, "yaxsi-pis” ayriligi, etik bir diinyanin sortidir. Etik gayda-
lara uygun olanlara yaxs1, olmayanlara pis deyirik.

Oziinamoxsus bir etik sistem yaratmag istoyan N. Berdyayev, “Insa-
nin taleyi” adli asarinds etikani “hiiquq etikasi”, “azadliq etikasi1” vo “yara-
diciliq etiketi” vo ya “azadliq etikasi” kimi saciyyalandirir. O, apriori etik
sistemlorin deyil, oxlagi tocriibaya asaslanan priori etik prinsiplari dastoklo-
yir. Berdyaev, etikanin yalniz nazari bir falsofi intizam deyil, ha da bir axla-
qi davranis, yaradiciliq faaliyyati ilo six alagali dayarlor nazariyyasi oldugu-
nu bildirir. O, yazir: “Har bir normativ etik nozariyys tiranligdir. Bu kita-
bim insani hoyatin, insan heyatmin monasinin, moagsad Vo dayarlorinin
konkret bir togdimatidir. Etika ham nazari, ham da praktik olmalidir. Yani,
0, hayatin manoavi baximdan islah olunmasina, doyarlar gadar doyarlarin go-
bul edilmasi ilo bagli yenidon giymotlondirmoya ¢agiris etmoalidir.” [bep-
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nses H.A. Cynp0a uenoBeka B coBpemenHom Mupe (K moHnMaHuo Hamrei
snoxu). — [lapwxk, 1934. 84 s., 8. 22].

Berdyayevin "hiiquq etikas1", kollektiv olaraq miiayyan bir comiyyat-
do yaradilan vo ya gobul edilon, ayri-ayr1 fardlarin fovqiinds olan, hiss, dii-
stinCa, miinasibat va davraniglara rohbarlik edan prinsiplar, simvollar va do-
yarlor kompleksidir. Ona gors, hiiquqi etikanin elementlari ganungulug, ra-
sionalizm va formalizmdir. Hiiquq etikasinin mansayi ibtidai gobilalarin va
ya tayfalarin totemlarindan vo tabularindan irali galmisdir. Roma Kkatolik
teologiyasi da hiiquqi xiisusiyyatloro malikdir.

Hiiquqi etika va axlagi giymatlondirmoanin subyektinin ford deyil, co-
miyyat oldugunu irali siirarak, fordin itast etdiyi diistiniilon oxlagi gadaga,
tabu, ganun va normalarin comiyyat tarafindon miioyyan edildiyini ortaya
goyur. Basga sozla, comiyyat oxlag ganunlarinin dastyicisi va hamisi olur.
Bu baximdan, hiiquqi etika, miiayyan edilmis oxlagq ganunlari ilo diinyanin
odalstli sokilda idars olunmasini tamin edacayi diisiiniiliir.

Konkret insan1 va ya fordi 6ziina asas gotiirmayan bir anlayigin for-
din 6ziinamoaxsuslugunu tanimast miimkiin deyildir. Belo bir anlayis tigiin
vacib olan kollektiv vicdan va ya ictimai diisiincadir. Fordin vicdanin, hiss-
lorini, diisiincalorini, miinasibatlorini vo davranislarini nozara almayan vo
hoyatini, davramiglarini kollektiv asasda tocassiim etdiron bozi miicarrad
prinsip va normalar, manavi hassasliq va masuliyyat hissini dastokloya bil-
moz. Yena bu baglamda giindalik hoyatda olan miinasibatlorda fordlorin
davraniglarinda tacossiim olunan oxlagi doyar va normalarin yaradicisinin
va dastyicismin klan, gobilo, dovlat va millat kimi ictimai birliklor oldugu
gobul edilir. Belolikls, 6ziinii insan hayatinin konkret, canli, dinamik ger-
¢okliyindan ayrilmig miicarrad yaxsi-pis ¢ixilmaz vaziyyatdon uzaglasaraqg,
kateqorik bir nizamnama gargivasinds quran hiiquqi etika, ictimai hoyatda
gars1 tarofi olub-olmamasindan asili olmayaraq, miicarrad yaxsiliq ve adalat
kimi doyarlari ortaya qoyur.

Soxsi xarakter dasimayan hiiquq etikasi insan hayatmin, tacriibasinin
vo miibarizasinin daxili dorinliyina niifuz eds bilmoz. Bu sababdan, insan
soxsiyyati, insanin fordi taleyins va daxili hoyatina garst amansiz bir movge
tutur. Basqa sozls, fardin comiyyat tarafindon sixigdiriimasi naticasinds in-
kisaf edon hiiquqi etikanin, fords ziilm edon bir xiisusiyyati vardir. Bundan
olava, siirli oxlaqmin ifadasi olan hiiquqi etika, ortag insan hoyatini toskil
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edir vo ondan artiq olan yaradici insan goxsiyystini mohdudlasdirir
[BepnsieB H.A. Cynnba uenoBeka B coBpemenHoMm Mupe (K moHuMaHwmio
Harueii snoxu). — [Tapmk, 1934. 84 s., 5.43-44].

Berdyaeva gors, ganundan dogan monaviyyat va ya axlag na fardin
hayatina maraq gostarir, na do istadiyini etmok giiclinii verir. Fordi diisiin-
moayan bu anlays istar-istamaz "liitf" va ya "qurtulus etikasi"na dovat edir.
Bu xristianligda goriindiiyt kimi, zahidliys yol agir. Belalikla, axlaq hiiqu-
qu, dovlat hiiququ, dini hiiquq, ailo hiiququ va digarlari hayati taskil edib
formalasdirir va onu mahdud bir ¢argivays salir. Hiiquq etikasi, neqativ
davraniglarla miibarizods heg bir samoara vermir va insanm daxili hayatini
dayisdirmok giiciine sahib deyildir. Heg bir gqanun, insani, xosboxtliyi azad-
ligdan, rahathigr yaradiciligdan asagi tutan bir maxluga cevira bilmaz. La-
kin, ganun, diinyada tamamils lagv edils bilmaz. Ciinki comiyyati ganunlar
olmadan tanzimlomok utopiyadan basqa bir sey deyildir.

Berdyayevin "qurtulus etikasi"nin asasinda "qurtulus hasrati" yer alir.
Qurtulus hasrati, xeyir va sor probleminin hallinds v insan ozablarinin ara-
dan galdirilmasinda tanrmin oynaya bilacayi rola dair dorin inam ehtiva
edir. Basqa sozls, hoyati azabla dolu olan insan inanir va timid edir ki, tanri
ona miibarizasinda komak edacak va adalat bargorar olacaqdir.

Berdyaev "yaradiciliq etikasi"ni "qurtulus etikasi"ndan forglondirir.
Ciinki bu oxlaq ilk novhads qurtulus yox, doyarlorlo baglidir. Yaradiciliq
etikas1 baximindan, hoyatin axlagi megsadi, insanin ruhunu xilas etmok va
ya giinahini bagislamaq deyildir. Osas odur ki, oxlaq saxsiyyatdan irali galir
Vo bu diinya ils alagalidir. Yaradiciligin vo ya azadligin etikasi, ruhun xeyir
Vo sara garst miibarizasina, Cannat va Cahannoma, caza qorxusu va abadi
ozaba diggot yetirmir. O, sadal6vh, lageyd oxlaga yol agir, har név diinyavi-
moanavi gorxunun va egoizmin oxlagi hayatt tohrif edacayini diisiiniir. Bu
baximdan, yaradiciliq etikasi, fordin davranis ve diisiincalorine yer vermo-
yan va oxlagi hoyat etikasinda oldugu kimi, imumboasori bir ganuna tabe ol-
magt machur edan qurtulus etikasinin garsisinda dayanir.

Yaradiciliq etikasi, fordin 6z daxili vo subyektiv faaliyyati ilo bagli-
dir. Hor ford, bu etika ¢argivasinds sosial norma va standartlardan deyil, 6z
vicdanindan irali galon davraniglarindan ¢ixis edar. Bu sokilda insanlar, bs-
zi qayda vo normalara gevrilmis miicarrad fozilotlor va ideallardan uzagla-
saraq, yaradict harokat edarlor. Har seyin ganunla va ya tanrinin liitfii ilo te-
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yin olundugu geyri-miiayyanlikdon uzaglasmaga calisarlar. Hor sey, insanin
istiraki olmadan onun f6vqiinda tayin olunmas ils bagli tassvviirlor 6z mo-
nasini boyiik 6lgiida itiracokdir.

Odalotli-adalatsiz, yaxsi-pis, cannat-cahannom ikiliyina gapilan in-
sanda vicdan hissi necs inkisaf eds bilor? O, neca se¢im edib davranacaqdir?

Yaradicilig, diinyada avvallor olmayan yeni seylor etmak, bir sey ya-
ratmagla bagl anlayisdir. Yaradici faaliyyat ham doa soxsi keyfiyyatdir, in-
sanin 6z mahdud fordi varligmin sarhadlarini pozaraq 6ziinii yenidon Kosf
etmosidir. Bu baximdan, yaradici insan hiiquq etikas1 vo azadliq etikasinin
fovqiindadir. Ciinki o, 6ziiniin yeni va fargli bir axlaq sistemini yaratmigdir.
Yaradiciliq etikasia gora, hayatin monavi problemlori imumdiinya machbu-
ri normalarin avtomatik tatbiqi ilo hall edilo bilmaz. Ciinki eyni sortlor altin-
da insanlar har zaman va hor yerds eyni sokilda horakat eda bilmozlar. In-
san, manavi potensialini niimayis etdirarok, har zaman fardi vo ya xiisusi
davranis sargiloyan bir varliqdr.

Berdyayevo gors, etika, onanavi oxlaq normalarmin gargivasinda
mohdudlasa bilmaz. O, yaradici potensialin va monaviyyatin askara ¢ixmasi
istigamotinds daim inkisaf etmalidir. Ciinki oxlagl hayat torzi tobii olmadi-
g1 liglin, tobiat hadisalori kimi ganun hesab oluna bilmaz. Oxlagl hayat
azadligi nozarda tutur va axlagi giymatlondirma hamise sarbast bir horokat-
dir. Azadliq iso, heg vaxt bilinan seyds, tobiotdo va ya cisimdo deyildir
[bepasies H.A. Cynpba uenoseka B coBpemenHoM Mupe (K moHuMaHHO
Hameit anoxu). — [apmk, 1934. 84 s.,5.34-35].

2. Postqgeyri-klassik falsafada axlaq, hiiquq va etika miinasibatlari

Derrida ayrica etikanin "digerinin” istoklorina cavab oldugunu soylo-
yir. Digori bu istoklori kanardan deyil, i¢oriden edir, az gala bizs saslonir va
tez-tez tolob edir. Buna tokbasina gorar veririk. Heg bir garar molumat osa-
sinda ola bilmoaz. Naticalor gozlonilmazdir va rasional se¢im yoxdur. Etik,
soxsi masuliyyat, digerina goéro gotiiriilon masuliyyatdir. Soxsi masuliyyat
bir markazli etik kategoriyadir [Heller A. Bir Ahlak Kurami, (Cev. A. Yil-
maz-K. Titiincii-E. Demirel), Ayrinti Yayinlar, Istanbul, 2006., s.476].
Oxlaq, digarinin ¢agiriglarina va ya istoklorina cavabdir. Digarlari sizi igari-
nizdan ¢agirir va Sizdon tolob edir. Digor torafdon igoridon edilon gagiris
"ganun” taskil etmir va timumbasari ola bilmaz. Masuliyyat etikasi insanin
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moasuliyyat etikast vo fovgolada vaziyyatin siiurudur. Bu oxlagin mansayi
heg bir seydan amin ola bilmamayimiz, har gorarin riskli olmasi va bu riski
gotiirmayimizdir. Heg bir ganun, norma, rahbar prinsip, gayda bu gozlonil-
mazliyi va riski aradan galdira bilmaz. Bununla birlikda, riskin mahiyyatini
gostormak yolunuzu yalniz miiayyan daracads isiglandira bilar. Har bir go-
rar vo ya harakoat bosluga atlanmaq kimidir.

Heller, axlaqu, "tak bir insanin uygun davranis normalar1 va gaydalar
ilo praktik olagesi” Kimi saciyyslondirir. Oxlaq varsa, miisyyan doracads
muxtariyyat var. Oxlaqg, bir comiyyatin etik hoyatinda fordlor tarafindan go-
bul edilon miinasibatlordir. Bir s6zlo, axlag, manavi mana kash edan, har bir
harokatda yaradilan, gorunan, genislonan va miidafia olunan manavi doyar-
lordir. Oxlagi muxtariyyat, bir insanin giivonarak gobul etdiyi normalara
uygun harakat Xattini segmok azadligidir. Burada "se¢im" 6ziine baglanma
demokdir. Insan ziinii baglayir va bu hdaliya géra etmali olan seyi edar.
Hellera gora, oxlagi norma va 6hdaliklorin dastyicist va qoruyucusu fardlor-
dir. Yani, oxlaqda kollektiv gararlar yoxdur, hami 6z gorarini verir. Bir s6z-
lo, axlaq falsafasinin subyektlori asason fordi insanlardir [Heller A. Bir Ah-
lak Kurami, (Cev. A. Yilmaz-K. Titiincii-E. Demirel), Ayrinti Yaynlari,
Istanbul, 2006. , s. 84].

Etikani, har oxlagl insanin bir-birine uymali oldugu yegana oxlaq
gaydast olan, bunu prinsiplardan ibarat olan vahid bir amr grupu kimi tayin
edon Baumana gors, etika ayri-ayri insan Gslublarimin movcudlugunu vo
ideallarin ¢oxlugunu tohdid, oxlaqi miihakimalorin birmanali olmamasini iss,
diizoldilmasi lazim olan xasta vaziyyst kimi gobul edir [Bauman Z. Postmo-
dern Etik, (Cev. Alev Tiirker), Ayrmti Yaymnlari, Istanbul, 1998. , s. 33].

Baumana gora, masuliyyat etikasi, soxsin comiyyat garsisinda vozifa-
lori ilo alagedardir. Ancag comiyystin hoyatinda fordlor ogurlug edir, yalan
danugir, vadlarino amal etmir va aldadirlar. Bu, sosial sartlor vo fordi xiisu-
siyyatlor nozara almmadan, moasuliyyat etikasmnin insan davraniginin ton-
zimlonmasine mahdud tasir gostara bilacayini deyir.

Insanlarm on fargli sosial va siyasi xiisusiyyatlorindon biri do onlarmn
coxlugudur. Onlarn farglari vo fordi keyfiyyatlori ortadan galxmadiqca, ni-
zamli va prognozlasdirilan bir sistemo uymalar miimkiin deyildir. Bir co-
miyystdo yasayan insanlar erkon yaslarindan ganunlarsiz sosial varligim
movcud olmasinin miimkiin olmadigini anlayirlar. Ancag, bu ciir gaydalarin
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kanardan totbiq olunan gaydalar kimi deyil, camiyyat tizvlarinin sarbast he-
rokot eda bilacayi bir miihitin yaradildigi basa diisiildiikds hagigi manavi
anlayis ortaya ¢ixir. Bunu tamin edacok yalmiz bir qayda var, o da etik gay-
dadir. Bir insan yalniz amr olunduguna gore vo ya miikafatlandirilacagini
bildiyina gora davranirsa, onun davranist osI manavi bir davranis sayilmaz
[Pieper A. Etige Giris, (Cev. V. Atayman-G. Sezer), Ayrint1 Yaynlari, [s-
tanbul, 2012., 5.26-27].

Baumana gors, etik kod axtarist asasinda, azad oldugda va ya sarbast bu-
raxildiqda insanlarin sohv se¢imlor edacayi, axlagsizliga meylli olacag: diisiin-
casi dayanir. Bela bir gobulun naticasinds miivafiq qaydalarin qurulmast tigiin
say gostorilir. Belaliklo, comiyyat hoyatinda xaosun garsisinin alimmasinda
funksional oldugu diistiniilon rasional prinsip va gaydalarin tatbigi, onlarin ne-
gativ motivlarini vo ya meyllorini idars etmok, lazim galarss tozyiq va zor tot-
big etmok kimi tendensiyalar meydana ¢ixir [Bauman Z. Postmodern Etik,
(Cev. Alev Tiirker), Ayrint1 Yaymlar, istanbul, 1998. , 5.16-17].

E. Levinasa gors, insan varliginin on {istiin vo doyismoaz xiisusiyyati
olan "basqalart ila birlikds olmaq" ilk miihiim "cavabdehlik" demokdir. Mo-
suliyyat subyektivliyin ilkin va asas qurulusudur. "Digarine géro masuliy-
yat" "monim 6z isim olmayan va ya monim {i¢lin vacib olmayan seylor ticiin
masuliyyat" demokdir. ©xlagi masuliyystin cohannam gorxusu, macburi bir
oxlaq kodeksinin movcudlugu va ya habs cozasi qorxusu il insanlart mac-
bur edon bir ganunun amri ila heg bir alagasi yoxdur. O yazir: “Man axlaq,
ictimai davranis va vatandasliq borcu ilo bagli bir sira qaydalar1 basa diisii-
rom. Bununla birlikds, axlag, hayatimizin gorunub saxlanmasinin vo tok-
millagdirilmasinin ictimai vo siyasi nizaminda foaliyyat gostardiyi halda,
har bir vaziyyatda bagqgalarina garsi etik masuliyyat {izarinds qurulur.” [Le-
vinas E. Sonsuza Taniklik: Emmanuel Levinas’tan Se¢me Yazilar, (Yay.
Haz. Zeynep Direk- Erdem Gokyaran), Metis Yayimnlari, istanbul 2003., s.
279]

Direka gora Levinas, "Biitiinlikk vo Obadiyyat" adli asarinds falsafani
adalot anlayis1 olaraq yenidan asaslandiraraq, ¢atin bir azadligin diisiiniil-
masine yol agir. Catin azadlig, sanki diinyada tok yasayan bir insan kimi,
gadaganin olmadig1, haqq-hesabin va cazanin olmadigi, diinyani axib gedan
bir niimayis oldugunu gebul edarak, miitloq azadligmn mosuliyyst azadlig
ilo avoz edilmasi lazim olan bir azadliqdir. Bu azadliq bir insanin 6ziini

310



basqasi garsgisinda ittiham etdiyi azadliqdir. Basqga sozlo, bu “basqasi qgarsi-
sinda bir masuliyystdir” vo ya “basgasindan daha yiiksok bir masuliyyat-
dir.” [Direk Z. Baskalik Deneyimi, Yap1 Kredi Yaynlar, Istanbul, 2005 , s.
145-146].

Basqasi tiglin cavabdeh olmagi, onun yerinda olmag: va onun oavazi-
na badal 6domayin lazim oldugunu bildiron Levinasa gora, “masuliyyat,
yalniz manim iizorimda olan bir seydir vo insan olaraq imtina eds bilmo-
rom. Boyiik, toka moxsus an yiiksok loyagst soviyyasidir. Man yalmiz ca-
vabdeh oldugum miiddoatda avezolunmazam. Man har kasi avoz eds bilo-
rom, amma he¢ kim mani avaz eds bilmaz” [Levinas E. Sonsuza Taniklik:
Emmanuel Levinas’tan Se¢me Yazilar, (Yay. Haz. Zeynep Direk- Erdem
Gokyaran), Metis Yaynlari, Istanbul 2003., 5.334].

Levinas tigiin odalat, yalniz basga bir insana garsi bir masuliyyat his-
sina canliliq veran tomonnasizliqgdan meydana ¢ixir. Kantin masuliyyati
muxtar, azad insan va azadliga sdykanirsas, Levinas bunu inkar edir. Kant
ligtin masuliyyat, manavi ganuna, azadliga va muxtariyyato hormot demak-
dirsa, Levinas tiglin masuliyyat basgasina garst masuliyyat va somimiyyat
demoakdir. Levinasa gors, universalligi toforriiatlarina totbig etmak, tokliyi
nazars almamag, adalatsizliyin ortaya ¢ixmasina sobab olur. Bu, imumi vo
saxavatli prinsiplari tatbiq etmokda geri ¢evrilon bir fenomendir.

Levinas, insan1 basqa bir insandan deyil, "mandan" baslayaraq diisii-
nan bir humanizmi miidafis edir. Bu humanizmi ¢oxluq miihitindoki forg-
lordan baglayaraq iimumdiinya barisigini hadaflayan bir siyasi folsafo kimi
anlamagq lazimdir. Levinas tigiin oxlaq "tilvi koniilliilik an1", "qazanmadan
oynanan bir sey", "sobabsiz olaraq edilon bir sey"dir. Bu "agil ¢atigmazlig"
oxlagi foaliyyatin riigvat yolu ilo dayisdirila, tonzimlana bilmamasinin saba-
bidir. Bununla birlikda, hiiqug vo maraq oxlagi impulsun cozasiz qalmasini
sabab olmadan avaz edir. Etiraz¢ilarin magsadine va ya avvalcadon méveud
davranis qaydalarma gora gorar vermasi gozlonilir. Bir monada, aktivistlor
totbiq edilmis oxlagi vo ya ganuni kodlar: totbiq etmak macburiyyatinda
olan momurlara gevrilirlar. Belo bir se¢im edarak, etdiklarinin naticalarini
gormak gabiliyyatini itirirlor [Bauman Z. Modernite ve Holocaust, (Cev.
Siiha Serthabiboglu), Sarmal Yaynevi, Istanbul, 1997 , 5.268-270].

Natica. Movcud prinsiplari siibhays almadan monimsayan insanlarm
oxlagi cahotdan inkisaf etmis varliglar olduglarini sdylomok olmaz. Ciinki
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moanavi baximdan kamil insan, onunla eyni comiyystds, eyni diinyada yasa-
yan insanlarin masuliyyatini hiss eds bilon vo bu mévzuda masuliyyat hissi-
ni inkisaf etdiran insandir. Bundan sonra har dofa bir ¢ixilmaz vaziyyato
galdikds insanlarin garsisina kodlasdirilmis prinsiplor qoyulmamalidir. Bu-
nun avazina insanlarin azad va sarbast iinsiyyat va garsiligl tasir miihitinda
yeni dayarlora vo normalara hoayat vermasi va vicdaninin inkisafina tohfa
vermoasi miimkiin olmalidir.
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MADDIi VO MONOVIi DOYORLORIN SOSiOLOJI TOHLILI

Xiilasa

Mbaqalanin magsadi.Qloballagma prosesinda milli vo manavi dayarlo-
rin aktuallasmasi prosesi 6ziinii har bir yerda gabariq sokildo gostorir. Miia-
sir dovrda Kisi-gqadin miinasibatlori, sevgi, gahromanlilig, adalatlilik va bas-
ga bu kimi bir ¢ox anenavi anlayislara yeni falsafi va modani anlamlar gati-
rilir. Magaloda arasdirilan sosial inkisaf, monavi tokamiil, manavi doayarle-
rin sosial mahiyyati va comiyyatimizi distindiiron digar masalolor 6z aktu-
alligin1 homisa saxlayir. Milli-manavi dayarlorimizin gorunmasi problemi
ilk novbada diinyada corayan edon sosial-madani proseslorlo baglidir. Bu
kontekstdo milli-monavi dayarlorin dorki masslasi xiisusi aktualliq kasb
edir. Milli vo iimumbasari dayarlarin bir-birina garsiligli tasiri va sinergizmi
miiasir globallasma soraitinds diinyaya inteqrasiya baximindan énomli bir
mosaladir.

Tadgigat metodlar: va metodologiyas:. Tadgiqat miigayisali tohlil va
sistem yanasma metodlarina osaslanaraq aparilmisdir.

Problemin igslanma daracasi. mévzuya dair bir sira xarici vo yerli tad-
gigatgilarin osarlori nazordon kegirilmis vo onlardan baziloring istinadlar
edilmisdir. Qlobalasmanin sosial-madoni doyarlora tasirini E.V. Ilenkov,
P.A.Balyuta, Y.M. Lotman, A.Leypxart, S.V.Lurye, N.A.Kozloves, D.Hu-
me, J.Bentam va digar alimlor aragdirmiglar. Mévzu il slagedar Azarbay-
can ailmlarinin do forgli baxiglar1 vardir, masalon, ©.Abasov, ©.Abbasov,
S.Xalilov, R.9zimova, K.Bzimov, Z.Haciyev, R.Hasanov, . Mommadzads,
A Mustafayev, I Riistomov, Y.Riistamov, R.Aslanova va digorlari bu mov-
zunu tadqiq etmislar.
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Elmi yeniliyik. Magalada milli-manavi dayarlorin miasir dovrs, glo-
ballasan diinyanin yeni ¢agiriglarina uygun transformasiyasi nozordan kegi-
rilib.

Naticalor. Miiallif yeni soraitdo maddi-manavi dayarlari nazardoan ke-
cirarak, soxsiyyatin formalasmasinda, comiyystds biitiin saviyyslorda ford-
loraras1 miinasiboatlords, eloco do ictimai siurun formalasmasinda onlarin
onamini vurgulayir. Elaca do milli doyarlarin globallasan diinyada bir millo-
tin 6z sabitliyini, biitovliyiinii qorumagq tigiin 2sas vasitalordan biri Kimi,
00 potensialini agib gostarir. Yeni vaziyyat, globallagma 6zii ilo bir sira ye-
ni davranis prinsip va normalari da gatirmis ki, misllif bununla bagli multi-
kultural dayarlarin, tolerantligin artan shamiyyatindan soz agir.

Acar sozlor: globallasma, dayarlor, multikulturalizm, sosial-madani
transformasiya, sosial inkisaf, monavi taroqqi
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COILIMOJIOTUMUYECKHUIA AHAJIA3 MATEPHUAJIbHBIX U
JAYXOBHBIX HEHHOCTEHU

Pe3iome

Lenv cmamwu. lpouec akTyanu3aliyd HAIMOHATBHBIX M JTyXOBHBIX
[IEHHOCTeH B TIpolecce TIo0aau3amiy MPOSBIAETCS TOBCEMECTHO. B
COBPEMEHHBIN MEPUOA K TAKUM TPAJUIMOHHBIM MOHATHUSAM, KaK B3aUMOOT-
HOIIICHUA MYXYUH H JKCHIINH, .]'IIO6OBB, repomM, CHpaBeJIJ'II/IBOCTB n
MHOTHM JPYTHUM, TIPUIAIOTCS HOBBIE (PUIOCOPCKO-KYIBTYPHBIE 3HAUCHHS.
Ha mnpoTsskeHMM MCTOpUHM —4YelOBEYeCTBA MPOOJIEMBI  CONUAIBHOTO
pa3BUTUS, JyXOBHOM HBOJIOIMH, COLUAIBHOW CYIIHOCTH JTyXOBHBIX
HeHHOCTeﬁ 1 MBIIIJICHUS COXpaHSIIOT CBOHO aKTyaHI)HOCTB. 33)13‘13 3aIIUTHI
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HaIlOHAbHO-TyXOBHBIX [IEHHOCTEH B 00IIECTBE B MEPBYIO OUEPE/Ib CBA3A-
Ha C COLMAJbHO-KYJIbTYPHBIMH IIPOLECCAMH, MPOUCXOIAIIMMU B MHUpE.
CrnenoBarenbHo,mpodnema TIOTMHHOCTA HAIMOHATLHO- Ty XOBHBIX
[IEHHOCTeH SBISETCS aKTyalbHOM BO Bce BpeMeHa. HanumonanbHble U
oOmIeyenoBeyeckne WUAEH M LEHHOCTH MNPUOOPETaloT 0CO00BAKHOE
3HAYEHHE B YCIOBHUAX COBPEMEHHOM ITI00ANN3allU U MHTETPALIUH.

Memoowi  u  memoodonoeus  ucciredosanus.  VccnenoBanue
MPOBOAMIIOCH HA OCHOBE METO/IOB CPABHHUTENIBHOTO aHAJIN3a U CUCTEMHOTO
MOIX0Ja.

Cmenenv uccreoosanusi npoonemvt.JIoktop ¢umocohckux Hayk,
yien-koppecnonieHT HAHA C. Xanunos B coeit ctathe “HarmonansHsie
¥ JIyXOBHBIE IIeHHOCTU Ha BocToke u 3amane” mumet: «Ceroaus 6ops0a 3a
BO3BpAICHNE K HAIIMM KYJIbTYypPHO-TYXOBHBIM KOPHSM JOJDKHA UMETh HE
TONbKO (hopManbHbIe, HO U COAEpKATENbHbIE, HAYYHO-TEOPETHYECKIE
ocHOBBL. OcOOEHHO akTyanbHa mpoOieMa COXpaHEHUs TyXOBHOHM Cpelpl,
KOTJa TeJeBUCHHE, TMpecca HAMOIHEHb HHOPOAHBIMU HJIEMEHTAMH
HalMOHANBHOM ayXoBHOCTHM[CM.:10, ctp. 10-23].[JokTop dumocodckux
Hayk mpodeccop A.A00acOB yTBEepKAAeT: «IULICHHE TOAMMTKU HAIHO-
HAJIbHBIM CO3HAHUEM — MPH3HAK BPOKICHHOTO YBEUbS,... YEIOBEK, HE 00-
NaJaomKil HalMOHATBbHOM CaMOMACHTHYHOCTBIO, HE MOXET COBEpIICH-
CTBOBATBCS, YIPaBIsAs caMuM co0oi» [2, ¢. 11]. O. [lropkreiiM BbImESI
KOHKPETHOE Pa3Nyne MKy KOJUIEKTHBHBIM CO3HAHMEM U MHIUBHIYyalb-
HBIM CO3HAaHMEM KaK OJIMH W3 TJIaBHBIX (D)AKTOPOB TYXOBHBIX IIEHHOCTEH:
“KOTJIa WIEHBI TPYMIIBI MOKUIAIOT TPYMIY, OHH BEAYT ce0sl MOo-Apyromy,
JEUCTBYIOT U paccyxaaroT uHaue’[7, ¢.10].

Hayunas nosusna. B cratbe 1yXOBHO-HPABCTBEHHbIE IIEHHOCTH pac-
CMAaTpPHBAIOTCS KaK MCTOYHMK, OCHOBA JIS XKM3HM HAPOJIa, KaK BaKHEHIIas
OCHOBA COBEPILEHCTBOBAHMUS UeJIOBEKA U BHIPAKEHHE CaMOOBITHOCTH Hapo-
na 1 Hatm|. Takxke MOXKHO yTBEpXKIaTh, YTO MHINBUIYAIbHOE CO3HAHHE
CHJIBHO 3aBUCHT OT OOIIECTBEHHOTO MHEHHS M CAaMOYTBEPKJIAeTcsl Ha €ro
OCHOBE.

Bu1600b1.CpaBHUTENBHBII aHANN3 KaK TPAAUIMOHHBIX, TaK M COBpE-
MEHHBIX HPABCTBEHHO-IYXOBHBIX IIEHHOCTEH JOKa3bIBAET BO3POCIIYIO aK-
TYalbHOCTh JAQHHOW MpOONeMbl. BakHO OTMETUTH, YTO B YCTOBHUSX MHTE-
Tpaliiil HapoJOB B3aHMOBIHSHHE MYJIBTHKYJIBTYPAIBHEIX IIEHHOCTEH
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HAIlUIO CBOE OTPAXKEHUE B PA3BUTHU B3aUMOOTHOIICHUH HAPOJ0B HA OCHO-
BE MpPUHLMIA TOJEPAaHTHOCTH. B mobom ciyuae, mepeHnMas LEHHOCTH
APYTHX HApOJOB, KaXIas HAIUA COXPOHSET U CBOU COOCTBEHHbIC HCTOPH-
YECKHEe TPAJULUU, MATEPUATIbHBIC U TyXOBHBIE LIEHHOCTH, OATBEPKAAL0-
1€ €€ UICHTUYHOCTb.

KiiodeBble cii0Ba: HapoJ, MaTepualibHOE, I7100aIn3aLus, Conuab-
HBIH, KyJTbTYPHBIH, ICHHOCTH, TPaHCHOpMAIIHSL.
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SOCIOLOGICAL ANALYSIS OF MATERIAL AND
SPIRITUAL VALUES

Abstract

Purpose of the article. The process of actualization of national and
spiritual values in the process of globalization is manifested everywhere. In
the modern period, new philosophical and cultural meanings are given to
such traditional concepts as relationships between men and women, love,
heroism, justice and many others. Throughout human history, the problems
of social development, spiritual evolution, the social essence of spiritual
values and thinking remain relevant. The task of protecting national
spiritual values in society is primarily related to social and cultural
processes taking place in the world. Therefore, the problem of authenticity
of national spiritual values is topical at all times. National and universal
ideas and values become especially important in the conditions of modern
globalization and integration.

Methods and methodology of research. The research was conducted
on the basis of comparative analysis methods.
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Degree of research into the problem. Salahaddin Khalilov, Doctor of
Philosophy, Corresponding Member of ANAS, in his article "National and
spiritual values in the East and West" writes: "Today the struggle for a
return to our cultural and spiritual roots must have not only formal, but also
substantial, scientific and theoretical foundations. Particularly relevant is
the problem of preserving the spiritual environment, when television and
the press are filled with foreign elements of national spirituality (see:10, pp.
10-23). Doctor of Philosophy Professor A.Abbasov states: "deprivation of
fueling by national heritage is a sign of an innate complaint, . a person who
has no nationality, cannot be perfect, ruling by himself", he said (2, p.11.)
E. Durkheim emphasized the specific distinction between collective
consciousness and individual consciousness as one of the main factors of
spiritual values: "when members of a group leave, they behave differently,
act and reason" (7, p.10).

Scientific novelty. The article investigates spiritual and moral values
as a source, a basis for the life of the people, one of the most important
features of human perfection, as well as the expression of own root of the
people and nation. It can also be argued that the individual consciousness is
strongly dependent on public opinion and self-affirming on its basis.

Conclusions. The comparative analysis of both traditional and
modern moral and spiritual values proves the novelty of this problem. It is
also important to note that in the conditions of integration of nations,
perinateness of multicultural values is reflected in the development of
relations between nations based on the principle of tolerance. Thus,
adopting the values of other nations, each nation, possessing historical
traditions, preserves in itself material and spiritual values, confirming its
identity.

Keywords: people, material, globalization, social, cultural, values,
transformation.
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Giris

Qloballagma prosesinds milli va monavi doyarlorin aktuallagsmasi
prosesi 6ziinii har bir yerdo gabariq sokildo gostarir. Miasir dovrds Kisi-ga-
din miinasibatlori, sevgi, gohramanlilig, adalatlilik va basga bu kimi bir ¢ox
ananavi anlayislara yeni falsafi vo madoni anlamlar gatirilir. Magalads aras-
dirilan sosial inkisaf, manavi tokamiil, manavi doayarlarin sosial mahiyyati
Vo Comiyyatimizi diisiindiiron masalolor 6z aktualligini hamiso saxlayir.
Qloballagsma comiyyatda milli-manavi dayarlarimizin gorunmasi baximin-
dan goyulan masalalar ilk novbads diinyada gedsn sosial-madani problem-
lorls baglidir. Bu baximdan milli-manavi dayarlorin dorki masalosi biitiin
dovrlorda aktual olmusdur. Hom milli, ham do imumbasari ideya vo dayar-
lor miiasir globallagsma soraitinds diinyaya integrasiya baximimdan va integ-
rasiya soraitinda inkisaf baximindan 6nom dasiyur.

Problemin islonma daracasi.

Falsafa elmlari doktoru, AMEA-nin muixbir tizvii Salahaddin Xalilov
“Sarqda va Qarbda milli vo manavi dayarlor” adli maqalesinds yazir: “Bu-
giin madani-moanavi koklorimiza gayidis istigamatinds, milli masubiyyati-
mizin tokca formal suroatds deyil, hom do mazmun baximindan tasbit olun-
mas1 ugrunda aparilan miibarize ham da elmi-nazari asaslara malik olmali-
dir. Xiisusan televiziyanin, matbuatin milli manaviyyata yad elemantlorlo
doldugu bir vaxtda menavi miihitin qorunmasi problemi ¢ox aktualdir” [Xa-
lilov S. Sarq va Qarbda milli vo manavi dayarlor, Baki, Azarbaycan univer-
siteti 2004, 5.23].

Folsafo elmlori doktoru professor ©.Abbasov: “Milli irsi gidadan
mohrumlug- anadangalma sikastlik alamatidir, .milliliyi olmayan adam 6zii-
no hokm edorok kamilloso bilmaz”,- demisdir [Abbasov 9. On séz. Milli
folsofa. Azarbaycan nogriyyati. Baki., 2019,s.11]. E.Diirkheym monoavi ds-
yarlorin baglica amillarindan olan kollektiv siiurla fordi stiur arasinda konk-
ret forq qoyurdu: -“Qrup tizvlari grup daxilinds 6zlarini bir ciir ondan ayril-
diqda iso basqa ciir aparir, faaliyyat gostorir vo diistiniirlor”. [dyurkxeym E.
O npupoje conuanbHoro henomena, M.,1968, 5.421, 5.10].

Todgigatin asas magsadi xalqin madani-manavi irsini sosial- falsafi
aspektdo analiz edarok, sosial-madoni va monavi doayarlorinin mahiyyatini
tohlil edarak onun monbayini xalqin, comiyyatin ictimai rayinin siizgacin-
don kegarak yaratmis oldugunu tahlil etmakdir.
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Tadgigatin magsadlarindan an asast ondan ibaratdir ki, bir xalqin, bir
millatin ham tarixi snanalara malik, 6ziiniin kimliyini tasdiq edon maddi vo
manavi dayarlari 6ziinds gorunmasi va basga xalglardan forgli dayarlarini,
ona moxsus olanlarmi diinyaya tamda bilsin. Eyni zamanda bu dayarlarin
basari dayarlora malik oldugunu siibut etsin.

Magalada goyulan problemin elmi yeniliyi.

Moqalada tadqgiq edilon maddi-moanavi dayarlor, onun manbayi, bir
xalqin yasamasi tli¢iin asas olmasi, insanin kamillasmasinin on miihiim xii-
susiyyatlorindan biri olmasi, eyni zamanda xalqin, bir millatin 6z kokiiniin
ifadasi olmasi, demak olar ki, fordi siiurdan ¢ox ictimai siiurdan asili olmasi
Vo ictimai roys osaslanaraq oziinii tosdiq etmasi va s. bu kimi masalolor
problemin yeniliyini tasdiglayir. Eyni zamanda moagalods ananavi ham do
miiasir maddi vo monavi dayarlorin miiqayisali olunmasi problemin hallin-
da onun yeniliyini siibut edir. Onu da geyd etmok vacibdir ki, miiasir diin-
yada xalglarin bir-birina integrasiya oldugu bir soraitds onlarin multukultu-
ral dayarlori monimsamasi tolerant prinsiplor asasinda inkisafi va bir-birine
miinasibati 6z oksini tapmisdir.

Magalanin praktik ahamiyyati.

Onun praktiki shamiyysti magalonin yeniliyi ilo sirf baglhidir. Burada
¢ixarilan naticalor milli-manavi doyararin tatbigi baximindan respublikanin
ictimai-siyasi hayatinda, elm va tohsil sisteminds istifads oluna bilar.

Maddi va manavi dayarlarin sosioloji tahlili.

Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyatinin yaradanlardan biri M.9.Rasulza-
da yazirdi ki, bir millatin indiki nasli kegmiso nazaran gerids galarsa, o mil-
latin galacayi tohliikali ola bilar. Ona gora da har bir azarbaycanl 6ziiniin
maddi vo manavi madaniyyatini yasatmagq va onu galacok nasillarin sarvati-
Na gevirmak tigiin 6z xalqmin tahsil masalasini hor seydon 6no kegirmali,
ona xiisusi shamiyyat vermolidir.

XX asra gadar Azarbaycan tohsilinin Qarb diinyasi doayarlari tizarin-
da qurulmasi milli-manavi dayarlorin millilikdon kanar inkisafina gatirib ¢i-
xarirdi. Mahz boyiik adib bunun garsisini almaq tigtin milli-moanavi dayarls-
rin qorunmasina xtisusi shamiyyat verilmasini tovsiyya etmisdir. Miasir Co-
miyyatdo milli-monavi dayarlorin siyasi, falsafi mahiyyatindan bohs edon
prof. ©.Abbasov yazir: “Milli 6zayi-6zali, milli koloriti olmayan folsafo heg
vaxt basari shamiyyat dasiya bilmaz, 0 na lokal va regional, na do universal
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togdimatda bir fayda gatirmaz, aksina, sara va ziyana yol acar. Habela milli
koklardoan mahrum xaric faaliyyat gostoran “falsofo” miiasirliklo ayaglasa
bilmaz, miiasir olmaq iigiin ¢arpisar, ancaq ortaya doyarli mahsul goymaqda
aciz qalar. Falsafonin milliliyi onun beynalmilal, basari olmasini zaiflstmir,
oksina giiclondirir”[ Abbasov 8. On soz. Milli folsofa. Azerbaycan nasriy-
yatt. Baki., 2019, s.11].

Professor yazir: “Haqiqi miiasirlik va islahatgilig, qurub-yaratmagla
yanasi,daim keg¢mis tarixa, madani irsa, salaflarin tacriibasine vo xidmatlari-
Na hormet-izzatls yanagmaqdir, milli va basoeri doyarlora gaygili miinasibat
astlamaqdir” [Abbasov . On soz avazi. Falsafs vo zaman, Miiasir folsafo-
nin aktual problemlari. Baki, “Toknur” 2013., s.7].

Milli ananalara sGykanan va eyni zamanda basori doyarlardan bahrs-
lonan milli-manavi dayarlor bir xalqmn inkisafinin asasidir. Xalqin ancaq
o0ziino gapanaraq basori doyarlordan tacrid olmasi o millotin ham do madoa-
niyyatinin itib getmsaina sabab olar vo o xalq yer iizindan silinar.

Azorbaycan dovlotinin garsisinda duran osas vozifa vatanparver
goncliyi milli vo timumbasari dayarlori monimsamak vo bu dayarlara hor-
mot ruhunda yetisdirmoakdan ibaratdir.

Har bir comiyyatds insanlarin sosial hayatlarinin ayriimaz tarkib his-
sasi olan manavi dayarlorin inkisafi vo zanginlasdirilmasi shomiyyatlidir.
Bu da ancaq demokratik yolla inkisaf etmis dovlstlords 6z hallini tapa bilar
vo miimkiindiir. Bunun {i¢iin do demokratik dovlotlorda ayri-ayri fordlorin
monavi doyarlarin inkisafindak: faaliyyst vo yaradiciliglarina, onlarin qiy-
motlandirilmasine diggatle yanasiimali, insanlarin hayatlarinin va davranis-
larinin vacib monoavi doyarlorls alagadar olmasi baximindan gorunmali vo
tohlil olunmalidir. Qeyd olunan milli dayarlor milli sarvat olaraq xalqin ma-
11 hesab olunur. Bir xalga maxsus milli sarvat bagga xalqda eyni saviyyada
inkisaf eda bilmaz. Bir xalga moxsus monavi dayar o xalq ti¢iin 6domlidir-
S9, basqa xalq tigiin 6namli olmaya da bilor. Bunun iigiin do har bir xalqin
moanavi dayarlori 0 Xalqin sosial hayatinda na daracada shomiyyastli olmasi
daim tahlil olunmali va daim aragdirilmalidir.

Filosof Fiizuli Qurbanov yazir: “Modernlasma marhalasinda milli
ideyani, siyasi vo manavi dayarlor sisteminin shamiyyasti artir. Bu moagam
sosial vo modani transformasiyalarin yekun effektini sinergetik gargivada
ifado edir”[Qurbanov F. Ilpomecc hopmupoBaHus MEXIHCHHILTHHAPHOM
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METOI0JI0THH: TPo0JIeMbl 1 TiepenekTuBbl. Miiasir falsafo, elm vo madaniy-
yot: postgeyri-klassik epistemologiya. Baki, “Elm” 2011, s.89]. Alimin bu
fikrindan bela naticaya galmok miimkiindiir ki, comiyyatin inkisafinin bii-
tiin marhalalorinda milli-manavi doayarlar 6z shamiyyatini saxlayur.

Tiirk todgigateilarindan olan Ziya Goyalp bu barads belo yazmisdir:
“Boyiik millatlordan har biri madaniyyatlorin xiisusi bir sahasinda birincili-
ya c¢atmiglar. Oski yunanlar estetikada, romalilar hiiquqda, israillilor va
arablor dinds, fransizlar odabiyyatda, almanlar musigids vo metafizikada,
tiirklar isa oxlaqda birinciliyi gazanmislar. Tirk tarixi bagdan-basa axlaq tis-
tinliiklorinin sargisidir. Tiirklorin maglub-yenilmaz millatlors, onlarin milli
vo dini varliglarina dini va ictimai muxtariyyatlar verilmasi bu ciir toqdir-
dan yiiksokda durur. Ancaq bu yaxsiligin qarsisinda yenilmis millotlor ali-
conab tiirklordan aldiglar: bu alverigli vaziyyatlori tirklorin sleyhina geviro-
rok kapituliyasiya adi verilon zoncirlorla tiirklori baglamaga ve bogmaga ¢a-
ligdilar. Bu iki ciir harakat iki torafin do oxlaq anlayisini (etikasini) gostor-
mak tigiin son daracada saciyysvidir” [Géyalp Z. Tiirkgiiliiytin osaslari., Ba-
k1., 1991, s.113-114].

Onu da geyd etmok lazimdir ki, Azarbaycan tarixoan monavi va etik
cohatdon diinyanin an zangin 6lkalarindan biri olmugdur. Obas deyildir ki,
0ziiniin maddi nemotlari va tabii sarvatlorinin zonginliyi ssbabindon daim
isgalcilarin diggetinds olmus, 6lkemizo dafolorlo hiicum olunmus, itkilor
vermis, ancaq bununla belo 6z monaviyyatini, milli-manavi dayarlarini qo-
ruyub saxlamis, inkisaf etdirmis, miiasir Soviyyaya gotirib catdirmigdir.
Mahz bunun sayasinda manavi-milli dayarlarimiz ham tarixi ananalari, ham
do miasirliyi ilo xalqin sarvatina ¢evrilmisdirs. Qeyd edak ki, manavi sar-
vatlorimiz yalniz insanlarin va toplumun miisyyan sosial madani taloblarini
deyil, hamginin bir sosial varliq kimi onlarin 6ziinii tasdiginin ¢ox miihiim
vasitosidir [Goyalp Z. - Tiirkgiiliiyiin osaslari., Baki., 1991,s.149].

Belsliklo, sosiologiyanin vazifasi insanlarin yaratmis oldugu doayarle-
ri arasdirib tahlil etmakdan ibaratdir. Bela ki, ham da fordi siiurun mahsulu
olan dayarlar ictimai shomiyyat dastyirsa, onlar da sosiologiyanin predmeti
hesab edilo bilor [PycramoB 0. Hekortopsie mpoOiembl cormanbHO-
noautnyeckoi u gpunocodekoit Meiciu Typruu, Baki, 2005., s.151].

Sosiologiyanin predmeti vo ictimai siiurun shamiyyatins dair tadqi-
gatlarin formalagsmasinda béyiik xidmatlori vo sosiologiya elminin banilo-

322



rindan olan Emil Diirkheymi (1878-1917) geyd etmomak olmaz.

Manavi dayarlorin arasdiriimasi va genezisi, onun inkisaf marhalals-
rina dair ideyalarin, elmi nazariyyalarin meydana gixmasinda va inkisafinda
alimin bdyiik rolu olmusdur. Onu da agiglamaq lazimdir ki, madani-manavi
dayarlarin mohz sosiologiya elminin tadgigat obyekti oldugunu da bu bo-
yiik alim — Diirkheym 6z todgigatlarinda siibut etmays ¢alismisdir. Alimin
sosiologizm ideyalarma séykanan fikirlari madani-monavi dayarlorin man-
bayi hesab etdiyi ictimai siiur problemina shamiyyat verdiyi aydin goriin-
mokdadir. Boyiik miitafokkir sosiologizm ideasinin mahiyyatini agaraq xii-
susi geyd edir ki, bu comiyyatds bas veran hadiss, proses va inkisafi farg-
londiran deyil, bir sira sosial realliglardan-sosial faktlardan asililig1 oldugu-
nu siibuta yetirir. Onu da geyd etmak vacibdir ki, madani-manavi dayarlor
ayri-ayri fordlardon deyil, sosial faktor kimi méveud olurlar. [dyurkxeym E.
O npupoje conuansHoro henomena, M.,1968, 5.421].

Buraya konardan tosir edon biitiin vasitalori daxildir. E.Diirkheymin
fikrinco manavi dayarlorin — madaniyyat, din, adat- ananolor, oxlag, davra-
nig normalari, hiiquqg va comiyyat tarafindon gobul edilmis digar, norma va
dayarlar o ctimlodan, kollektiv adatlor, ananalor va davrams gaydalar: daxil-
dir. Boytik miitafakkir monavi dayarlorin- madaniyyat, din, adat-ananalar,
oxlaq, davranig normalari, hiiquq ve comiyyat tarafindon gobul edilmis di-
gar norma va dayarlarin rolunu tadgiq etmays ¢alismis, onlarm yerina yetir-
diyi sosial funksiyalar1 derinden aragdirmigdir.

Onun fikrinca madani-manavi dayarlarin mahiyyatini onun kollek-
tivgilik mozmununda axtarmaq lazimdir. Belo gonasta gelmok olar ki, ma-
navi dayarlarin biri olan dinin mahiyyatini do kollektiv siiurun mohsulu ol-
dugunu diisiinmak olar. Onun bu fikirlorinde maddi va manavi dayarlorin
yasamasi va Xalqin manaviyyatina daxil olmasi tigiin comiyyatin ictimai ra-
yindan da asilidir. O doyarlar ki, comiyyatin ictimai rayinds 6ziina yer tapir,
daha dogrusu insanlarin moanaviyyatinda miisbat yer gazanir, heg bir qadaga
Vo ganunlar onun yasamasina mane ola bilmoaz. Mohz., an godim adat-ons-
nalorimiz milli dayarlorimiz olan “Novruz” adat-ananalori sovetlor déne-
minda kegirilmirdi [rosmi], ancaq xalq hamise 6z adat-ananalarini geyd et-
mis va heg vaxt unutmamigdir. Milli manavi dayarlorin soxsiyyatin mans-
viyyatinin formalasmasinda rolundan bahs edarkan onun praktiki shomiy-
yatini geyd etmok vacibdir. Dayarlarin monimsanilmasinda soxsiyyatin for-
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malasmast tigiin comiyyatin ictimai rayinin shomiyyati miihiimdir.

Saxsiyyatin inkisafinda manavi dayarlarin rolu.

Ogar biz 6ziina va baggalarma hérmot edan yetkin bir soxsiyyat ol-
magq istayiriksa bizim oxlaq saviyyamiz boyiik shamiyyat kasb edir. Mass-
lon, 6ziine hormat oxlaq va onun inkisaf saviyyasi ilo alagadardir. ©gar biz
0ziimiizoziimiizii diizgiin baga diisiirikse Vo otrafimizdakilarla qgarsiligli
miinasibatlordaki hall edilmaz problemlar biza azab vermirss, biz daha azad
sokilda gorarlar gobul eds bilacayik va bels do bizim gorarlarimiz gqorxudan,
yaxud 6zlimiiza inamsizligdan yox, ancaq bizim manavi dayarlor sistemin-
dan asili olacaqdir. Biz ancaq bu yolla baggalarmin da hormat etdiyi va qiy-
motlondirdiyi bir saxsiyyst ola bilarik.

No godar ki, biz 6z giindalik amallorimizin, gorar va saylorimizin
monasini dork etmamisik, biz hoyatda gozii bagli soyahat edacayik. Biz ha-
mimiz hayatimizin miisyyan bir aninda bazon bir adama, bazan do basqga bir
adama oxsamaq istayirik. Bu bizim iigiin davranig meyari olur. Amma nega
dafalarlo olur ki, hormat etdiyimiz vo valeh oldugumuz hamin adamlar bi-
zim onlar hagqinda tosavviirlorimizi dogrultmur. Buna goro do biz ham
0zlimiiziin va basgalarinin nogsan va zoifliklorini gérmoays gadir olmaliyig.
Bu zaman bizim hayat anlamimiz alt-iist olur, sadagst va tomizlik gordiiyii-
miiz bir yerda birdon riyakarliq vo yalan goriiriik. Bu da bir zaman bizim
tistiinliik verdiyimiz xasiyystimizo giiclii tosir gostarir vo bu hisslor bir
miiddat bizi tork etmir.

Biitiin d6vrlorda insanlar 6z biliksizliklarini otraf miihit hagqinda, bu
miihitdo neco yasamaq va necas taroqqi etmok haqgqinda biliklar toplamaq
yolu ilo aradan qaldirmaga galigmglar. Bu biliklar, ciddi-cohdlo gorunub
saxlanilmis va nasildon-nasilo Gtiirtilmiisdiir. Cox vaxt insanin hayati bu is-
don astli olmusdur. Masalon, sohrada, yaxud diizends yasamaq yollarini bil-
modan sag qalmagq ¢atindir. Ogar biz agilliyigsa, avval baggalarinin tacriibs-
si oasinda olds edilmis biliklori manimsayarok 6yronirik vo artiq bizim tok-
rar kasflor etmoya ehtiyacimiz olmur. Masalon, ilk alim-hokimlar ¢ox vaxt
tacriibalari 6z tizarlorinds aparirdilar, ¢linki basgalarinin hayatini tohliiks al-
tinda qoymagq istomirdilor. Bazon do onlar tacriiba apararken oliirdiilor.
Sonra isa onlarm hamkarlari tacriibanin naticalarini geyds alir va na ilo ne-
ticalonacayini bildiklarindan onu tokrar etmirdilar.

Elmin inkisafi vo yeni biliklorin meydana ¢ixmast bir ¢ox cahatdan
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bizim hayatimizi miiayyan edir va harokatlorimiza tasir gostarir. Bu prinsip-
lorin 6zii bizim moanavi saglamligimiza, xosbaxtlik va rifahimiza da aiddir.
Ogar biz manan va psixoloji cohattdon saglam va yetkin soxsiyyatlor olmag
istayiriksa 6z daxili alomimizi vo insani miinasibatlor alomini bilmayimiz
vacibdir. Beloki, monaviyyat ganunlarmin tasiri labiddiir. Bununla biz ma-
naviyyatsizligimiz iiziindon 6ziimiiza Vo baggalarina menavi zarar vura bilo-
rik. Bazan bu manavi yaralar: miialica etmok olur, bazon do bu psixoloji ha-
I1 galdirmaq miimkiin olmur. Alinmis manavi sarsintt hamisalik bizimls ga-
lir. Belalikla, varligim miiayyan ganunlari vardir ki, bunlar ya bizim ahang-
dar inkisafimiza komak edir, ya da oksina bizim soxsiyyatimizin pozulmasi-
na gatirib gixarir. Hom da bizim bu ganunlari dayisdirmak istayi sadalévh
olar. Neca ki, biz tobistin ganunlarma miivafiq sokilda yasayirig, o halda
saglam ola bilorik. Bels ki, soxsiyystimizin biitovlilylinii ancaq miioyyan
oxlagi prinsiplora- monavi gergakliyin ganunlarina riayst etdiyimiz halda
hiss edacayik. Biz manavi-oxlagi ganunlari da basgalarmin tacriibasi, 6zii-
miizii goxsan tacriibadon kegirmak yolu ila 6yrona bilarik.

Filosof ©.Abasov va filosof R.Mirzazads tohsilin manavi doyarlarin
inkisafindan bohs edorok yazirlar: “Bu masalods tohsil an osas meyardir.
Tohsil almagq hiiququ har kasin alindadir.

Gender tohsili vacib vo zoruridir. Bu zarurilik comiyyatdo gender
madoaniyyatinin- cinslor arasinda sosial adalsti, tarazligi, sabitliyi vo omak-
daslig1 qorumagq tigiin lazimdur.

Gender madaniyyati siiurun, diinyagoriisiiniin, davranigin, miinasi-
batlorin, oxlagin doyismasidir. Manavi agimmalar olan yerds gender modo-
niyyati zarurata gevrilir. Bu inkisafin, siilhiin va taraqqginin meyaridir. Gen-
der moadoaniyyatina comiyyatimizds 0 zaman nail olmaq olacaqdir ki, milli
adat-onanalarin pozitiv cohatlorini qoruyaraq, miiasir diinya modaniyyatlo-
rinda olan yeniliklor — global problemlar aydin dork edilsin.” [Abasov ©.,
Mirzozads R. Gender tohsili inkisaf perspektividir (On soz) // Tohsil va
gender. Gender kitabxanasi 8-ci buraxilis. Baki, “Adiloglu” nasriyyati.
2004, s.11].

Bunu da deys bilarik ki, manaviyyat ii¢ asasa séykonir: -insanin mo-
navi safligi va onun axlagi tamizlikls fiziki kamilliyi 6ziinda birlogdirmasi,
insanlar arasinda ahangdar slage Vo siilh, insan hayatinin magsadidir. Hom
do insanlar basa disiirlor ki, sabitlik yaxsihigm xtisusuiyyatidir. Qitmotli
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daglar: gétiirok. Insanlar qizili ona géra qiymatli hesab edirlor ki, o doyismir
Vo onun nadir rangi uzunomiirliidiir. Belo Ki, bizim doayarimiz bizim tokrare-
dilmozliyimizdadir. iki bir-birinin eyni olan adam da yoxdur. Bizim tayimiz
da yoxdur. Ona goéra yasamaga dayar ki, bizim hayatda qoydugumuz iz tok-
raredilmaz olacaqdir. Oz doyarimizi tapmag iigiin biz gorok basgalarina ox-
samayag. Bizim doyorimiz bizim kim oldugumuzdadir. Oziimiiziin tokrar
edilmaz xiisusiyystlorimizi, bacariq va gabiliyyatlorimizi tapib onlart kamil-
losdirmaliyik. Baggalar1 da bizdoki bu xiisusiyyatlori goriib giymatlondir-
moya baglayacaglar.

Stibha yoxdur ki, manavi dayarlor namina hayat ham ds insanin 6z
manavi talobatini 6domak hesabina sevinc tapmag meylini do ehtivah edir.
Bagqa sozlo desok, manavi dayarlor namins hayat bagqgalarina yardim etmo-
yo hazir olan bir insanin hoyatidir. Bu ciir hayat keciron insan bagsgalart
tiglin yasayir, 6zliniin xogboxtliyini bunda goriir.

Amma insanlarm ¢oxu monavi olana nisbaton maddi olana istiinlik
verir, daha dogrusu, belalarina gors, baslica magsed maddi rifahdir, hagigat,
gozallik, yaxsiliq va s. bu magsads gatmaq {igiin vasitadir. Cox vaxt sevgi,
bilik, yaxst islor va gozallik insanin xudbin manafeyinin hoayata kegmasine
xidmat edir. Biz yaxst islor, tomonnasiz smallor gérdiikda ruhumuz yaxsiliq
tinsiirlori ilo dolur, bu iss onun artmasina va inkisaf etmasino komok edir.
Elo buna goro do, biz yaxsi bir is goronds 6ziimiizii yaxst hiss edirik. Digor
tarofadan daima xudbin fikir bizim monavi zsiflamayimizs sabab olacagdir.
Belods insanin xasiyyati get-geda pislasir. Bizim xasiyyatimizi amallarimiz
formalasdirir. Diisiinmaliyik Ki, neca asl mahabbsts layiq insan olag.

Iki min il bundan 6nco yasamis on varli adamin, an ugurlu tacirin
adin1 yadda saxlamamigiq. Amma moshur filosof Konfutsi, yaxud Sokrat,
yaxud Nizami kimi adamlar: taniyir va bilirik. Bunu ancaq bir sababls izah
etmok olar- onlar 6zlorini biitiinliiklo bagariyyatin kamillogdirilmasi isino
hasr etmiglor. Onlar sevon adamlar olmuglar. Onlar hayati, insanlari, torpagi
sevmislor. Sevgi iso doyara malikdir. Basqa heg bir sey- na pul, no miilk be-
la doyora malik deyildir. Insan hayatimin iftixar1 vo dayari sevgidir. Tomon-
nasiz, fodakarcasina sevmoya ancaq insan gadirdir. Bu masallor arasinda
har birimizin neca kamil va takraredilmoaz saxsiyyat olmasinin miimkiinliyii
masalasi mithiim yer tutur, ¢iinki mahz bu bizim imkan vo magsadlarimizin
hayata kegmasi yolunda on miihiim addim sayilir. Yalniz manavi inkisaf
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yolunu tutmagla biz 6z imkanlarimizi dolgun sokilds askar eds bilor, 6zii-
miizii, 6z vazifa va dayarlorimizi dork eds bilarik.

“Qurani-Karim”da buyurulur ki, “Diinyanin lazzati vo faydasi azdir,
lakin Allah garsisinda pis amallardan g¢okinanlor tigiin axirat daha xeyirli-
dir.” [Nisa surasi, aya 77]. Bels ki, biz yaxs1 amallorimizin mohsulunu 6z
xasiyyatimizda yigiriq, bu iss bizo hayatda ugur vo seadst gotirir. Bu név
moanavi va axlagi doyarlor hamisa dinin va falsafanin 6yrondiyi mévzular
olmusdur. Basariyyat, yaxsiliq, hagigat vo bu kimi manavi kateqoriyalara
osaslanan xogboxtlik soraginda homiso gergokliyin daxili, manavi torafi
haqqinda biliklor axtarmigdir.

Hayatimizi daha rahat etmak mogsadi ila bizi ohats edon alomi daha
yaxs1 anlamagq tigiin elmi idrak prosesi oldugca miihiimdiir. Lakin elmda in-
sanin rifah1 va Seadati tigiin mithiim olan bir ¢ox suallara cavab vera bilmir.
Bu insan hayatinin daha asas menasi, manavi doayarlar, sevgi, gozallik, dost-
lug, adalat kimi anlamlar1 shats edir. Mahz bu masalalar falsafanin manavi
axtariglarmin movzusunu togkil edir.

Xeyirxah olmaq o demokdir ki, hor seydon avval 6ziin vo basgalar:
hagqinda da fikirlagasan. Biz insanlara miinasibatda digqotli olmaliyiq:fikir-
lorimiz, sozlorimiz, harakatlorimiz tokce 6ziimiiziin yox basgalarinin rifahi-
na da yonalmis olmalidir. Bazilori iso belo hesab edirlor ki, basgast tigiin ya-
samaq har seyi itirmok demakdir. Amma yaxsi amallor hor bir kasi basga
adamlara sevdiracok. Insanlar basa diissalor ki, basgasina qayg: gdstormokla
ozlari do xogboxt olurlar, hami bu xeyir yolunu segar.

Onu da geyd etmok lazimdir ki, insan comiyyati ziddiyyatlorlo dolu-
dur. Ixtilaflar meydana ¢ixanda insanlar ¢ox vaxt bir-birini hatta dldiiriirlor.
Basar naslini larzays salan miiharibalar, mohv etdiklori insan hayati, torat-
diklori maddi daginti, axlagi vo madani itki baximindan ¢ox dohsatli olmus-
lar. Daxili va xarici gokigmalar naticasinda biitov madaniyyatlor tadricon 6z
qiidratini itirarok dagilib getmisdir. Bunun naticalarindan biri da 6ziinii on-
da gostormisdir ki, insanin mahiyyati ziddiyatli olmusdur. Har bir insanin
daxilinda bir-birina aks meyillor miibarizs edir. Nainki dinlar, hotta psixo-
loglar da etiraf edirlar ki, insanin miiasir hali geyri-tabiidir. Xeyiro vo yara-
diciliga qadir olan insan eyni zamanda dagidici qiivvays da malikdir. Biitiin
problemlori va ixtilaflar ilo bagor comiyyati hor bir fards xas daxili ziddiye-
tin inikasidir.
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Yogin ki, coxumuz bela bir hagiqgoti dark edir ki, yalniz 6ziimiiz ligiin
hayat siirmok monasizdir. Bu ciir hayat tarzinin xeyir ganunlarmi pozdugu-
nu, sorin yaranmasima komok etdiyini bilsak bu bizo dayisilmayimiz {igiin
qiivvat verar. Biz baggalarina sevinc gatirmak tigtin dogulurug. Biz basqala-
11 haqqinda daha cox fikirlogonds, onlarin ehtiyaclarini hiss edonda vo onla-
ra sevinc gatiracok seylorin qaygisina galanda, 6z igimizdoki yaxsi keyfiy-
yatlor do oyanir, 6ziimiizdi yaxsiliq duygusunu méhkamlandirmaklo onun
basqgalarinda da, mohkemlonmasins nail olurug. Yalniz bu vaxt bizim hagi-
qi doyarimiz 6z taCaSsiimiinii tapir, bizim 6ziimiizdon naraziligimiz aradan
galxir. Biz 6ziimiizo xos golonds, bizim iiglin otrafdakilarimizin qaygisina
galmag, onlari sevmak asan olur. Bu zaman biz manan rahatlanirig.

Bizdoan sorussalar ki, xeyiri sorden necs farglondirmak olar, biz bels
cavab verarik: xeyirin meyari tomannasizliq vo hamiya gaygidir. Biz yalniz
bu meyara miivafiq yasadigimiz halda 6ziimiizlo vo basgalar ilo ixtilaf vo
miinagisalordan yaxa qurtara bilarik.

Manavi doyarlarden danigarken vicdan nadir sual ortaliga ¢ixir. Cox
vaxt manaviyyat masalasindan sohbat gedands insanlar sorusurlar “filankas
vicdanla harokoat etdi?”. Ela ise golin gorok vicdan nadir?. Biz vicdanimiza
miivafiq olaraq yaxsi islor goranda va pis islorden gakinands, na isa pis bir
harakat etmok istoyands vicdan bizi saxlayir. Vicdanimiz na godor giiclii-
diirss, biz onun gadagasini pozanda 6ziimiizii giinah etmis kimi hiss edirik.
Noticada biz har dofs daha az giinah hissi kegiririk. Giinah hissi eyni za-
manda har bir saxsin manavi saflasmasi demakdir. Har bir kas balka da, gii-
nah hissini heg yasamirda. Giinah hissini bilmayan insan xudbin, 6ziinden-
razi hesab olunur. Insanlar fikirlosirlor ki, hami vicdanla forokot etse idi, bii-
tiin oxlagi problemlor hall edilmis olardi. Onu da geyd etmok lazimdir ki,
bizim vicdanimizin meyari bizim torbiysmizdon va digor xarici amillordon
asihidir. Bizim monoavi dayarlor sisteminin tagokkiil tapmasina ohatosinds
yasadigimiz madaniyyat do boyiik tasir gostarir.

Belolikls biz basa diisa bilarik ki, ilk novhada vicdan bizim tarbiya-
mizdan asili olur. Bazan 6z tagsirlori ucabatindan olmasa da, insanlar yaxsi
ilo pisi sohv basa diisiirlor. Belo ki, tarixin miioyyan dévrlorinds yaxst hesab
edilon bir harokot bagqa dovrlorda pis anlanilir.Artiq bildiyimiz kimi, insan
0z tabiati etibari ilo gozalliya, hagigats can atir. Buna géra da biz ¢ox vaxt
narahatliliq kegiririk. Biz irali getmak, ¢ox sey yaratmag, daha ¢ox bilmak,
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daha yaxs1 olmag, xeyir yolu ila getmok istoyirik. Heg vaxt 6ziimiizdan razi
galmiriq. Yaxsiliq va pislik bizim insani tobiotimizs daxilon xas olsa da, vi-
cadnimiz biitiin 6mriimiiz boyu miixtolif xarici vo daxili amillarin tasiri al-
tinda tosokkiil tapir.

Bozilari bels hesab edirlar ki, vicdan onlara mane olur, ¢iinki onlara
istadiklorini etmaya imkan vermir, yaxud onlari bir is etdikdan sonra giinah
hissi kegirmaya machur edir. Bunun tigiin do vicdanimizin diizgiin tosokkiil
tapmasi tigiin biz 6ziimiiz cavabdehik. ©gar bizim vicdammiz gaydasinda
deyildirsa, biz yaxsini pisdon ayird eda bilmayacayik. Bazan els ¢atin hallar
yaranir ki, biz neca diizgiin harokat etmok lazim oldugunu bilmirik. Els is
olur ki, yani, ela harakat edirik ki, sonra onun pesmangiligini ¢akirik. Qalbi-
mizin darinliyinda hiss edirik ki, biz diizgiin vo ya yanlis harokat etmisik.
Eyni zamanda biz manavi va oxlagi baximdan yiiksak saviyyali adabiyyati
oyranmokls vicdanimizi inkisaf etdira bilarik. Bizim galbimiz tobisti etibart
ilo hogigato meyl edir va biz dogru bir sey oxuyanda, bu bizim galbimizds
oks-sada tapir, biz oxudugumuza bigana gala bilmirik.

Belalikls, deya bilorik ki, vicdan biza bu va ya digar soraitds nayin
diizgiin oldugunu anlamaqda kémak edir: bu anlama miivafiq olaraq hero-
kot etmoayimizi bizdan talob edir. Hansisa bir harokatin diizgiin olub-olma-
digmi miioyyan edon gorar1 vermokds biza kémakgi olur. Kiminsa gostoris-
larina kor-korana yanagsmamaqda biza yardimei olur. Belo ki, vicdani inki-
saf etdirmak {i¢lin do eloca vaxt, diisiinco Vo gatiyyat lazimdir.

Insanin manavi dayarlarindan biri olan diizliik insanin dziine Vo bas-
galarina hagigeti demak, bazan ¢atin olsa da, hadisa va iglorin gergok voziy-
yatini oldugu kimi bildirmak nozards tutulur. Diizliik, dogruluga, haqqa,
vicdana ssmimi tapinmaqdir. Diizliik comiyyatin va insanlar arasinda yaxst
miinasibatlorin asasidir. Hamu istayir ki, bir-birlarine hagigeti deyak. Tasav-
viir edin ki, ailada, usaqlarin gozii qarsisinda ata vo ana bir birilorine yalan
deyirlor. Bu ailanin vaziyyati necs olacaqdir?.

Hamiso dogru danismaq ¢atin olsa da, bilmalisan ki, an kigik yalan
belo miinasibatlors tosir gdstora bilor. Bazilori hagigati esitmoyi xoslamr-
lar, deyirlar ki, bu ciir gergokliyi bilmak insana badboxtlik gotirir. Gergok
voziyyat hagqimda hagigeti bilmok belaloring agir galir. Diizliik insani loya-
gotdir. Biz hamiso 6ziimiizlo an yaxin adamlarimiz arasinda diizlik va eti-
bar saviyyasi barasinda hamiss fikirlasmisik. Hor bir saxs tigiin bu ¢ox ahe-
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miyyatlidir. Tasavviir edin ki, sevdiyiniz va yaximlarmiz ciddi bir masalado
sizo yalan desaydi, 6ziiniizii neca hiss edardiniz?.

Insanlarin oksariyyati diizliiyii yiiksok giymetlondirir. Heg kos isto-
mir Ki, ona yalan desinlar. Qarsiligli inam vs etibar asasinda qurulan miina-
sibatlor har ciir imtahandan ¢ixa bilor. Diizliik ham da diiz olmaq niyyatini,
ham da hagigsts meyli 6ziinds birlogdirir. Diizlik els bil tamaldir ki, onun
{izarinda yaxs1 miinasibatlor qurula biler. Insanlar arasmnda etibar olanda on-
lar 6zlarini sarbast ifada eds bilirlar va bels diiz va tamiz olmagq onlar {i¢iin
asan olur. Miinasibatlar ¢ox vaxt xirda yalandan sonra pislosmaya baslayir.
Ogar bir nafor Sizo yalan deyibss, yaxud Sizi basga yolla aldadibsa, Siz ha-
misa tirayinazde onun samimiliyins siibha edacoksiniz. Diizlik va tomizlik
biza haradansa kenardan gelmir, bizim 6z daxilimizdon baslanir. Oz fikir va
hisslorimkizi dark etmok bacarigi basgalarini basa diismoyin, diiz olmagin
birinci pillasidir. Insanim diiz olmas1 ham da onun asl niyyatini dork etmasi-
ni nazarda tutur.

Bohs edilon bu kimi maddi vo manavi dayarlarinin inkisafi insan
saxsiyyatinin formalagmasiin an miihiim asas1 hesab edilir.

Natica

Magalada bahs edilon “Maddi va manavi dayarlorin sosioloji tohlili”
problemi globallagma soraitinds milli vo monavi dayarlorin aktuallagmasi
prosesi dadziinii har yerds gabariq sokilda gostorir. Xalglarin miiasir dévrda
bir-birina integrasiyasi soraitinda maddi vo manavi dayarlarin gorunub sax-
lanmasi nasildon -nasila 6tiiriilmasi ganclorin tarbiyasinds on miihiim amil-
lordan biridir. Sarg vo Qarb milli-manavi doyarlarinin bir-birina tosiri sorai-
tindo, modani-manavi koklorimiza gayidis istigametinds milli-manavi do-
yarlorinin gorunub saxlanmasi mogalods arasdirilmus, tohlil olunmusdur.
Eyni zamanda mogalonin bu sopgids yazilmis todgigat asarlorine istinad
olunmasi naticada isin ahomiyyatini,isdo problemin tahlilini sosial-falsofi
aspektdo analiz edir.Belalikla, magaloda manavi doyarlorin sosial hoyatimiz
lictin labiid oldugu tohlil olunur vo maddi vo manavi doyarlorin mahiyyati
aragdirtlir. Todgigatdan belo naticays golmak miimkiindiir ki, insanlarin me-
naviyyati, axlaq normalari vo baxislari ilo bagl olan milli-manavi doyarle-
rin yaradicisi xalqdir. Manavi dayarlor tariximiz, dilimiz, dinimiz, adat-one-
nalarimiz, madaniyyatimiz, adabiyyat va incasanatimizdir. Manavi doyarlor
insan1 comiyyoatdo formalagdiran, inkisafa komok edon davranis qaydalari-
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dir. Bu gaydalar diinya sivilizasiyasinin tomali goyulandan baglamigdir.
Diinya xalqlar1 arasinda taninan milli-manoavi doyarlorimiz toblig etdiyi ba-
sari ideyalari, adat-onanalari, milli xiisusiyyatlori ila 6ziina maxsus yer tu-
tur.Lakin, onu da yaddan ¢ixarmaq olmaz ki, milli-manavi dayarlorimiz
“Azarbaycanin sovetlosmasi 20 ildon az miiddat arzinds bas tutdu vo yeni
ford — sovet votondas1 yaratmaga calisarkon o, yarim asr Azarbaycan cs-
miyyatinin mentalitetinin dayismasine g¢aligirdi. Eksperiment bas tutmadi:
Azarbaycan comiyyati miistaqil dovlstgilik soraitindo yasayir.” [Abbasov
O., Mirzozads R. Azorbaycanda XX asrin 20-40-c1 illorindoki vaziyyatin
timumi Xarakteristikasi//Gender kitabxanasi 16-c1 buraxilis. Azorbaycanda
gadin masalasi. XX asrin 20-40-c1 illari. Baki.,”Toknur”, 2010, s.22]. Qo-
dim koklora malik Azarbaycan asrlor boyu maddi va manavi xazinasini qo-
ruyub saxlaya bilmisdir, o, miasir sosial hayatimizin mahiyyatina gevril-
misdir.Belolikls, yuxarida geyd edilmis problemlor moagaloda tahlil olun-
musdur.

9dabiyyat

1.  Abbasov O., Mirzozado R. — Azorbaycanda XX asrin 20-40-ci
illarindoki voziyystin timumi xarakteristikas1.Gender kitabxanasi 16-
c1 buraxilig. Azorbaycanda gadin masalasi. XX asrin 20-40-c1 illari.
Baki.,”Toknur”.,2010.

2. Abbasov . On séz. Milli falsafa. Azorbaycan nasriyyati. Baki., 2019

3. Abasov O., Mirzozado R. — Gender tohsili inkisaf perspektividir//
Tohsil va gender. Gender kitabxanasi 8-ci buraxilig. Baki, “Adiloglu”
nasriyyatt. 2004.

4. Abbasov ©. — On s6z avazi. (Falsafa vo zaman) //Miiasir falsafanin
aktual problemlari. Baki., “Toknur” 2013.

5. Qafarov 1. Manovi dayarlorin sosioloji vo sosial psixoloji tahlili,
Miiasir comiyyatin aktual problemlari., Baki 2007

6.  Qurbanov F. Tlpomecc dopmupoBanus MeXAUCIUILTHHAPHOM
METOJIONOTHH: TpobieMbl U mepcnektuBbl. Miasir falsofs, elm vo
moadaniyyat: postqeyri-klassik epistemologiya. Baki, “Elm” 2011.

7. Diirkheym E. O npupoze cormansaoro gpenomena M.,1968

Goyalp Z. Tiirkgiilitytlin osaslar1., Baki., 1991

9.  Riistomov Y. Hekotopbie mpoOieMbl COIMATHHO-TONUTHYSCKON W

o

331



10.

©

10.

¢unocodekoii mpiciu Typrmu, Baki.,2005.
Xalilov S. Sorq vo Qorbds milli vo manavi doyarlor,Baki,
Azarbaycan universiteti 2004.

References:

Abbasov A., Mirzezade R. — Azerbaycanda XX esrin 20-40-Ci
illerindeki veziyyetin umumi xarakteristikas1.Gender kitabxanasi 16-
c1 buraxilis. Azerbaycanda gadin meselesi. XX esrin 20-40-c1 illeri.
Baki, “Toknur”, 2010.

Abbasov A. On soz. Milli felsefe. Azerbaycan nesriyyati. Baki, 2019
Abasov A., Mirzezade R. — Gender tehsili inkisaf perspektividir//
Tehsil ve gender. Gender kitabxanasi 8-ci buraxilis. Baki, “Adiloglu”
nesriyyati, 2004.

Abbasov A. — On soz evezi. (Felsefe ve zaman) //Muasir felsefenin
aktual problemleri. Baki., “Teknur”, 2013

Qafarov I. Menevi deyerlerin sosioloji ve sosial psixoloji tehlili.
Miiasir comiyyatin aktual problemleri, Baki, 2007

Qurbanov F. Prosess formirovaniya mejdissiplinarnoy metodologii:
problemi i perspektivi. Miiasir falsafa, elm va madaniyyat: postqeyri-
klassik epistemologiya. Baki, “Elm” 2011.

Durkheym E. O prirode sosialnogo fenomena, M.,1968

Goyalp Z. Turkculuyun esaslari, Baki, 1991

Rustemov Y. Nekotoriye problemi sosialno-politicheskoy i
filosofskoy misli Turchii, Baki1.,2005.

Xelilov S. Serq ve Qerbde milli ve menevi deyerler. Baki,
Azerbaycan universiteti, 2004.

332



UOT - 17 (0758)
Giinel Sonan qiz1 Heydarova
AMEA Foalsafa va Sosiologiya Institutu,
k.e.i., dissertant
Unvan: AZ1017, Azarbaycan, Baki, H.Cavid 115
Tel: +994508984040
e-mail: Alesker.lala@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-5784-2418

KLASSIK ALMAN FBLS_.E)FE)SiNDB OXLAQ, MONOVIYYAT VO
HUQUQUN NiSBOTI

Xiilaso

Tadgiganin maqsadi -Klassik Alman falsofasinin gorkemli niimayan-
dalori Kant, Fixte, Selling vo Hegel torafindon oxlaq va hiiqug arasindaki
alagenin inkisafinin va sarhinin nazari vo metodoloji xiisusiyyatlorini miioy-
yanlogdirmakdir.

EImi yenilik. Klassik Alman falsafasinds hiiquq ve axlaq arasmdaki
miinasibat problemi miiqayisali tohlili asasinda aragdiriimigdir.

Tadgigatin metodoloji asasiniKlassik Alman falsafasinin etik vo fal-
sofi-hiiquqi fikirlorinin tarixi-migayisali tohlili, dialektik inkisaf, mantigi
vo tarixi olaqo prinsiplori miistovisinds analizi togkil edir. Bunlar, etikanin
vo hiiquq falsafasinin an vacib anlayislarmin (axlaq ve hiiqug, irade azadligt
vo masuliyyat), hamginin, votondas comiyystinin vo qanunun aliliyinin
miiasir goraitinds yenidan sorh edilmasinin imkanlarini agkar etmoya imkan
verir. Baxilan problemlarin tohlilino sistemli bir yanasma, Klassik Alman
falsafasinda axlaq va hiiquq miinasibatlari ilo bagli ideyalarin arasinda ola-
genin milayyan edilmasing sorait yaratmisdir. Tarixi-miigayissli tohlilin no-
ticolori, oxlaq vo hiiquq nisbatindan irali golon falsofi kategoriyalarin miia-
sir folsafi vo sosial problemlar kontekstinds yenidon dayarlondirilmasine
imkan vermisdir.

Natica.Hiiquq vo oxlaq anlayislar: arasinda nishatin tapilmast, ilk on-
Ca bu anlayislarin mantigi slagesinin vacibliyini ortaya qoyur. ©gor bu sla-
o yoxdursa, onlarin nishatindan va ya vehdatindan bahs etmok obasdir.
Klassik Alman falsafasinin etik va falsofi-hiiqugi fikirlorini aragdirarag, ox-

333


mailto:Alesker.lala@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-5784-2418

lag va hiiquq nishatinin miimkiinliiyii va ya geyri-miimkiinliiyii masalosine
aydinliq gatirdik. Arasdirma gostorir ki, klassik alman falsafasinds hiiquq
va oxlaq anlayiglari arasinda dorin metafizik slagoalorin movcudlugu masale-
sinin nazari-metodoloji asaslari iglonib hazirlanmusdir.

Acar sozlor: klassik alman falsafasi, oxlaq, hiiquq, monaviyyat, ga-
nun, etika, anlayzs.
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COOTHOINEHUE MOPAJIA, HPABCTBEHHOCTH U ITPABA B
KJACCHYECKOM HEMEIIKO ®HJI0COPHUN

Pesrome

Llenv uccnedosanus - BHIABUTH TEOPETHKO-METO/0JNIOTHYECKUE
MOJXO0/Ibl BUHBIX TIpeJICTaBUTENEN HEMELKOH Kitaccuyecko dunocoduu K
COOTHOLICHHWIO MOHATHH Mopamu u  mpaBa. IIpoaHanu3upoBaTh
MCTOAOJIOTMYCCKUE YCJIOBHA W IIPUHLMIIBI OTHOIICHHWA IIpaBa WU MOpPAJiH,
BblABHHYThIe 1. KaHToM B 007acTé MpakTHYECKOrO MBILLICHHUS, HOHSTH
3HaYeHHE KOHLEMIMU CBOOO/IbI, KOTOPYIO 1ieHnT Ouxre B 001acTu MOpaiu
U TpaBa, B3MVAHYTh Ha pentenue Llennmura mpoGiemsl cBs3M MpaBa U
Mmopamu. OCHOBHas — [elb  MCCIENOBAaHWS -  MPOAHATM3UPOBATH
METO/I0JIOTHYECKUE OCHOBBI U OCOOCHHOCTU pa3BUTHS (yHIaMEHTAIbHBIX
NPaBOBBIX KATErOpUi M SMUCTEMONOTMYECKUX IpobneM (cBobona U
OTBETCTBEHHOCTh, IIPABO M MOPaJlb, CYIIHOCTb TPHHIIMIIOB €CTECTBEHHOTO
npaBa) B HEMENKOH (unocopuu mpasa.

Memoowl u memoodonozuyeckue 0cHOB8bl UCCIEO08AHUS - UCTOPUKO-
CPaBHHTENIbHBIA aHANIU3 JTUYECKMX U  (QUIOCOPCKO-NPABOBBIX HUJEH
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KJIACCUYECKON HeMenkod ¢unocoduu, aHaiu3 HAa OCHOBE MPHHIIMIIOB
JUANEKTHYECKOTO Pa3BUTHS, JIOTUYECKOW M HcTOopuueckoi cBsi3u. OHU
PACKpPBIBAIOT BAXKHEHIIME KOHIEMINH STHKU 1 (rtocoduu mpasa (Mopaib
U 1paBo, cBOOOJA BONM M OTBETCTBEHHOCTH), a TAaKXke€ BO3MOKHOCTb
IIEPEOCMBICIIEHHS] TPAXIAHCKOIO0 OOIIECTBA M BEPXOBEHCTBA 3aKOHA B
COBpeMEHHbIX  ycnoBusX.  CHCTeMHBI — MOAX04 K aHANM3y
paccMaTpUBaEMBIX TPOOJIEM TIO3BOJIMI OMPEACTUTh CBSI3b MEKIY HACIMU
MOpAJIbHBIX M IPABOBbIX OTHOIICHWH B KIACCHMYECKOM HEMEIKOM
¢unocodun. Pe3ynbraTel HCTOPHKO-CPABHUTEIHLHOTO AHANM3A TIO3BOIUIN
NepeolieHuTh (uIocoCcKie KaTeropuy, BBITEKAIOMINE W3 OTHOIICHHUS
MOpAJTH ¥ IPaBa, B KOHTEKCTE COBPEMEHHBIX (DIITOCO(PCKHUX M CONUATBHBIX
npoOeM.

Cmenenwb uccieoosanus npooiemoi. Cienyer OTMETHTD, YTO B 1[ETIOM
BOIIPOC O COOTHOLICHWM TIOHATUH MpaBa M MOpaid, MpaBa M MOPAH
HEJJOCTAaTOYHO M3y4eH KaK B UCTOPHKO-(UIOCO(PCKOHN, TaAK U B HCTOPHUKO-
npaBoBoil nuTeparype. CucteMaTuueckux M 00OOIIEHHBIX HCCIEI0BAHUI
10 3T0M Teme HeT. Cliel0BaTeNbHO, BO3HUKAET HEOOX0UMOCTD HAMPMYIO
oOpamarbes K Tpyaam GpuinocooB Mpu U3yIEeHUU TPOOIEMBL.

[Mo3uTHBHUCTCKUIT TOAX0A MO3BONMI (unocohun mpaBa CTaTh
HEOTHEMIIEMOM 4YacThiO0 HOPUAMYECKMX HayK Ha 3amane. B asroil cBs3u
JI0CTaTOYHO YIOMSIHYTb BIMSHUE CKAHAMHABCKOTO «IPABOBOTO PEann3May,
OCHOBAaHHOTO Ha TPUHIMIMAX IIKOJbl (heHOMEHOIOorHn4yeckoro mpasa (M.
Ilenep, M. Xabepmac) n anamutiueckoii Gumocopun (A. Xarepcrpém, K.
Omuexpyna, B. Jlynamrenr). B mocnemHue mecsATHIETHS aKTyalbHOM
3ajia4ueit cTano Bo3poskaeHue Gunocouu npapa Kak HEOTHEMIEMOW YacTH
o6meii reopuu hunocodpun (JI.A. Kapumos, E.B. Ky3neros).

B nauane XX Bexa H. Kopkynosa, [1. Hosroponuesa, E. Tpy6erkoi,
[.®. IllepuieHeBny 1 Apyrue NPOBENU UHTEPECHBIE MCCIENA0BAHUS HA ATy
TeMy. B Hame BpeMs HeMelKHe KIACCHKH MPOBOIAT CIEIHATbHBIC
HCCIIEIOBaHNUs, YTOObI OOBSACHUTH MPOOJIEMBI COOTHOINIEHHS TpaBa U
Mopanu.  MccnenoBarenn, — W3BECTHbIE ~ CBOMMH — HHTEPECHBIMH
HCCIEOBaHUAMU B JTOM oOmactu, BkmouaiT: P. Jlpeitep, K. Pomm,
A. bapuiiun, T. llpamma, Cs. [lmuar, K. bakpamze, A. boromonos,
J.A. Kepumos, b. bubnep, M.®. beikosa, ILIL I'aiinenko, K.U. I'ynuaw,
M.®. OBCSHHUKOB, A. Oryprios, T. Viizman, JI. Kaparaesa,
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B.A. bepkosckuii, A.A. I'yceiinos, E.A. bparuna u 1p.

Kaparaesa JI.H. oOcyxmaer nmpobieMy B3aMMOOTHOLICHHH MEXTY
YeJI0BEKOM U 00IIECTBOM, 3aKOHOM U MOPAJIbI0, aHATH3UPYET 0COOEHHOCTH
¢unocoduu npasa I'erens u o0CykmaeT HEOOXOIUMOCTh PACCMOTPEHHS
3THX BOIPOCOB B KJIaccH4Yeckoil HeMenkoi dunocopuu. OH 0TMEYaeT, u4To
NPUHIUI CBOOObI SBISETCS BaKHEHIIEH T'yMaHHCTHYECKOH HEHHOCTHIO
[Kapataesa, c. 372-373].

beprkoBckuit  B.A., bparuna E.A. anammusupyetr mpoOiembl
COOTHOIICHHSI MOPAJIU U MPaBa B KIACCHYECKOW HEMENKOH (uiaocoduu ¢
aKCHOJIOTUYECKO# TOUKH 3peHus [2, ¢. 161-164].

[yceiiHoB A.A. naer kpaTkuil 0030p HCTOPUYECKUX MOJIXOJIOB M
COBPEMEHHBIX B3INISJ0B Ha MpPOONEMY COOTHOLICHHS MOpAid U MpaBa u
MOKA3bIBAET UX MCTOPHYECKYIO 00YCIOBIEHHOCTb. OH HCCIENyeT MOAXO0N
KJIACCUYECKON HeMelKoi (hunocoduu K BOMPOCY O COOTHOLICHHH TIpaBa
MOpaJll ¥ HPUXOAUT K BBIBOIY, YTO MPAaBO PacCMATPUBAET YEIOBEUECKHE
OTHOLICHHS KaK JBYCTOPOHHHUI TIPOIECC M OMOCPEyeT MX C TOMOLIBIO
YHHBEPCAIbHOM HOPMBI U HE3aBUCHMOI cripaBeiIMBOCTH [I'yceliHoB, c. 7.

Hayunas mnosusua. Ilpobiema COOTHOIIEHMS MpaBa U MOpaid B
KJIACCHYECKOW  HeMeNKod  ¢uimocopunm  mW3ydaeTcsi HAa  OCHOBE
CPaBHHTENBHOTO aHAIH3A.

Pesynbmamul.  YCTaHOBIEHHE B3aUMOCBSA3M MEKAY TOHATUSIMU
npaBa U MOpAJH, MPEXkE BCETO, MOKA3bIBAET BAKHOCTh JIOTHUECKOM CBS3H
3THX MNOHATWHA. Eciam Takoil CBA3M HE CYyLIECTBYET, TOBOPUTH 00 HX
NpONOpLMAX WIM  eIuHCTBE Oecrmone3Ho. M3yuuB sTHyeckue u
(unocodcko-npaBoBble B3IVIAAB KJIACCUYECKON HeMelKol ¢unocoduu,
MBI TIPOSICHIIIM BOIIPOC O BO3MOXKHOCTH MM HEBO3MOKHOCTH CBSI3U MEXKIY
MOpaliblo ¥ IpaBoM. VccrnenoBaHue TOKa3bIBA€T, YTO TEOPETHUECKHE M
METO/I0JIOTHYECKUE OCHOBBI CYIIECTBOBAHUS TITyOOKHX MeTa(u3MyecKux
CBA3EH MEXKTy KOHUEMIMAMU 3aKOHA U MOPAIH B KJIACCHYECKOM HEMEIKOM
¢unocoduu pazpaboTaHbl.

KiroueBble cioBa: kinaccumdeckas Hemerkas (uaocodusi, MOpaib,
MPaBo, HPABCTBEHHOCTh, 3aKOH, 9TUKA, TIOHSTHE.
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RELATIONS BETWEEN MORALITY, ETHICS AND LAW IN
CLASSIC GERMAN PHILOSOPHY

Abstract

The purpose of the study is to identify the theoretical and methodo-
logical approaches of prominent representatives of German classical phi-
losophy to the relationship between the concepts of morality and law. To
analyze the methodological conditions and principles of the relationship
between law and morality put forward by I. Kant in the field of practical
thinking, to understand the meaning of the concept of freedom, which Fich-
te appreciated in the field of morality and law, to look at Schelling's solu-
tion to the problem of the relationship between law and morality. The main
objective of the study is to analyze the methodological foundations and pe-
culiarities of the development of fundamental legal categories and episte-
mological problems (freedom and responsibility, law and morality, the es-
sence of the principles of natural law) in German philosophy of law.

Methods and methodological foundations of the study - historical-
comparative analysis of ethical and philosophical-legal ideas of classical
German philosophy, analysis based on the principles of dialectical devel-
opment, logical and historical connection. They reveal the most important
concepts of the ethics and philosophy of law (morality and law, freedom of
will and responsibility), as well as the possibility of rethinking civil society
and the rule of law in the modern context. Systematic approach to the anal-
ysis of the problems under consideration made it possible to identify the
connection between the ideas of moral and legal relations in classical Ger-
man philosophy. The results of historical and comparative analysis made it
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possible to reassess the philosophical categories arising from the relation-
ship between morality and law in the context of contemporary philosophical
and social problems.

Degree of research into the problem. It should be noted that, in gen-
eral, the question of the relationship between the notions of law and morali-
ty, law and morality has not been sufficiently studied in both historical-
philosophical and historical-legal literature. There is no systematic or gen-
eralised research on this topic. Consequently, there is a need to refer direct-
ly to the works of philosophers when studying the problem.

The positivist approach has allowed the philosophy of law to become
an integral part of legal sciences in the West. In this connection, it is suffi-
cient to mention the influence of Scandinavian "legal realism" based on the
principles of the school of phenomenological law (M. Schehler, J. Haber-
mas) and analytical philosophy (A. Hagerstrom, K. Olivekruna, V.
Lundstedt). In recent decades, the urgent task has been to revive the philos-
ophy of law as an integral part of general theory of philosophy (D.A. Kari-
mov, E.V. Kuznetsov).

At the beginning of the twentieth century, N. Korkunova, P. Novgo-
rodtseva, E. Trubetskoy, G. Shershenevich and others conducted interesting
research on this topic. Nowadays, German classics conduct special studies
to explain the problems of the relationship between law and morality. Re-
searchers known for their interesting research in this field include: P. Drey-
er, C. Roll, A. Barizzi, T. Scramma, St. Schmidt, K. Bakradze, A. Bo-
gomolov, D. Kerimov, B. Beebler, M. Bykova, P. P. Haydenko, K.I. Gu-
lian, M.F. Ovsyannikov, A. Ogurtsov, T. Uizman, L. Karataeva, V.A.
Berkovsky, A.A. Huseynov, E.A. Bragina and others.

Karataeva L.N. discusses the problem of relations between man and
society, law and morality, analyzes the features of Hegel's law philosophy
and discusses the need to consider these issues in classical German philoso-
phy. He notes that the principle of freedom is the most important human-
istic value [Karataeva, pp. 372-373].

Berkovsky V.A., Bragina E.A. analyses the problems of the relation-
ship between morality and law in classical German philosophy from an axi-
ological point of view [2, pp. 161-164].

A.A. Guseinov gives a brief overview of historical approaches and
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modern views on the problem of morality and law relations and shows their
historical conditionality. He investigates the approach of classical German
philosophy to the question of the relationship between law and morality and
comes to the conclusion that the law sees human relations as a bilateral pro-
cess and mediates them with the help of universal norm and independent
justice [Huseynov, p. 7].

Scientific novelty. The problem of the relationship between law and
morality in classical German philosophy is studied on the basis of compara-
tive analysis.

Results. Establishing the relationship between the notions of law and
morality first and foremost shows the importance of the logical relationship
between these notions. If there is no such connection, it is useless to talk
about their proportions or unity. By studying the ethical and philosophical-
legal views of classical German philosophy, we have clarified the possibil-
ity or impossibility of linking morality to law. The study shows that the
theoretical and methodological foundations for the existence of deep meta-
physical links between the concepts of law and morality in classical Ger-
man philosophy have been developed.

Keywords: Classical German philosophy, morality, ethics, law, con-
cept.

Giris

"Hiiquq" vo "monoaviyyat" kimi fundamental falsafi-hiiquqi kateqgori-
yalar bir-birins tizvi sokildo bagli olan anlayislardir. Onlar arasinda miinasi-
bot vo nisbat masaloasine yanasmalar forgli olsa da, bu anlayislarin bir-birin-
don tocrid olunmus sokildo arasdirilmast miimkiin deyildir. Bu anlaysslar,
praktikada 6ziinii sosial normalar, sosial institutlar va ictimai miinasibatlor
sisteminds daha miirakkob sokilda biruzs verir. Onlarin arasinda olagenin
tadqiqi, nazari-metodoloji va falsafi yanasmalari zoruri edir.

"Hiiquq" va "monaviyyat" anlayislari arasinda nisbat masalasi comiy-
yotlorin transformasiyasi dovriinde vo timumiyyatlo, comiyyatin dialektik
inkisafi prosesinda 0ziinii daha gabariq sokilda giindomo gatirir. Falsofi-hii-
quqi fikrin biitiin tarixi demak olar ki, azadligin toraqqisinin, soxsiyyat, ox-
laq va etika, comiyyot vo dovlot arasindaki slagonin dorkinden kegon bir
proses kimi doyarlandirils bilar. Ciinki comiyyatdo monavi vo hiiquqi mii-
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nasibatlorin inkisafinin real proseslori 6z tarixi dovrlarinin falsafi, etik vo
falsafi-hiiquqi talimlarinds tapmigdir. Buna gors da, falsafa tarixinds bu an-
layislara va onlar arasindaki miinasibatlora verilon qiymat, zaman vo moka-
mindan asili olmayaraq daima 6z aktualligim1 qoruyub saxlayir. Bu baxim-
dan, hiiquq vo oxlaq anlayislarinin miiasir falsofi yanasmalar ¢argivasinda
aragdirilmasi prosesinds tarixi yanasmalara da miiraciat etmok shomiyyatli-
dir. Tarixi-falsofi cohatdon klassik hiiquqi vo falsafi-hiiqugqi talimlari tahlil
etdikdon sonra, hiiquq vo monaviyyat arasindaki slags problemini adekvat
olaraq nozardon kegirmok daha mogsadouygudur. Bu, comiyyat vo dovlet
hagqinda elmin bir ¢ox monimsanilmis stereotiplarine yeniden nazar salma-
ga, fordin hiiquq, axlag, monaviyyat doyarlorine miinasibatinds dinamik
movge tutmasina sorait yaradir.

Dialektik inkisaf prosesinds meydana gixan suallarin cavabini hiiquq
elmi kontekstinda doyarlondirmok miimkiin deyildir. Hiiquq falsafasi va eti-
ka tolimlari ¢orgivasinds bu anlayislar arasinda olan nisbeto aydinliq gatir-
mok miimkiindiir. Xtsusils, Klassik alman falsafinds bu istigamotds ortaya
goyulan rasional va elmi-nozari yanasmalar daha fundamental xarakter da-
SIYIL.

Klassik Alman falsafasinin gérkamli niimayandalari Kant, Fixte, Sel-
linq va Hegelin hiiquq, axlaq, dovlat, comiyyat, tarix barads folssfi ideyalari
bu giin do shamiyyat kasb edir. Xiisusila, miiasir dovrda xiisusi 6nom dasi-
yan oxlaq va hiiququn nisbati va onlarin vahdati masalasinin tadqiqi, Klas-
sik Alman falsafasinin yenidon aragdiriimasini vacib edir. Ciinki bu masals,
Klassik Alman falsafasinin gérkemli niimayendalari torsfindon fundamental
sokildo aragdirilmis vo 6ziinagadoarki hiiqug, etika, monaviyyat v axlag an-
layiglarma folsofi refleksiya sorgilomosi baximindan miihiim ohomiyyat
kosb etmisdir. Bu istigamatdo aparilan aragdirmalardan slds olunan natico-
lordon, miiasir vatondag comiyyati vo hiiquqi dovlet masalolorinin nazari-
metodoloji ssaslarinin tadgiginds, azadliq va sosial adalat anlayislarinin
miiasir idrakinda faydalanmaq miimkiindiir.CiinkiKlassik alman falsafasi-
nin aragdirilmast, ictimai-siyasi vo hiiquqi hadisalorin manavi koklorini mii-
ayyenlasdirmays, onlarin falsofi idrakini zonginlosdirmays, azadliq anlayi-
sinin mahiyyatini agiqlamaga sorait yaradir.

1. Kant falsafasinda axlaq va hiiquq nisbati

I. Kant 6z folsofi sisteminda dovlat va hiiquq taliminin daha yaxs: is-
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landiyini etiraf edirdi. O, axlaqim rol va shamiyyatini hiiqugdan tistiin tutur-
du. Kant, 6ziiniin "saf agil" nazoriyyasina asaslanaraq, hiiququn ilahi mon-
sayi hagqinda avvallor movecud olan obyektiv diisiincanin tstiinliiytini mii-
dafio etdi. Hom Aristotel, hom do Kant, 6z talimlarinds axlaqin hiiqugdan
daha genis va daha yiiksok oldugu fikrini miidafis edir vo imumiyyatls, on-
larin folsofi diisiincalori bir-biri ilo yaxin slagads olan axlagdan hiiquga
dogru iralilayir. Bu baximdan, Kantin falsafasinds axlaq, monaviyyat va hii-
quq anlaysslart bir-biri ilo six slagads olan va bir-birini tamamlayan anla-
yislardir. Onlar, Kantin falsafasinds “azadliq” anlayisinda vohdat tapirlar.

Kantin falsafasinds axlaq ideal bir konsepsiyadir. Kant, hiiququ eti-
kadan tamamils ayirmir. V.F Asmus geyd edir ki, Kanta gors, hiiquq daxili
motivlari ehtiva etmadiyina gora, etik ganunvericilik hiiqugi ganunvericilik-
don daha genisdir. Lakin, hiiquq fordin daxili motivlarini talob etmoyi istis-
na etmir. Notico etibari ilo hiiqugi gqanunvericilik etikanin bir hissasidir. Ciinki
etik ganunlarda yalmz etik vazifalor deyil, hamginin, hiiquqi vezifalor ehtiva
olunur. Bu monada, hiiquq, kateqorik imperativin xiisusi naticasi hesab olunur
[AcmycB. ®. Ummanyun Kanr. M.: Beicmast mkomna, 2005, s. 308].

Kantin hiiquq vo etika falsafasinin, biitovlikkds falsofi sisteminin to-
molinds azadliq ideyas1 dayanir. I. Kant azadligin mahiyyatini arasdirmag
liglin milasir metodologiyanin ssasin1 qoyur va ilk névbads, azadliq feno-
menini hiiqugi-oxlaqi miinasibatlorin asast kimi dork etmok istigamatinds
gnoseoloji-metodoloji yanasmani formalasdirir. Bu yanagma, "tabiot ganun-
lar1" ilo hiiquq va axlag ganunlarmin olaqali sokilds tohliling sorait yaradir.
Onun bu yanasmast, sonralar falsofs, etika vo hiiquq elmlarinin inkisafina
vo onlarin olagolondirilmasine mithiim tasir gostorir. Kantin iradonin ma-
hiyyati, azadliq anlayigmin metafizik asaslarinin aydinlagdiriimasi, hiiquq
vo oxlaqg nisbati istigamatinds irali siirdiiydi ideyalar sonralar Fixte, Selling
vo Hegel tarafindon daha otrafli sokilda asaslandirilib inkisaf etdirilmigdir.

Azadliq anlayisi, Kantin hiiqug ve oxlaqg taliminin asasini togkil edon
irado azadligini dork etmays xidmot edir. Hiiquq vo oxlag yalniz azadliga
osaslanir. Insan azadliqda miitloq dziiniidorkini tapir. Beloliklo, Kant hiiquq
vo oxlagqm mansayini insanin dztiniidarkinds, onun ruhunda axtarmag: dos-
toklayan yeni metodologiya ortaya qoyur. Ona gors, irads azadligi, azadligi
asaslandirmagin transsendental metodoloji bir problemi kimi ortaya cixir.

Kanta gora, fordin iradasi, ham rasional, ham do hissi baglangicla
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baglidir. Azad irado, onlar arasinda edilon se¢im ilo miiayyan olunur. Bu se-
¢im imkani, oxlagi ganunu rasional kateqorik imperativ baslangici vasitasilo
gergaklasdirmaya sorait yaradir va onu, hisslora bagli olan bir zorurats tabe
olmaqdan xilas edir. Segim ehtimali iso manfi azadliqdir. Agil talablarinin
secimi (xeyiri segmok imkani) oxlaqi azadlig, hisslora bagli olaraq xeyirin
secilmasi isa geyri-azadligdur.

Manavi cohatdon azad soxs, hiiqugi dovlat va hiiqugi ganunvericili-
yin olmadig: bir ictimai-siyasi realliqda dovlat ganunvericiliyinin normast,
hiiquqi prinsip va normalarin dastyicisi, manbayi va yaradicisidir. O, daima
dovlat va comiyyat ilo miinagisadadir. Bu 6ziinii, ilk novbado axlaq va siya-
sat, dovlet qanunvericiliyi vo siyasat arasindaki qarsidurmada biruza verir.
Ciinki onun oxlaqt ila dévlatin hiiqugi sistemin arasinda ziddiyyat vardir.

Azadlig, ilk ndvbads idrak edon, doyarlondiran, manavi va hiiqugi
miinasibatlor quran, subyekt kimi sorh olunan saxsiyyatin ayrilmaz keyfiy-
yotidir. Azadliq subyekti axlagi ganun oasasinda faaliyyat gostoran azad ira-
dali soxsdir. Kanta gora, oxlaqin miallifi 6ziinii ganunilasdiran forddir, La-
kin, ford bunun {i¢lin, hiiqugi prinsipa tabe olmalidir. Yoni oxlaglt insan,
mahiyyatca hiiqugi soxsdir (ganunlara tabe olan goxs). Bu baximdan, hiiqu-
qi dovlatin v hiiquqi saxs kontekstindas, hiiquq va oxlaq bir araya galirlar.
Yoni, hiiquq ve oxlaq fordin timsalinda bir araya golmaklo, oziinii tosdiq
edirlor. Lakin, oxlagi ganunvericilik sirf oxlagi akt kimi, yalniz universal
hiiqugi prinsipin tonzimlonmasindoki bosluglar oldugda gergaklogmasi
miimkiindiir. Kanta gora, bu bosluglardan konarda olan biitiin davranig for-
malar1 hiiquqi olsa da, geyri-oxlagidir. Ford yalniz hiiquq dévlatinin ganun-
vericiliyindaki bosluglar sahasinds oxlagli ola bilor. Ciinki axlagli insan,
dovlat hilququndan da istiin bir hiiquq saviyyasindo mévcuddur. Lakin, ga-
nunun aliliyi har bir oxsa tathiq edildiyi iiciin, ford 6z oxlagi ganunvericili-
yini yalmz ganunun aliliyi prinsiplorine uygunlagdirmalidir.

Kant oxlaqinin aparici prinsipi, hiiquq vo axlaq arasindaki miinasibat
problemins birbasa toxunan “kateqorik imperativ” anlayisidir. Kantin tohlili
gostarir Ki, insan 6z azadligini yalniz monavi ganunun diktalorine tabe ol-
dugda vo hiiqugq normalarma siiurlu sokilds amal etdikds dork eds bilor. Ox-
lag ganunlarina riayat etmok soxs iigiin bir borcdur. Buna géra do, borc an-
lay1s1 Kantin praktik falsofesinds asas yer tutur. O yazir: “Els et ki, iradani
idaro edon maksimumlar universal ganunvericiliyin prinsipina cevrilsin.”
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[Kant W. Counnenns B mectu Tomax. T. 2: Metadusuka Hpasos / U. Kanr.
- M.: Msicnb, 1967, s. 179].

Kanta gora, dovlat, ilk ndvbads, fardin hiiquglarin1 qoruyan bir or-
gandir va dovlatlo fardin bir-biri garsisinda garsiligli masuliyyasti vardir.
Fardin dovlatdan tolab etdiyini, dovlat do ondan tolob eds bilar. Buna gora
0, fardin hiiquglarinin qorunmast ti¢tin, hiiquqi dovlat ideyasimi asaslandirib
inkisaf etdirir. Bu yanasma, onun etik-hiiquqi konsepsiyasindan irali galir.

Kanta gora, hiiqug "universal azadliq ganunu ndqteyi-nazarindan bir
insanin 6zbasinaliginin, digarinin 6zbasinaligi ilo uygun oldugu sartlar top-
lusudur.” [Munaes K.A.K Borpocy 0 1opuandecKoii mpupojie OrpaHnYCHHI
TnpaB U CBOOOJ B KOHTEKCTE COOTHOLICHMs TIpaBa W CBOOOJbI. BecTHHK
CapaToBCKO# rocyaapcTBeHHO# opuanyeckoit akagemun Ne 2 (97), 2014,
s. 54]. Kant falsafasinin aparici todgigatgilarindan biri E.Y. Solovyev geyd
edir ki, 1. Kantin "universal ganuna gors azadliqdaki barabarlik™ formulu iig
sorti ohato edir:

1. Insan azadhig1 hiiqugla miioyyan edilmir. Hiiqug onun azadligini
yalniz oxlagi-etik va antropoloji realliq kimi taniyzr.

2. Hiiququn osas vazifasi - sosial miinasibatlords azadliq meyarinin
doqiq tosnifatini aparmaqdir.

3. Kantin hiiquq falsofasinin asas monast azadligin mohdudlagdiril-
mast limiti ilo baghdir. Saxsi azadlig, 6z haddini baggasmnin baraber azadliginda
tapir. Fordin azadligi dovlot torsfindon mohdudlagdirildigr Gigiin, baraberliyin
mohdudlagdirict giicii dovlatin 6ziino do samil olunur [ComoBee 3.1O.
Kareropuueckuii mMrepaTi B HpaBCTBEHHOCTH 1 Tipasa. M., 2005, s. 148].

Kantin fikrinca, macburiyyatsiz hiiquq adalst anlayisini, hiiquga
asaslanmayan machuriyyat isa, zorurst anlayisini meydana gixarir. Qanun-
verici hakimiyyat xalqmn iradosine aid olmalidir. Vatondaslar azadliq, bora-
borlik vo miistagillik hiiquglarindan istifads etmolidirlor. Fordi azadliq anla-
yiginin tohlilindan irali galon hiiququn on vacib vozifaleri votondas comiy-
yoti ii¢lin miisyyan prinsiplorin hoyata kegirilmasini zaruri edir. Onlar asa-
gidakalardir:

1. Har bir vatondasa insan kimi azadligin verilmasi;

2. Hor bir votondasin digori ilo barabar hiiquga malik olmast;

3. Hor bir comiyyat {izviiniin bir vatondas kimi miistaqilliyi [KanT
U. Counnenus B mectu tomax. T. 2: Meraduzuka npasos / U. Kanr. - M.:
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Mpeicne, 1967, s. 122].

Hiiqug, ilk azad vo barabar soxslorin istoklori bir-biri ilo toqqusdug-
da, axlaqi siiurun osas tolobi Kimi imumi azadligin qorunmasini tamin et-
malidir. Ciinki yalniz azadliga sdykonan hiiquqda, insan miitlaq 6ziiniidor-
Kini tapur.

2. Fixte va Sellinq falsafasinda axlaq va hiiquq nisbati

[.G.Fixte torafindon subyektivist asaslarla irali siiriilon dialektik idrak
metodu hiiqug, dovlat, soxsiyyat, axlaq ve azadliq nazariyyslarinds kifayat
gadar tathig olunur. Onun baxisglarinda subyektivizmin darin iz qoymast,
onun hiiquq nazariyyasine da 6z tasirini buraxmusdir. O, sonraki yaradiciliq
dovriinda pozitiv hiiquq ilo oaxlag-manaviyyat arasindaki alagani inkar edir.
Ona gora, hiiqug insanin "Man" baslangici (diistincs torzi, zokasi va s) ilo
deyil, yalniz zahiri faaliyyatlori ilo baglhdir. Bu baximdan, onun taliminda
hiiquq ve oxlaq anlayislar bir-birinden tocrid olunmus fargli anlayiglar kimi
sarh olunur vo onun ortaya qoydugu “tobii hiiquq” onlar arasinda vasitagi
rolunda istirak edir. Fixte ganun, axlaq vo monaviyyat arasinda boliisdiiriicii
xatt ¢okmokla yanasi, pozitiv hiiquq ilo axlaq arasindaki slageni inkar edir
[@uxte W.I'. OcHoBa obuero naykoyuenus // @uxre WU.I. Cou.: B 2-x
tomax. T. 1. - CII6., 1993, s. 56-57].

Fixte tobii hiiququ, insanin tabiati ilo oxlaqi arasindaki vasito kimi
basa diisiir. Fixteya gora, hiiquq, tabii zaruriliyi va ruh azadligimi birlogdir-
molidir. Bu insanin 6ziiniin ikinci tabiatinin, obyektiv azadliq diinyasinin
yaranmasina sorait yaradir. Fixte tolimino gor, falsofonin imumi prinsiplo-
rindon irali golon hiiququn "saf anlayisi", asason tabii hiiquq anlayisina uy-
gundur. Ona gora, pozitiv hiiquq sistemi tabii hiiquq prinsiplarinden qay-
naglanmalidir.

Fixteya gora, tabiatdan irali galan tobii hiiquq va tabii hal yoxdur, an-
cag, pozitiv hiiququn monasini ortaya qoyan hiiquq va adalat ideyasi vardir.
Insanin tobii voziyyatina uygun galon fiziki tobiat deyil, "ikinci tabiat", yoni
insanin yaratdig1 hilquqi miinasibatlor sistemidir. Dovlatin 6zi, insanin tabii
vaziyyatidir va onun ganunlari tabii hiiququn reallasmasindan basqa bir sey
olmamalidir. Bu baximdan, onun taliminda hiiquq va adalat ideyasi, manavi
norma va hiiqug normast bir-birino baglanr.

Fixteys gora, qanun, dovlstdaki biitiin rasional varliglarm azadligini
tamimagi, onlarin 6ziinii-reallasdirmasina mane olmamagi 6hdssina gotiiriir.
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Noticada, har bir fordin yonaltdiyi faaliyyat miisyyan bir saho vo obyektlo
mohdudlasmalidir. Buna gora fardilik, hiiqugi subyektlorin bir-birini inkar
etmosinin (basgasinin fordiliyi menim fordiliyims aid deyil soklinda) natice-
si kimi meydana ¢ixir. Ciinki Fixteya gora, fard tobii deyil, hiiqugi bir kate-
goriyadir. Hiiquq, manavi ganundan fargli olaraq insandan xos niyyat deyil,
yalmiz ganuna uygun olan horokotlor tolob edir [@uxte W.I'. OcHoBa
obmtero Haykoyuenus // ®@uxre M.I'. Cou.: B 2-x tomax. T. 1. - CII6., 1993,
s. 61-62].

F. Sellingin hiiquq falsafasinds azadliq anlayist markazi shomiyyato
malikdir. O, birbasa Kant torafindon asas1 qoyulmus vs Fixte tarafindan in-
kisaf etdirilmis azadliq falsofasinin oxlaqi vo hiiqugi ananassini davam etdi-
rir. Kant va Fixte metodologiyasinin subyektivliyini aradan galdirmagq tigtin,
F. Selling "Tabii hiiququn yeni deduksiyasi" asorinds Fixtenin "Man" bas-
langicinin inkisafi talimini tabiatin inkisafi (naturfalsafs), daha sonra iso,
"Man"in tamalinda dayanan va biitiin subyektiv-obyektivliyin miitlaq eyni-
yotini irali siiran taliminin yeni metodoloji prinsiplori ilo tamamlayir. Klas-
sik alman falsafasinin digar niimayandalari ilo miigayisada Selling hiiquq
vo axlaq, hiiquqg elmi va etikan1 daha daqiq sokilds bir-birinden ayirir. O,
hiiquq elmini axlaq va ya praktik elmin bir hissasi deyil, sirf nazari bir elm
sahasi oldugunu dostoklayir. Selling 6ziiniin hiiquq anlayisi asasinda comiy-
yatin hiiquqi qurulusu talimini inkisaf etdirir.

Sellinga gora, axlaq insan tobistine uygundur. Lakin, fordin digarlori
ilo garsiligh slagesinda azadligini tomin etmak tigiin, ganunun machuriyyati
zoruridir. Azadliq namina, comiyyatin hiiqugi qurulusunu tomin edan hiiquq
oxlaqmn tizarinds olmalidir. Buna gora da, hiiquq talimi oxlaqin va ya prak-
tik elmin bir hissasi deyil, azadligi tomin edon nazari elmdir [[emmnr .
B. M. Cou.:B2T. T. 1. M., 1998, 5. 120-121].

Selling hiiquq sahasinds fordi va imumbagari irads arasindaki slage-
ni aragdirarkon, imumbasari iradonin "materiyasmni" togkil edon axlaq anla-
yis1 mithiim rol oynayir. Oxlaq va qanun fordi va sosial miinasibatlori idara
edir. Obyektiv diinyada insanlar arasinda garsiliql alags azadligin va axlaq
ideallarinin reallasmas tigiin bir sortdir. Yalniz bu qarsiligh slago ilo oxlaq
vo qanun bir insanin hadafins, istoklarinin obyekti halina gala bilar.

Sellingin taliminds hiiquq va qanun anlayislart azadliq va zarurat an-
layslar ilo olagolidir. Azadliq anlayis1 da dialektik olaraq zorurat anlayist
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ilo baglanir. O yazir: "Umumi hiiqug sistemi azadligin sortidir, ¢iinki onsuz
azadliq tomin edils bilmoaz . Azadliq tabist ganunlar: kimi aydin vo doyis-
Moz bir nizamla tomin olunmalidir." [Ilemmar ®. B. . Cou.: 82 1. T. 1.
M., 1998, s. 233].

Selling 6z qanun anlayisi asasinda comiyyatin hiiquqgi qurulusu tali-
mini formalagdirir. Tobii bir qurulusa malik olan hiiquq sistemi xarici alom-
do moveud olan azadligin zoruri sortidir. Hiqugi nizamin ortaya ¢ixmast to-
sadiifi bir masalo deyil. O, insanlarin zorakiliga qars1 miibarizosinin zaruri
naticasidir. Bu talimo gors, hiiquq sistemi comiyyatdo yaradilan tobiatin
slavasi olmalidir. Buna gora, hiiquq sistemi axlaqi deyil, sirf tabii bir quru-
lugdur. Onun va hisslorin tizarinds azadligin giicii yoxdur. Ona gors, zahiri
tabiati tamamlayan hiiquq sistemi axlagi deyil, tobii bir qurulusdur. Ona go-
19, zahiri tobioti tamamlayan hiiquq sistemi oxlaqi deyil, tabii bir qurulus-
dur. Bu qurulus tizarinda azadligin tasiri, hisslar tizarinds oldugu kimi ¢ox
zaifdir. Selling, hiiquq sistemini, miiayyan hallar Gigiin avvolcaden hazirlan-
mis vo bu hallar verildikdon sonra 6zii iso diigon bir masina boanzadir
[[emmumar ©. B. M. Cou:B21. T. 1. M., 1998, s. 123-124].

Sellingo gora, zoruri ehtiyaclara ssaslanan hiiquq sistemi uzun miid-
dot davam eds bilmaz. Ciinki bu zorurst, qisamiiddatli ehtiyaclar1 6domok
tigtin nozards tutulmugdur. Dovlat qurulusu mexanizmi, yalmz azad insanla-
r1 machuretmo yoluyla meydana ¢ixir. Insanlar 6z monfaatlorini vo maragla-
rin1 tomin edonadok, bu qurulus 6z aktualligini qoruyub saxlayir. Lakin, hii-
ququn gorunmasina va tamin edilmasina xidmat edon vaziyyat, tosadiifdon
asilt olmamalidir. Méveud sistemin sabitliyini yalniz xogmaramliliq tizarin-
da deyil, hamginin, machuriyyat sayasinda tomin etmok miimkiindiir. Azad-
lig, yalniz insanlart memnun edon bir fenomen kimi deyil, homginin, tobiat
ganunlart kimi agiq va doyismaz bir hiiquqi nizamla, zaruratlo tamin edil-
molidir.

Selingo gors, garsiligh miinasibatlords fordi azadliq pozula bilor. Bu-
na gors do, insan bunun garsisini ala bilacak bir ganun yaratmaqda maraqli-
dir. Azadliq tesadiifi bir masalo olmamali va fordin azadliginin imumi gar-
siligh miinasibatds pozulmasimin qarsist qanunun qiivvesi ilo alinmalidir.
Qanunun machuretma qiivvasi birbasa azadliga qarst yonaldilo bilmaz.
Ctinki rasional varligi macbur etmok olmur, 0, yalniz 6ziinii macbur eds bi-
lar va bu machuriyyat tomiz iradays qars1 deyil, ancaq soxsdan irali galon
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vo onun 0ziina qayidan eqoizma qarst yonaldila bilar. Eqoizma qarst yona-
lan machuriyyat vasitasi 6ziinden basqa heg bir seys qarsi istifads edilo bil-
moz. Basgasinin azadligia xalal gatirdiyi {igin eqoizmo maneani hiiquq
sisteminds hokm siiron qanun hoyata kegirir. Hiiquq, basqasmnin azadligina
xalal gatira bilon eqoizma manes ola bilor. Bunun iigiin, axlaq normalari ki-
fayat deyil. Fordin digar fordlorlo qarsiligh slagesi zaman1 meydana ¢ixan
hiiqug pozuntusunun aradan galdiriimasini tomin etmok fiigiin, ganunun
mochuretms qiivvesi zoruridir [Ienmuar ®. B. M. Couw.: 8 2 1. T. 1. M.,
1998, s. 66-67].

3. Hegel falsafasinda axlaq va hiiquq nisbati

Hiiquq va axlaq nisbatinin prinsiplarinin inkisafinda F. Hegelin rolu
miistosnadir. O da, 6z saloflari (Kant, Fixte vo Selling) kimi biitiin gergaklik
hadisalorinin agil vasitasilo asaslandiriimali oldugunu dastoklayir vo homgi-
nin, agilin nizam va mana gisminda ger¢okliyin 6ziino xas oldugunu bildi-
rir. Hegel Kantdan forgli olaraq todqgigatlarinin nozari-metodoloji osasini
dialektik metodologiyanin subyektivlik deyil, obyektivlik aspektino bagla-
yir. O, Fixte va Sellingi formalizm, subyektivizm va zahiri sistemgiliys alu-
da olmaqda tonqid edir. Hegel tafokkiirin mentigi nizaminin va tabiatin ra-
sional baslangicinin birliyini ruh anlayismin kémayi ilo miisyyenlogdirir.
Ona gora, ruhun mahiyysti azadligdir. O, basariyyatin tarixi inkisafinda,
hom ds fordin tokamiiliinds todricon 6ziinii dork edir. 9vvalca ruh tobistlo
birlogarak, 6ziinii ondan ayirmir, ancaq inkisaf etdikco 6ziinii dork edir vo
ictimai miinasibatlords "azad ruh" vo “azad irads” kimi miioyyanlasir. Bu,
ilk ndvbada ictimai miinasibatlords hiiquq, dovlat, comiyyat, saxsiyyat, elo-
ca do oxlaq va etika arasindaki slagalarin elmi tohlilina zomin hazirlayr.

Hegelo gora, "azad irado" kimi saciyyalondirilon azad ruh, hiiqug, ax-
laq va etikanin inkisafinin mahiyyastini vo inkisafinin asas marhalalarini to-
yin edir. Hegela goro, azad irads 6zlinii miixtalif formalarda askar edir:

1. Ruh ovvalca 6ziinii birbasa ford soklindo askar edir, fardin azadli-
g1 oziindl miilkiyyat hissinds biruzs verir va hiiquq, rasmi vo miicarrad hii-
quq soklinda tannir.

2. Ruh fardds 6z varligmin inikasin tapib fordi irads kimi miioyyan
edilondo, subyektiv iradenin hiiququ olan oxlag meydana ¢ixir.

3. Subyektda agkar olan substansional irade 6z gergokliyini aila, vatondas
comiyyati va dovlstin oxlaginda miisyyanlsdirir [[erens I'.B.®. Durmknone s
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¢unocodekux Hayk. B 3 1. 1.3, M., Mbicin 1977, s. 328-329].

Oziindo fordi vo umumi iradenin miicarrad vehdatini toskil edon azad
iradonin ilkin morholasi formal hiiquqdur. Azad irads formal hiiquqda 6zii-
nii fardin vahid iradssinds ifads edir. Bu vahdat va eyniyatdon fordin 6z ira-
dasi meydana ¢ixir. Ford, 6ziindo universal iradonin dastyicist kimi, 6ziini
azad va sonsuz Kimi taniyir. Buna goéra da, o, 6ziinii otraf slamoa qars1 qoy-
maq vo onu dayisdirmak imkanlari slds edir. Ciinki azad iradods azadliq va
ideya movecuddur.

Hegel metodoloji prinsipinda avvalca miicarrad bir sey kimi saCiyye-
londirilon irads azadlig1 anlayisi, 6ziinii-tayinetmonin biitiin dialektik mor-
halalarinda qorunub saxlanilaraq hiiquq ¢argivasinda inkisaf edir va hiiqug-
daxili inkisaf prosesinds foaliyyatdo olan siiurlu, mahdud va fordi irado
timumi azadliga vo konkretlosmaya dogru iraliloyarok imumi monaviyyat
fenomenina gevrilir.

Hegelin falsafasinds oxlaq, menaviyyat, hiiquq azad iradonin dialek-
tik tozahiir formalar1 kimi miiayyen edilir vo o, obyektiv ruhun tozahiirlarin-
do daha da konkretlosorok 6z miitloq varligini azadliq ideyasinda tapir. He-
gela gora, azad iradanin konkret formasi miitlaq azadliq ideyasinda aks olu-
nan monavi gergaklikdir. Azad irads, 6z varligina govusmast istiqamatinda
diaklektik inkisaf prosesinds daima 6z daxilinds dialektik ziddiyyotlo miisa-
yiat olunur.

Hegel 6z toliminda manaviyyat, oxlaq vo hiiqug anlayislarinin har bi-
rinin falsafi-kateqorial anlamini ortaya qoyur. O, hiiquq ve manaviyyat ara-
sindaki miinasibat probleminin hallinds yeni bir aspekt toqdim edir: onlarin
birliyi fordin sosiallasmasi prosesindaki faaliyyatinds obyektiv sokilda oks
olunur. Ruh, avvalca sirf montigi formada, sonra xarici tobist vo subyektiv
ruh (6z antropoloji, psixoloji va fenomenoloji tobiatinin vohdatini toskil
edon konkret bir soxs) vo nahayet, 6ziinii azad gismindo taniyan obyektiv
ruh (manaviyyat vo hiiquq), rasional irads soklindos askar olur. Obyektiv
ruh, miitloq ideyanin tozahiir formasi olsa da, 0, yena do 6ziindadir. Ancag,
0, subyektiv ruhdan farqli olaraq, daha ¢ox miitlaq ruhun aks olundugu hii-
quq sahasi ilo baglidir.

Hegel, hiiquq vo oxlaqin bir-biri ilo six bagli vo eyni anlayislar oldu-
gunu bildirir. Hegel konsepsiyasi, fordlorin va comiyyatin hiiquglarinin
dovlato tabe olmasina asaslanir. Dovlat, har seyin ganuni asasda quruldugu,
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azadligin reallagdig1 ictimai hayatin an mitkommal togkilat formasidir. He-
gelin fikrinca, hiiquq vo manoaviyyat arasindaki asas forq ondadir ki, mona-
viyyat deyil, hiiquq macburiyyat akti ola bilor [Hosropomues, I1. . Kaut
WU. u Terens I'. B UX y4eHHAX O MpaBe W TocyaapcTBe. JBa TUIHMYECKHX
noctpoenust B obmactu ¢unocoduu npasa / I1. . Hosropomaues. - M.:
Vuus. tan 1901, s. 216-218]. Lakin, Hegelin ganunun aliliyi prinsipi birba-
sa vo birmonali sokilda 6zbaginaliga, ganunsuzluga ve imumilikds ayri-ayri
saxslar, siyasi birliklor va dévlat hakimiyyati torsfindan giic tatbiq edilmasi-
nin biitiin ganunsuz formalarina garst yonaldilmisdir.

Hegels gora, monaviyyat, hiiququn tmumi substansiyasidir. O, sosial
miinasibatlorin miirokkob kompleksinda tathiq olunan hiiqug sisteminin
imumbagari mahiyyatinda 6ziinii biruza verir. Hegel hiiquq ve axlaq miina-
sibatlorini, bu anlayislarm konkret inkisafi soviyyasinde miioyyanlogdirir.
Onun "miicarrad qanun"dan vatondag comiyyatina va dovlate kegid ila bagh
tonqidi aragdirmalari, hiiquq vo manaviyyatin dialektik ziddiyyatlorinin da-
xili monavi birliyine vurgu edir [[erens I['.B.®. Duumknonemus
¢unocodekux Hayk. B 3 1. 1.3, M., Mpicins1977, s. 350].

Fardi vo timumi irads arasinda oksliklor hiiqugdan manaviyyata qo-
dor dialektin idrak prosesinds inkisaf edarok biitiinlasir va hiiquq ilo mone-
viyyat femonemlari arasinda eyniyyat yaranir. Bu baximdan, Hegelin dia-
lektik yanasmasinda fordi iradonin miicarrad hiiqug fenomeni iimumi mane-
viyyat fenomeninds konkretlik tapir. Hiiquq vo monaviyyatin vohdati, ilk
ndvbads onlarin mahiyyatinin (azadliq) vahdati ilo baghdir [I'erens I'.B.®.
®unocodus mpasa. M., Meicip1990, s. 50, 200, 218].

Hegel azadliq anlayist ilo monavviyatt miioyyanlosdirir. Ona gora,
manaviyyat, oziiniidorkin tobistine vo movcuddiyyat formasina ¢evrilmis
azadliq anlayisidir. Digar torafdon, Hegel, hiiququ azad iradsnin mévcudlu-
gu kimi miioyyanlogdirir. Sosial miinasibatlorin miirokkab sistemi kimi ortaya
¢1xan, idrakin obyektiv askarlanmasi va tasdigi kimi agkar olan bu hiiquq siste-
Minin imumi substansiyast monaviyyatdir [['erens ['.B.®. DHrmknonemus
¢unocodeknx Hayk. B 3 1. 1.3, M., Mbicnib 1977, s. 328-329].

Qanunlar va hiiqugi qurumlar, manaviyyatin obyektiv torafini toskil
edirlor. Monaviyyatdan oxlaga yonolon dialektik prosesdo fordin, vatondas
comiyyatinin va dovlatin tohlilinin naticasi hiiququn va gergak azadligin
dorkina yonalmalidir. Bu yalniz idrakin tok bir metoda tabe oldugu vo 6zii-
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nii bir elm sistemina gevirdiyi zaman miimkiindiir. Tabii vo manavi gergak-
liyin mahiyyatini vo vohdati anlamadan, insanin tabiatini bilmak miimkiin
deyildir. insanin mahiyyati, 6z varhgnimn iimumidon subyektiv, obyektiv vo
miitloq ger¢okliyo dogru yonelon éziinii-toyinetma prosesidir. insanin mo-
navi tabiatinin biitiin bu zoruri magamlari, onun azadolma moarhalalarini tos-
kil edir. Bu prosesin obyektiv torafi hiiqugdur. Lakin, Hegelin hiiquq anla-
yis1 bizim anladigimz mohdud ¢argivays sigmir. Ona gora hiiquq, azadligin
biitiin magamlarini, rasional iradani, o ciimladon manaviyyat va axlaq sahs-
larini ohata edan biit6v bir sistemdir. Buna gora do, o, vatandaslarin miiga-
vimat gostara bilmadiklari machuri xarici giivva deyil, insanlarin azad ol-
masinin yegana sartidir [['erens I'.B.®. ®unocodus mpasa. M., Mbicib
1990, s. 227, 415, 432].

Oxlaq, fordin irads azadliginin forma vo mazmun baximindan ilk bir-
basa inkaridir. iradenin bir-birina zidd olan iki aspekti, azadligin sonsuz
subyektivliyini miisyyanlogdirir. Bu ziddiyyat, axlagdan monaviyyata yona-
lon dialektik prosesin torkib hissasidir. Manaviyyat 6ziinii ger¢ok substan-
sional ideya kimi saciyyslondirir. Onda azadliq anlayist 6z realligina, mov-
cud azadliq anlayisina qovusur. Oxlaq 6z subyektivliyinin elementinds bir
irado formasidirsa, manaviyyat, subyektivlik va 6ziiniitoyinetms formasini
gorumagla azadligin mana vo mévcuddiyyat formasidir.

Oziindoki daxili ideyadan ibarat olan oxlagi irado hiiququ, novbati
marhalads daxildaki ideyani hiiqugilasdirir. ©xlagi irads hiiququ subyekti-
nin foaliyyati nisbi xarakter dasiyir va o, inkisaf edorak iimumbasari doyara
cevrilir. Burada ideya timumi xarakter alir. ©xlagi iradonin tomal ziddiyys-
tinin bir cohati odur Ki, 0, azad irads anlayisinin reallasan tozahiirii va inki-
safi gisminda 6ziinii obyektiv vo subyektiv mazmuna gora xeyirxah baglan-
gic kimi miioyyanlosdirir. Oziindo shomiyyatsiz bir sey olan va ziinii mehv
edon badxah irads isa, vicdan gisminds 6ziinii rasional bir maozmunla miioy-
yanlogdirdiyi andan inkisaf edorak manaviyyata kegid edir. Bu zaman, zid-
diyyatin digar torafi 6z hallini tapir va xeyirxahligin gériinon miicarradliyi
ortadan galxir [[erexns I'.B.®. ®unocodust mpasa. M., Mbicis1990, s. 432].

Hegelo gors, vatandas comiyyati, aila prinsipinin, yoni, monavi ide-
yanin tokamiiliiniin noticosi Kimi ortaya ¢ixir. Umumi va fardi irado vaton-
das comiyyatinds 6ziiniin vasitasli mévcudlug formasimi tapir. Onu ayaqda
tutan ganun, dinamik inkisafini tomin edon soxsi maraq ve insanin ehtiyac-
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laridir. Hegelo gora, manavi sistemda araliqg movge tutan votondas comiyye-
ti bir torafdon "timumi aila", digar torafdan "xarici dovlat"dir. Vatondas co-
miyyatinds, insanin zaruri ehtiyaclarinin 6donilmasi ils slagali olan ailo vo
dovlat prinsipini daha da inkisaf etdirir. Dovlat, 6ziini taniyan bir universal
baslangic olmagla yanasi, ham ds ¢oxsayli ehtiyaclarin mazmununu meyda-
na gotiron daxili bir baglangic, formal-hiiquqi miioyyanlik sistemidir
[[erens I'.B.®. Hayka noruku. CI16, Mbicins1997, s. 35-38].

Hegelin fikrinca, fardin, votondas comiyyatinin vo dovlatin tahlilinin
naticasi hiiququn v haqiqi azadligin no oldugunu dork etmokdir. Tabii va
moanaVi gergakliyin mahiyyatini togkil edon kainatin vahdatinin nadon ibarat
oldugunu anlamadan, insanin tabistini ortaya ¢ixarmaq miimkiin deyil. Mo-
naVi varliq olan insanin mahiyyati, tiniversal gergakliyin subyektiv, obyek-
tiv vo miitlaq varliq yolu ilo 6ziinii toyinetma prosesidir. Insanin monavi to-
bistinin biitiin bu zoruri mogamlar onun azadliq morhalalarini togkil edir.
Bu prosesin obyektiv tarafini hiiquq reallig: toskil edir. Hegelin hiiquq anla-
yis1, azadligin, rasional iradenin, monaviyyat vo oxlaq sahalarinin biitiin as-
pektlorini ohato edon sistemlogdirilmis bir biitovdiir. Buna gora da, voton-
daglar, ona, ichari xarici giic kimi deyil, azadliglarinin yegana tominatgisi
kimi itaat edirlor.

Hegel hiiquq vo axlaq arasindaki miinasibati belo doyarlondirir: "Hii-
quq v axlaq bir-birindon farqlonir. Hiiqugi baximindan moagbul sayilan bir
sey, bazon onun torafindon qadagan da oluna bilor. Ancag, oxlag, yalniz
basgalarina miinasibatds qanuna hérmat etmayi talab etmir, oksina, ganun
namina ganuna hormot edon siiuru hiiquqa baglayir. Oxlag, ilk novbads ga-
nuna riayat edilmasini vo ona riayat edilmadikdon sonra axlag nomalarinin
horokata kegmasini tolob edir." [[erens I'.B.®. Hayka moruku. CIIO,
Meicns1997, s. 350].

Hiiquq vo manaviyyatin ortaghigi ilk novbada onlarin mahiyyatinin
ortagligini toskil edon azadliq ilo miisyyan edilir. Bir torafdon, Hegel, oxla-
qi azadliq anlayist ilo miiayyanlosdirir (“moenaviyyat indiki diinyaya ve 6zii-
niidorkin tabiatine ¢evrilmis azadliq anlayisidir"), digar terafdon, hiiququ,
azad iradenin movcudlug formasi kimi saciyyslondirir. Hiiqug, miicarrad bir
fenomen kimi, dialektik inkisaf naticosinda axlaq va daha sonra manaviyyat-
da konkretlasir [['erens I'.B.®. dunocodus mpasa. M., Mbicis1990, s. 415].

Hegelin hiiquq, axlaq vo manaviyyat miinasibatlarinin dialektikasinin
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tadqiqi gosterir ki, hiiquq ve monaviyyat universal bir sistemin dialektik
oksliklarini taskil edirlor. Hiiquq vo manaviyyat eyni nizamin hadisalari Ki-
mi ortaya ¢ixir. Hilquga garst olan monaviyyata, monaviyyata garst olan hii-
quqa garsidir.

Hegel, biitiin falsafi-hiiquqi talimlar tarixinds hiiquq ve monaviyyat
arasindaki slagonin on detall1 va inca inkisaf etdirilmis konsepsiyasini orta-
ya qoymusdur. Onun yaratdigi kateqorial aparat, hiiquq ve manaviyyat kKimi
dialektik aksliklorin miicarrad birlik vo miinasibstlordon manaviyyat saho-
sindoki konkret birliya godor dialektik inkisafinin biitiin morhalalarini na-
zordan kegirmaya imkan verir.

Naticalar.

Bu giin, klassik alman falsofosinin fovqiinds hiiquq, monaviyyat,
azadliq vo oxlaq anlayislarini, onlarin nisbatini aragdirmaq birtorafli yanas-
ma olardi. Ciinki miiasir qarb falsafasinde meydana ¢ixan yeni ideyalarin
oksariyyati klassik alman falsafasindon qaynaglanur.

Klassik alman falsafasinds hiiquq, axlaq ve monaviyyat anlayislari va
onlarin arasindaki alags, dialektik metodlar asasinda arasdirilir. Kant, Fixte,
Selling vo Hegel tarafindon hiiquq vo oxlag, menaviyyat vo azadliq, azad
irada vo oxlaq miinasibatlori masalalaring fargli baxiglar ortaya qoyulsa da,
onlar birlagdiran timumi cohat, hiiquq, oxlaq vo monaviyyat nisbatins rasio-
nal, elmi-nazari yanagmadir. Onlarin hamusi, bu anlayiglarin mahiyyatina
varmagq iigiin, azadliq prinsipine vo digar vacib humanist doysrlors asasla-
nirlar. Yoni, movcud anlayislarin mahiyyati vo qarsiliglt miinasibatlori
azadliq anlayist kontekstindo 6z hallini tapr.

Klassik alman folsofasi hiiquq anlayisini idealist etik aspektdon do-
yarlondirss do, hiiquq va azadliq arasindaki slage masalasinda gostardi Ki,
hiiquq zoruri azadliq 6lgiisiinii miloyyanlosdirir. Klassik alman falsafasinda
gostarilir ki, oxlagdan ayrilmig hiiquq va ya hiiquq ilo tamin olunmayan ox-
lag natamamdir. Fixte torafindon hiiquq ve oxlaqin subyektivliyi, onlarin
bir-birindan tacrid olunmast ilo bagli yanagmasi, Hegelin sistematik panlo-
qist falsafasinda comiyyat, ailo va dovlet miinasibatlari ilo miioyyanlason
manaViyyat sahasing kegir.
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QODIM TURKIYO TARIXINDO MONOVI VO OXLAQI
MOSOLOLOR

Xiilasa

Mbaqalonin magsadi - Har millatin yer iiziindo yerino yetirdiyi tarixi
vo madani bir vazifs vardir. Tiirk millatinin Gizoring gétiirdityti vozifs, oxla-
qin an yiiksak fazilotlorini gergoklik sahasine ¢ixarmag ve on geyri-miim-
kiin fodakarliq va gahromanligin miimkiin oldugunu siibut etmokdir. Belo
bir vacib vazifani yerina yetirmok tigiin iki asas elements ehtiyac var. Bun-
lardan biri vaton, digari bu oxlaqi foaliyystlori tamin edan dovlstdir.

Tiirklorin oxlaqini vo xarakterlorini tamsil edan etik sahalor 'Saxsi vo
ya Miilki Etik', 'Ailo Etikas1 (Cinsi Etik) vo Sosial Etik', 'Peso Etikast', 'Vo-
ton Etikasi (Dovlat Etigi) vo Beynalxalq Etik' adli dord bashq tadgigazin vo-
zifalorini xarakterizo etmak zaruroti meydana ¢ixarmisdir. Ciinki bu nizam
Tiirk axlaqinda bir-biri ilo ¢ox yaxin bir slageys sahibdir.

Tadgigat metodlar: va metodologiyas:. Todgigatda moantigi-tarixilik,
tarixi konkretlik va sababiyyat prinsiplorina genis yer verilmisdir.

Problemin arasdirma daracasi.Ocdadlarimizin gazandiglart yiiksok
madoaniyyat saviyyasina ¢atmaq yalmz "oxlaq vo etik™ prinsiplori bilmoklo
miimkiindiir. Bu baximdan bir sira alimlorin va yazarlarin asarlorina miira-
ciot olunmusdur. Bunlardan Calaud Farrere, Erdem Hiisamaddin, Ergiin
Muharrem, Gdyalp Ziya, ibni Batuta, Hiiseyin Hatemi, M. Yasar Kandemir
va b. xiisusi geyd etmok olar.

EImi yenilik: Magalads insanlarin asla qurtara bilmayacayi bir hagi-
got olan oxlaqin cagdas tiirk diisiincasinds neco asaslandigi genis sokildo
sorh edilmigdir. Eyni zamanda tiirk tarixi hagqinda, islamdan 6nca va sonra-
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k1 dovrda yasayan tiirk millatinin inkisafi, onlarin axlaqi va etik mosalalari
genis anlamda sorh olunur ©lds etdiyim naticoni imumiyyatla, axlaq falsa-
fosi tarixi ilo vo xiisusilo Islam oxlaq falsafasindoki gobullarla miigayise
edorak, Islam oxlaq falsafasinin VIII, IX vo X asrden etibaron mehsuldar ol-
dugunu miiayyanlagdirmok mogsadi dasiyir.

Naticalar: Biitov bir dovlstda toplumun birliyini tamin etmok {igiin
moanavi birliyin qurulmasi ¢ox vacib bir masalo olaraq ortaya ¢ixir. Bununla
birlikda, bir comiyystds dini, milli, siyasi, inzibati va igtisadi etikanin bir-
logdirilmasi lazimdir ki, canliliq bu birlikdon ¢ixsin; giiclii bir oxlaq ortaya
¢ixsin. Bela bir axlagi birlik naticasindo, tohsil no edirss, zabiti, ordusu va
donanmasi da bunu edacokdir. Nahayast, dinin, oxlaqmn, millatin, hokumatin
vo dovlatin birliyi va biitovliiyli meydana galocak. Birlik va bu masalolor
{iciin bir cox vasits axtarmaq Islam oxlaginmn on tipik xiisusiyyatlorindan bi-
ridir. Bu sababdan Islam Oxlaqs, miixtolif alternativlor toklif edarak fordi va
folsofi oxlaq nazariyyalorinin birtorsfli dilemmalarindan qurtuldu vo asas
prinsiplarine amal edildiyi zaman problemlori birlik va biitovliklo hall et-
mayi bacardi. Cinki gadim tiirklords vo Osmanli tiirklorinds oxlaq dévlot
binasimin inga edildiyi asas tomoaldir. Basqa s6zlo, dovlstin yasamasi axlagin
sag qalmasi ilo birbasa miitonasibdir. 900 illik Tiirk-Islam hokmranligimda
bunu agiq sokilds gormok miimkiindiir.

Acar sozlar: soxsi oxlag, etika, soxsiyyat, madaniyyat, ails, tiirk, voton
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MOPAJIbHBIE U 9TUYECKHE BOITPOCBI B UCTOPUU
JPEBHEHU TYPLIUU

Pe3rome

Lenv cmamovu. Y Kax[J0M HallMM €CTh CBOE UCTOPUYECKOE U KYJIb-
TYpHOE MpeiHa3HAYeHUe. 3ajiaya TYPEeLKOro Hapoja - JIOBECTU BBICIINE
MOpalbHbIe 100POIETENH 0 PEalbHOCTH U JI0Ka3aTh, YTO BO3MOXKHO CaMOe
HEBEPOSATHOE CAMOIOKEPTBOBAHUE U Tepou3M. [ BBINOJHEHUS TAKOW
BKHOM 33/1a41 HEOOXOIMMBI JIBa KITIOUEBBIX dneMeHTa. OMH U3 HUX - Po-
JUHa, APYrodl - TOCyJapcTBO, 00ECIEUMBAIOIIEE 3Ty HPABCTBEHHYIO Jes-
TEJBbHOCTb.

HccnenoBanne stuueckux obmacteil:«JIudHas WM rpaxaaHcKas
sTHKa», «CeMmeiHas 3THKAa (CEKCyanbHas ATHKA) M COLMANbHAS JTHKA,
«IIpodeccronansras 3THKay, «[laTproTnyueckas 3Tuka (rocyaapcTBEHHAs
ATHKA) U MEXAYHAPOIHAS STUKA», OTPAKAIOIINX MOPAIb U XapakTep Typ-
KOB, COCTABJIAIOT 1I€JIb CTAThH, IIOCKOJIBKY 3TH YETBIPE HANPABICHUS ITUKH
TECHO CBSI3aHbI APYT C APYTOM B TYPELKOM MOPAIH.

Memoowl u memooonoeus ucciedoganus. B vccnenoBaHuu mpuMe-
HAIOTCS TIPUHIIUIBI JIOTHKO-UCTOPUUECKON, UCTOPUUECKOH CHEIUPUKU U
MPUYUHHOCTH.

Cmenenv ucciredogannocmu npooiemvl. JIocTHYb TOTO BBICOKOTO
YPOBHS KYJIBTYpbl, KOTOPOTO JOCTHIJIM MPEIKH, BO3MOKHO JIMIIb 3HAS
TIPUHIUIIB «MOPAJTH M ATHKIW». B CBS3U ¢ 3TUM OBLTH UCCIEI0BAHBI TPY/IbI
psza ydeHsIx 1 nucareneit. Cpequ HuXoco00 cienyer ynoMsHyTs Kanayna
®appepe, Oprema Xycamennuna, dpryna Myxappema, ['osnna 3us, U6n
baryra, Xyceiina Xatemu, M. flmapa Kannemupa u ap.
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Hayunas nosusna. B ctatbe moapoOHO 0OBSCHSAETCS, KaK HEYCTpa-
HHUMbIE HOPMBI MOPAJM OCHOBBIBAIOTCS B COBPEMEHHOW TYPELIKOH MBICIIH.
B 10 e BpeMs moApoOHO MHTEPIPETUPYETCS Pa3BUTHE TYPEIKOW HAIIWH,
€€ MOpaJIbHBIC W ITHYECKHE MPOOIEMBI B JIOUCIAMCKHE U UCIAMCKHE Bpe-
MCHA.

Bb1600bi. YCTaHOBJIEHHE TyXOBHOTO €IMHCTBA I OOECIeueHus
eIIMHCTBA OOIIECTBA B TOCYIapCTBE - 0YEHB BaXKHBINA Bompoc. Heobxommmo
00beIMHEHNE PETUTHO3HOM, HAIIMOHAIBHOM, TTOJUTUYECKOH, aIMUHHUCTpa-
THUBHOW M JKOHOMHYECKOH JTHKM B OOIIECTBE, YTOOBI M3 3TOr0 €IUHCTBA
TOSIBUJIACH JKM3HEHHAS CUJIA, BOSHUKIIA IGHCTBEHHAs MOpalib. B pe3ynbrare
TAKOTO €IMHCTBA BO3HUKHET €IMHAS MOPAJb KaK ISl BOCHHBIX, TaK M JUIS
rpaxaaHckux juil. Hakoner, OyaeT JOCTUTHYTO €IMHCTBO U LEIOCTHOCTD
pEITMTUH, MOPAJIH, HAIWH, TIPABUTEILCTBA U TOCYIapcTBa. EMMHCTBO U TI0-
MCK MHOXKECTBA CPEJICTB JUIA pEeUICHUs MpoOJiIeM - OjHa M3 Haubonee TH-
IHUYHBIX YepT MCIAMCKOW Mopand. [Io 3T0i mpuuuHe HMciIamckas MOpalb
130aBUIIACH OT OJHOCTOPOHHUX JIUJIEMM HHAUBUIYAIbHBIX U HUIOCOPCKUX
MOPAJIBHBIX TEOPHH, MPEITI0KUB PANTMIHBIC ATBTEPHATUBBI, M CMOTJIA pe-
IIUTh TIPOOJEMBI B €IMHCTBE M LETOCTHOCTH, €CIH COOJIONAINCH €€ OC-
HOBHBIC TIPUHIUIBL. Y JPEBHUX TYPKOB U TYpPOK-OCMaHOB MOPANb - 3TO
IJ1aBHBIA (DYHIaMEHT, HA KOTOPOM CTPOUIIOCH TOCYAAPCTBEHHOE 3/aHHE.
JIpyruMH CJIOBaMH, CyIIECTBOBAHHUE TOCYIAPCTBA MPSIMO MPOTIOPIIHOHAITB-
HO BBDKHBAHHIO MOPAIH. JTO XOPOLIO BUIHO HA MPOTSHKEHUH 9 cTONeTHit
TYPELKO-UCTAMCKOTO TIPABICHHUSL.

KaroueBbie cioBa: nu4Has Mopaib, 3THKA, JHUYHOCTH, KYJIbTypa,
CEMbsI, TYPKH, POJIHHA.
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MORAL AND ETHICAL ISSUES IN THE HISTORY OF ANCIENT
TURKEY

Abstract

The purpose of the article. Each nation has its own historical and cul-
tural role on earth. The task of the Turkish people is to bring the highest
moral virtues to reality and to prove that the most impossible self-sacrifice
and heroism is possible. To accomplish such an important task, two key
elements are required. One of them is the homeland, the other is the state
that provides this moral activity.

Examination of ethical areas:"Personal or civic ethics”, "Family eth-
ics (sexual ethics) and Social ethics", "Professional ethics", "Patriotic ethics
(state ethics) and International ethics"reflecting the morality and character
of the Turks is the purpose of the article, since these four areas are closely
related in Turkish morality.

Research methods and methodology.The study uses the principles of
logical-historical, historical specificity and causality.

The degree of research of the problem.To reach that high level of
culture, which the ancestors reached, is only possible knowing the princi-
ples of "morality and ethics". In this regard, the works of a number of scien-
tists and writers were analyzed including Kalaud Farrere, Erdem Husamed-
din, Ergun Muharrem, Goyalp Ziya, Ibn Batuta, Hussein Hatemi, M. Yash-
ar Kandemir and others. special mention should be made.

Scientific novelty. The article explains in detail how irremovable
standards of morality are founded in modern Turkish thought. At the same
time, the development of the Turkish nation in the pre-Islamic and Islamic
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times, their moral and ethical issues are interpreted in detail.

Conclusions.Establishing a spiritual unity to ensure the unity of soci-
ety as a whole is a very important question. It is necessary to combine reli-
gious, national, political, administrative and economic ethics in society in
order to promote the emergence of a vital force, an efficient morality. As a
result of such combining,a unified morality will appear for both the military
and civilians. And ultimately, the unity and integrity of religion, morality,
nation, government and state will be achieved. The unity and search for
multiple means to solve these problems is one of the most typical character-
istics of Islamic morality.For this reason, Islamic morality got rid of one-
sided dilemmas of individual and philosophical moral theories, offering
different alternatives, and was able to solve problems in unity and integrity,
if its basic principles were observed. For the ancient Turks and the Ottoman
Turks morality is the main foundation on which the state building was built.
In other words, the existence of a state is directly proportional to the surviv-
al of morals. This is well visible throughout900 years of the Turkish-
Islamic government.

Keywords:personal morality, ethics, personality, culture, family,
Turks, homeland

Giris

Tarixdaki boyiik xalglarm har biri sivilizasiyanin bir golunda on yiik-
sak noqtaya catmigdir. Qadim rumlar sonatda, romalilar hiiqugda, yshudi vo
arablar dindo, fransizlar adobiyyatda, anglo-sakslar igtisadiyyatda, almanlar
musiqi vo falsofada, tiirklor oxlagda zirvalors gatdilar [Ziya Goyalp, Tiirk-
¢iililyiin osaslar1, 1000 TE No 21, istanbul, 1970, s. 151].

Siibhasiz ki, manavi fazilatlorin sargiladiyi, bu giin do xatirlanan va
Asiya, Avropa vo Afrika xalglarini titradon tiirk tarixi, misilsiz cosarati vo
boyiik bir irqi istedaddir. Bununla birlikds, tiirklorin casarat vo ondan basga
bir ¢ox fozilati var. Masalon, maglub olan millstlars dini vo sosial miistaqil-
liklarini milli va dini varliglarina verdilar, lakin moaglub olan millatlor tiirk-
lori toslimetma zancirlari ilo baglamaga caligdilar, 6z hiiquq ve imkanlarin
tiirklora qarst istifade edorok bogdular. Bununla birlikds, boyiik bir mado-
niyyatin quruculart olan va ti¢ gitoya hakim olan tiirklar, olduglari har bir
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o0lkaya insan hiiquglari, din azadlig1 va sivilizasiya gotirdi. Ciinki tiirklorin
tistiin fazilotlori arasinda ¢ox yiiksok agil, toamizlik, diiriistlik va tistiin togki-
latciliga sahib maddi vo manavi gozalliklor kimi mévzular miihiim yer tu-
tur. Bu giin do tiirklorin tork etdiyi 6lkalorde madaniyyat va sosial hayat iz-
larinin hals da yasandigi goriiniir [Tiirklor, Cild 5, s. 569-582].

Tiirk tarixinds tiirklorin xiisusilo hassas olduglari iki asas moagam var:
Bunlardan biri “dinlari vo axlaglar”, digari “vaton sevgisi”. Onlarm xiisusi-
la inkisaf vo yiiksalis dovrlorinds mohkom bir inama va kokli bir oxlaga
soykondiklori goriiniir.

Tiirklarin oxlaqimi va xarakterlorini tomsil edon etika sahalori “Soxsi
etika vo ya votandas etikasi”, “Ails etikasi vo ya icmaetikasi”, “Pesa etika-
s1”, “Vatan etikasiva globaletika” adli dord basliq tadgigatin vazifalarini xa-
rakterizo etmak zoruratini meydana ¢ixarmigdir. Ciinki bu nizamin tiirk ox-
laqinda bir-biri ils olaqasi vardir.

Saxsi etika va ya vatandas etikasi

Qodim tiirklordo insana ad verilmasi iigiin o, miitloq gohramanliq
gostormali idi. Prototiirklords fordi ruhun heg bir doyari yox idisa da, sosial
vo fardi ruh daracalari var idi. Tiirk madaniyyatinin mahiyyati saxsiyyste va
miiqaddasliya séykanirdi. Bunun naticasinds ortaya ¢ixan soxsi oxlaqin biri
miisbot, digori monfi olmagla iki osas qaydasi vo moagsadi olmusdur. Isin
manfi torafi odur Ki, insanin soxsiyystina hormat edorok ona toxunulmama-
lidir. Bu gaydalarin comina adalat axlaqi da deyilir. ©dalat fordlors heg bir
sokilda tacaviiz etmomok demokdir. Coamiyyata va fardlara qarsi har ciir hii-
cum adalat oxlaqina aiddir.

Saxsi oxlaqm miisbat olan gayda vo moagsadi imumi ganuna daxil
olan va xiisusi razilasma ilo ortaya ¢ixan vozifalari ohats edir. Bunlarin ha-
mist tiirklordo soxsiyyatin miiqaddasliyine osaslanir [Z. Géyalp. Turkgiili-
yiin asaslari, s. 171. ] Ciinki gadim tiirklorde GOy Tanrist, "Siilh Tanrisi"nin
yaninda adalsat vo marhamot tanrisi da vardi. Qadim tiirklorin dininds sox-
siyyati gostoran boazi simvollar var. Saxa tiirklorine gore har insanin “Kut
(Giic)” adli bir ruhu var ( “Kut” adammin yaninda bir at da var. Bu sabab-
don at da miiqaddas sayilir). Bu sababdon miigaddas olmag, méciizo vo gox-
siyyato sahib olmaqg demokdir. Buna gora da soxsiyyast miigaddoas oldugu
ligtin, insana hiicum etmamak, hom do ona sevgi, hormat gostormak vo ona
komok etmok osas vazifo hesab edilmisdir. Tiirk oxlaginda gan tokmok in-
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sanlara, asirlora va kolalora garsi pis raftar gobul edilmir. Tiirklor yalniz in-
sanlara deyil, ham da heyvanlara, agaclara va hatta bitkilara gars1 marhamot
gostorirdilor [Claude Farrére. Tiirklorin ruhani giicii. Cv. Orhan Bahaeddin,
T.1001 TE No. 10, s. 22].

Tirk oxlaqinda miiharibade oldiirmak zoruri sort olsa da, osirlora
yaxst va insani davranmagq tovsiys olunur. Miiharibs zamani Voaton oxlaqi
tictin bozi goxsi oxlaq prinsiplari qurban verilir. Miiharibs zamani gan tok-
mok insanin vicdanina zarar verir. Ciinki Goy Tanrisi adalat vo marhamaot
tanrisiyla yanasi Siilh tanrisidir.

Votonin miigaddasliyi miihariba zamani soxsiyystin miiqaddasliyine
uygun galdiyinden yalmz “fordi hoyat toxunulmazligi” qaydasi sarsilmaz-
dir. “Fardi miilkiyyst toxunulmazlhigi” iss pozula bilar. Biitiin xalq miihari-
bo zamani, fordi miilklora hiicum artdigda bir baden, bir ailo kimi miihari-
bado istirak etmak stiuruna sahib oldugundan, miihariba ticarsti boyiik oda-
latsiz qazanclar tomin etdiyi Gigtin comiyyatin igtisadi vo menavi gaydalar
da sarsilir [Z. Goyalp, Tiirk etikast, s. 34.]

Fransali tadgigate1 Klaud Farrere yazir ki, tiirklorin soxsiyyati va fo-
Zilotlorinden bahs edarken asagidaki magamlari vurgulayir: “Tiirk kisilori
no piva, no sorab va digar alkoqollu igkilor gobul etmadiyindon or-arvad
arasinda dava, doyiilms, goz yast yoxdur ” [Claude Farrére, Tiirklorin Ru-
hani Giicti, Cv. Orhan Bahaeddin, T. 1001 TE No. 10, s. 24.]

Islam gadagan etdiyino goro tiirklords solom olmamugdir. Tiirklor
arasida Quran oxlaqi insani soxsi oxlaqi pozan insiirlordon qorumagin an
tasirli yol olaraq qobul edilmisdir. Bir ayada deyilir: "Biz insanlar: kamil et-
dik" [ol-Isra 17/70.]. Qurana gdro insan Tanrmnimn diinyadaki tomsilcisi ola-
raq taninir. Allah vo Ona ssaslanan hor sey miigaddasdir, digorlori miigad-
dos deyildir.

Qadim tiirklorda insan goxsiyyat oldugu iigiin dayarli vo hormots la-
yigdir. Bu sababdon "tiirk 6zlilyiinds bir millatdir. Tiirklor hayatlarini togkil
etmakda ¢ox agilli va bacariqhidirlar"[R. Sesen. Cahiz, xilafat ordusunun of-
sanalori va tiirklorin fazilatlori, Ankara, 1967, s. 68.] Kegmisds tiirklordo is
bolgiisii genis yayildigca fardler do miigoddas kimi taninmaga basladi. Hor
bir soxsiyyat basqa soxSiyyata hormotlo yanasmali idi. Tiirklor ¢ox diiriist,
sadiq, saglam goriiniisliidiirlor, amma zsif va yaxst insanlara garst inanil-
maz daracads miilayimdirlar. Tiirklor biitiin islorini 6zlari edirlar, bos islorlo
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masgul olmurlar. Lazimsiz oyunlara ayirmagq igiin vaxtlar: yoxdur; daha az
yatirlar; har harakatinds, har soziinds sevgilarini ortaya qoyurlar. Tiirklarin
heg¢ sevmadiklari seylor yaltagliq, riyakarlig, tokabbiir, baggalarinin malina,
iffating, namusuna va hayatina toxunmaqdir[C. Farrére, s, 22; Manuel Ser-
rano Y. Sanz, Tiirkiyenin Dérd 1li 1552-1556, T. 1001 TA No. 18, s. 144.]

Tiirklor az danismagi sevir; no qodar az danissalar, otraflarinda daha
¢ox hormot qazanarlar. Ciinki onlar diinyanin on genis tirokli, on sakit va lo-
yaqotli insanlaridir. Soyuqganli, lakin ehtiyatli, belo bir lazimsiz qisqiriq
salmazlar; onlar ¢alisgan; asta horaket edirlor, bu agirliq ciddiliyindon va
0ziino inamindan irali galir va fitri bir intizam ruhuna sahibdirlor.

Aild va icma etikast

Tirklor ailo vo ailo hoyatina boyiik ohomiyyat verirlar. Ailo ata
hokmranhigina asaslansa da, qadinin ailada do boyiik yeri var. Qadinin ails-
daki Kisinin hiiquglarina yaxin va hatta bazi sahalords onun hiiquglarina ba-
rabar olan hiiquglar vardir.

Qadim tiirklorde,miixtalif gobilalor gobila dovlati Kimi birlasdikdo,
“ev” sosial bir ailoya cevrildi. Ailonin bu formast “ocaq” adlanirdi. Aila
lizvlori Aila Tanrist ilo yanasi Allaha vo gadin Tanriya ibadst edirdi-
lar. Tiirklor atagin, odun sonmamasina diggat yetirirlor. Qadim tiirklords bu
atos, atalarinin hamisa canli ruhu, ailonin simvolu idi. Bu sobabdan bir insa-
na an boytik lonat “ocagin sonsiin”, “soban tiistiilonmasin” demak idi. Ails
ocaginin oduna “od ata” deyilirdi. Bu atogdo qodim tiirklorin ailosi manasini
veran iki ruh yasayir. Hom ataya, hom do ana soyuna doyar veran barabar
hiiquga s6ykenan bir ailadir. Qadimtiirk ailasinda xiisusi hiiquglar ata va
ana tigiin eynidir. Bu hiiquglar aslinds “od ata” va “od ana”ya aiddir, ar va
arvad bu hiiquglara vakil yolu ilo sahib olacaglar. Hakan vo Hatun "Ay ata"
vo "Giin ana"nim vokili vo tomsilgisi olduglari tiiin ictimai hiiquglar: 6zlori
topladilar. Ciinki qadimtiirk inanclarina vo adatlorine géro "Ay acdadi”" va
"Giin ana" kainati; “Hakan” vo “Hatun” da basariyyatin krali va kraligast
idilor. Bu sababdon hokumat torafinden verilon amrlorde "Hakan vo Hatun
sifaris verir" kimi elan edildi; elgilor har ikisinin hiizurunda qobul edildi. Or
vo arvad bu hiiquglara miivokkil torafindon sahib olard: [Z. Goyalp, Tiirk
Etikasi, s. 58-71.]

Qodim tiirklords asas tok qadinla evienmokdir. Ciinki Tiirklorde har
evlilikdon yeni bir ev, yeni bir ailo evi qurulur. Atasindan vo anasinin amla-
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kindan miras alaraq ayr bir ev qurulardi. Qadin da 6zii bu yeni eva galor-
di. Bu sababdoan tiirklords daxili tohliikasizlik yoxdur. Ciinki tiirklor avval-
lar bu nikahi xiisusi bir evlilikla edardilar. Xiisusi toy yalniz “vilayatdon”
golon bir zadogan gadinla olardi. Bu xiisusi toyla evlonan gadinlar “sahza-
da” idi. Nacib insan yalniz bir vilayatden olan nacib arvad ala bilardi. Tiirk
ailosindo hom ana, hom do ata soylarina ohamiyyat verilirdi. Bu ikisi do
ailonin haqiqi ganuni sahiblaridir [Ziya Goyalp, Tirk Etikasi, s. 68-75.]

Qadim tiirklords subay bir gadinla evlonms vacib olsa da, fath dov-
riinda, xiisusi bir evlilik olmadan alinan vo “kuma” adlandirilan gadmlarla
da evlenmalar vardi. Bu vaziyyatds yalniz ilk gadin evin hagigi sahibi va
Kisinin hayat yoldasidir; 0, arvaddir, anadir, vladlari mirasdan baraber hii-
quglara malikdirlor. Digar tarafdan ailoya sonradan gosulan “qum”lar, ilk
gadmin amri ila, “qanuni” xisusiyyatlara sahib, dini va ganuni yeri olma-
yan, ovladlari ana deya bilmoyan va yalniz xala deya bilon, dogdugu usagin
miras pay1 az va heg bir sokilda birinci gqadinin usaglari ilo barabar olmayan
bir gadindir. Bu sababdon gadinlar, ehtiyac olmadigi teqdirds bir qadinin
Gistiino qum kimi girmazdilar.

Soxsi axlaq kisilarlo yanasi qadinlardan da ismat, tamizlik va incalik
tolob edir.Ciinki gadinlar igiin ciddi vo layaqatli olmag vacib bir vezifa-
dir. Cinsi oxlagdak: osas sey kisilor vo qadmlarin incaliklarini, utanclarin,
iffatlorini vo hayalarin1 gorumaqda giiclii olmali vo giizosto getmomalidirlor
[Z. Goyalp, Tirk Etikasi, s. 53-56; Tiirkgiililytin osaslari, ss. 167-168.] Di-
gor adat va vardislor dayisa bilar. Oxlagi davranisin dasiyicilari olan insan-
larin goxsiyyat hiiquglarina heg kim toxunmamalidir. Hom kisilor, hom do
gadinlar bu hiiquglarin qorunmasina riayst etmolidirlar. Ciinki har iki sox-
siyyat qrupunun hiiquglart miigaddasdir.

Islam ailosinin gatirdiyi yenilik, yalniz mirasda yeni hiiquglarmn to-
min edilmasi deyil. Eyni zamanda yalniz qadinin bosanma zaman1 alds et-
diyi“mehr (mehir)”, gadmnin istomadiyi bir Kisi ilo evlonmemasi, iffati goru-
magq osasinda Kisinin 6gey anasi ilo evlonmasini gadagan etmasi va evlilik
adlanan bazi adatlori aradan qaldirarag, bunun ovozina har iki torafin sor-
bost sokilda irali siirdilyii bir miigavilo olan evliliys bir miiqaddaslik ver-
di. Islam gadmna bir cox haqq, hiiquq gazandirmigdir. Bunlardan biri do qa-
dinin istomadiyi birisi ilo evlonmok cahdinin garsisini almasidir. Hz. Pey-
gomboarimiz, bir gadinin raziligi olmadan evliliyin bag vers bilmayacayini
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bildirmisdi [ibn Sod, Tobakat, VIII / 334; Buxari, Nikah, 41; Miislim, Ni-
kah, 64-68.]

Islam dini, ailonin hiiquglar baximindan saglam davamin qorumaq
tigtin kisilors vo qadinlara miioyyan hiiquq ve vazifalor verir.[Hiisamaddin
Erdem, Geg Osmanl Diisiincasinds Etik, Konya, 1996, s. 211-223.] Evlili-
yin davamliligin1 tomin etmok tigiin miivaqqati nikahi lagv etdi vo davamli-
lig1 tomin etmak {i¢lin bazi ilkin tadbirlari tathiq etdi. Evliliyin méhkom to-
molini yaratmagq tigtin ilk ndvbads ar-arvad arasinda maddi vo monavi bara-
borlik (kufu) talab olunurdu. Ekvivalentlik daha ¢ox monavi yetkinlik va
oxlagla ortaya ¢ixir. Ciinki ailo xosboxtliyi iki torafin monavi ahangindan
astlidir. Oxlaqi vo manavi barabarlik vacib olsa da ar-arvad arasinda yas, fi-
kir va bilik, ailo va millat, xasiyyat, xarakter, soy, yaxsi oxlaq, iffat, fazilat,
saglamliq vo gozallik baximindan barabarlik movcuddur. Ciinki lazimsiz
bir ailonin dagilmasi, bosanma, Hz. Peygombarin tobirinca desak, "pozgun-
luglarin an xogagalmoazi” dir, lakin bu yola doziilmasa da, istonilmass da,
ehtiyac vo 6hdaliklor liziindon sarbast buraxildi.

Goktirklor fahisaliyin na oldugunu bilmirdi. Evli gadina tacaviiziin
giinahi 6liim idi. Ogoar subay qiz tacaviize maruz galarsa va ganc qiz hamin
saxslo evlonmokdan imtina edirdisa, hamin soxsa do 6liim hokmii verilir-
di. Qadim tiirklorda da 6rtiikla bagli gati bir geyd yox idi. Qadinin 6z niifu-
zu var idi. Qabilada vo ailods xtisusi bir yer tuturdu. Kisilor vo qadinlar eyni
hiiquglara sahib idilar. Kisi qadina doyar verir va hormat edirdi. Ata 6ldik-
do ogul atasmnin arvadlarina qullug etmak va hagiqgi anast olmayanlarla ev-
lonmak machuriyystinds galirdi. Eyni sey qardas vo baci, omi vo qardas
oglu li¢lin do kegarli idi. Baba 6lmoadon avval omlaki paylayardi, qizlar mi-
rasdan pay ala bilmozdilar. Sorqi Tiirkiistan tiirklori arasinda gadin evlone-
cok soxs segmokdo qismon azadliga sahib idi. Qadina evliliyin giymati ola-
raq "yetismomislik" adl bir hadiyya verilirdi. Iqtisadi vo qanuni azadligina
sahib idi; sarancam vermok hiiququ var idi; Qohumluq ana va ata tarafinden
paylasilirdi.

Qadim tiirklar iffato boyiik dayar verirlor. Ayzit adli dogum ilahasi,
dogacaq gadmin komoayina galir; Bir gadin oxlagsiz va pis olsaydi, ilaha heg
vaxt kémayino getmozdi [Mustafa Rahmi Balaban, Tarix boyunca Etika, Is-
tanbul, 1949, s. 97.]

Islamdan avvalki tiirklor iffat, ismat va saraf masalosinda digor Avro-
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pa vo arab 6lkalarinda olanlarla miigayisa olunmaz bir anlayisa sahib idi-
lor. Adat vo ananalar bunun asasinda olmasina baxmayaraq, o giinkii dinlor
do boyiik rol oynadi. Dogum tanrigast Ayzitin axlagsizlarin, buddistlarin,
brahmanlarmn, samanlarin, atogparastlorin va s. kdmoayino getmamasi inam
prinsiplori kimi inanclarin, insanlarin vo qadinlarim fahisolik batagligina
diismasinin garsisini almagda shamiyyatli bir rol oynadigi goriiliir.

Diinyanin miixtalif millatlori arasinda Tiirk gadinlari bu giin an sansh
gadnlardir. Buna baxmayaraq hiiquq va doyarlari hals ds arzuolunan saviy-
yada deyil. Qadinlar1 haqiqi saxsiyyatlari ilo aparan, onlart olduglari saviy-
yadan daha yaxsi bir saviyyaya gatiran va iffat, ismat vo soraf haqqinda ha-
qiqi bir anlayis qabul edorak saviyyalarini yiiksalden va layiq olduglar se-
Viyyaya gatiran Islam idi. Tiirk ailosinda evlilik miigaddas va saraf igiin uy-
gun bir seydir; burada moagsad ganuni yollarla insan sayini artirmaqdir.

Anadolu tiirklorinds gadinlar qonaglardan uzaqdurmur,galarken on-
lar1 salamlayir vo gedorkon onlari hérmetls Gtiiriirdiilor. Aleaddin Artana
bayin arvadlarindan biri Taga Hatun Anadoluda yasayirdi. Bu, cox soxavat-
li va fazilatli bir gadin idi. Yanina galonlori ayaq iisto salamlayir va giilor
tizlo salam verirdi.

Islamdan sonrak: Tiirk comiyyatinda qadmnlar yiiksok qobul morasim-
lorindo istirak edir, Kisilorlo siyasi vo harbi goriislords barabar rol oynayirdi-
lar. Qadinlar bazi yasay1s mantagalarinin va soharlarin hakimi ola bilordilar.

Islamdan sonraki Tiirkmenlor da diinyanmn on demokratik insanlari-
dir. Onlarda barabarlik prinsipi on yiiksok soviyyado isloyirdi. Hor kisi
"Tender", har gadin "Hatun"dir. Tiirkmanlor 6zlorini "Oguz Xan" dan ¢ix-
diglarini disiiniirlor. Tiirkmanlar barabarliyi sevan va ailo daxilinds buna
shamiyyat veran bir toplumdur. Bu baraberlik anlayisi coxgadinli evliliys
icazo vermir. Tiirkmanlarin ¢oxu subay bir gadinla evli olur va ¢oxsayl ev-
liliyi mogbul saymurlar. Coxsayl evliliyin garsisini almagq iigiin qizin mehri-
ni ¢ox yiiksok tutdular. Bunun {i¢iin qadinin doyari yiiksok olardi. Tiirkmon
gadnlart boyiik bir azadliga sahib idilar; torpaglari vo siiriilori var idi. Tiirk-
monlor arasinda zongin va kasib har kas 6z isini goriir; Buna gors da tiirk-
manlar xidmatgilorden istifads etmirdilor. Bu gadinlar fovgalads bacariglara
sahib idilar; gox gozal va inca bitmis xalgalar, tikmo va s. [Z. Goyalp, Tiirk
etikast, s. 115-119.]. Ozboklor do asas cohatdon nacibliya énem verirdilar,
amma tiirkmonlor qadar barabarliklarine sahib deyildilar; feodalizmin tasiri
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altinda gadin azadligi qismen mohdudlasdirildi.

Sosial etika

Osl tiirklor yaxst insanlardir. "Oziiniizo etmok istomadiklarinizi bas-
galarina etmayin" amrini yerina yetirirlor. Miisslman, xristian va ya yshudi
olsun har kos iiglin yaxsiliq istayirlor. Miisalmanlar: aldatmadiglart kimi,
xristianlar1 da aldatmurlar vo heg ciir ogurluga yol vermozlor. Tiirklor ara-
sinda salomgilik boyiik bir giinahdir. Tiirklar ¢ox dindar, gaygikes, dinlarina
¢ox bagli va bir xristiana doyar verirlorss, ondan miisalman olmasini xahig-
edirlor. Hokmdarlarina ¢ox sadiqdirlor, ona hormat va itast edirlor. Tiirkle-
rin hokmdarlarina itast etmoadiklari va xristianlarin torafine kecdiklori goriil-
momisdir. Heg kimo satagmirlar vo gohardoki asgorlor do daxil olmagla qi-
linc dagimurlar, yalniz xancarlordan istifads edirlor.

Vatan etikas

Hor millatin yer tiziinds yerina yetirdiyi tarixi vo madoni bir vozifasi
vardir. Tiirk millatinin izorine gétiirdityt vozifs, oxlaqin an yiiksok fozilat-
larini gergaklik sahasina ¢ixarmaq ve an geyri-miimkiin fodakarliq ve qoh-
romanhigin miimkiin oldugunu siibut etmokdir [Z. Géyalp, Tirkgiliyiin
osaslari, s. 173.] Bela bir vacib vazifoni yerino yetirmak tigiin iki asas ele-
mento ehtiyac var. Bunlardan biri vaton, digari bu axlaqi faaliyyatlori tamin
edon dovlatdir.

Daévlat "camiyyatin dincliyini va xosbaxtliyini tamin etmak, ganunla-
rit vo azadligini, sorof vo miiqaddasliyini sor glivvalorin hiicumlarindan
gorumagq tigiin - biitiin insanlarin gayyumluguna va vakilliyina sahib olan
bir adalot giiciidiir" [Ali Seyyidi, Terbiye-i Ahlakiyye-i Medeniyye, istan-
bul, 1329 R. s. 48.] Bu torifda deyildiyi kimi, dovlot sosial vo monavi haya-
tin normal davam etmasi tigiin bir zoruratdir. Eyni zamanda, insanlarin islos-
rinin adalatli olmast an vacib dini vazifalordan biridir. Bu sababdan, vaton-
dasligi olmayan bir dinin davam etmosindon va yasamasindan danismaq
miimkiin deyil. Ciinki Allah yaxsilara, haram olan pislara, ziilmo moruz ga-
lanlara komok etmak, oadalat vo cihad etmak {i¢tin amr etdi . Omrlari izlo-
moak, adalati tashit etmok, ziilmii ortadan galdirmag, xeyirxahlig, xeyriyys-
cilik va s. yaxst keyfiyyatlorin yayilmasini tomin etmok do ddvlatin vazife-
larinden biridir.

Sosial hayat t